பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


பொதுப் பதிப்பாசிரியர் 
பேராசிரியர் டாக்டர் . பஞ்சலி 

ராம் - எம்.லிடம் 
டிப் மானிடவியல்அரசியல் கட்சியியல் 


சென்னைப் பல்கலைக் கழகம் 


சென்னைப் பல்கலைக் கழக வெளியீடு 


21 


பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


பொதுப் பதிப்பாசிரியர் : 
பேராசிரியர் , டாக்டர் ந . சஞ்சீவி 

எம் . ஏ . , எம் . லிட் ., பிஎச்.டி . , செர்ர் 
டிப் . மானிடவியல் , அரசியல் & ஆட்சியியல் , 

தமிழ்த்துறைத் தலைவர் , 
சென்னைப் பல்கலைக் கழகம் . 


பெ THE 


பாடி 


ON - TN 


சென்னைப் பல்கலைக் கழக வெளியீடு 


1974 


சென்னைப் பல்கலைக் கழகத் தமிழ்த்துறை 
வெளியீடு -29 


முதற் பதிப்பு - சனவரி , 1974 . 


சென்னைப் பல்கலைக் கழகம் 


விலை ரூ . 15 / 


இரத்தினம் அச்சகம் , 
சென்னை .1 . 


Arts and Sciences in Ancient 

Tamil Literature 


General Editor : 


Dr. N. SANJEEVI, M.A. , M. Lita , eh , D .; 

Dip in Anth , & Pol . Bod Pub. Admn., 
Professor and Head of the Department of Tamil, 

University of Madras. 


UNIVERSITY OF MADRAS 


1974 


Madras University Tamil Department 
Publication -- 29. 
First Edition -- Jan . 1974 . 


C 


University of Madras. 


Rathnam Press , Madras.i. 


துணைவேந்தரின் அணிந்துரை 


சென்னைப் பல்கலைக் கழகத்தின் வரலாற்றில் எழுபதுகள் 
( Seventies ) புதிய எழுச்சிகளுக்கு இலக்காய் இருப்பது எவரும் 
அறிந்து இன்புறும் உண்மையாகும் . அந்த வகையில் தமிழ்த்துறை 
முன்னிற்பது தனி மகிழ்ச்சிக்கு உரியது . 


இந் நாளில் கருத்தரங்குகள் அறிவாராய்ச்சியின் பெருக்கத் 
திற்கும் வளர்ச்சிக்கும் துணைநிற்பன . அதிலும் பல்கலைக் கழகப் 
பேராசிரியர்களையும் அறிவார்வம் மிக்க பொதுமக்களையும் ஒன்று 
படுத்தும் வகையில் நடைபெறும் கருத்தரங்குகளே பெரும்பயன் 
தருவன . அந்த வகையில் தமிழ்த்துறையும் திங்கள் தோறும் தனி 
நிலைத் துறைக் கருத்தரங்குகள் நடத்துவதும் ஆண்டுதோறும் பத்து 
நாள் பொதுநிலைக் கருத்தரங்குகள் நடத்துவதும் போற்றத் 
தக்கன . 
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முதல் பொதுநிலைப் பத்துநாள் கருத்தரங்கில் பல்கலைப் 
பழந்தமிழ் என்னும் பொருள் பற்றி ஆய்வு நடத்தியதன் விளைவே 
இந் நூல் . இதில் அறிஞர் பெருமக்களின் கருத்தரங்கக் கட்டுரைகள் 
முதற்பகுதியில் இடம் பெற்றிருப்பதோடு அவற்றை ஒட்டி 
நடைபெற்ற வினா - விடைப் பகுதியும் நூறு பக்கத்திற்குமேல் 
இடம் பெற்றிருப்பது பெருமகிழ்ச்சியையும் நிறைவையும் தருவதாம் . 
இன்னும் கருத்தரங்கக் கட்டுரையாளர்கள் பற்றிய குறிப்புகளும் 
கருத்தரங்க நிகழ்ச்சிகள் பற்றிய படங்களும் இடம் பெற்றிருப்பது 
இன்பம் தருவனவாகும் . 

மேற்குறிப்பிட்ட சிறப்புகளுள் பெருஞ்சிறப்பாய் விளங்குவது 
பழந்தமிழைப் பல்கலைப் பார்வையோடு அறிஞர் பெருமக்களின் 
துணைகொண்டு ஆராய்ந்திருப்பதே .. இதுவே இக்காலத்திற்கு 
ஏற்ற ஏற்றமிகும் தமிழ்ப்பணி 


இந் நூல் உருவாவதில் ஒத்துழைத்த தமிழ்த்துறை ஆசிரியர்கள் 
மாணவர்கள் அனைவருக்கும் என் நல்வாழ்த்துகள் . 


சென்னைப் பல்கலைக் கழகம் ) 


நெ.து. சுந்தரவடிவேலு. 


. 


பொருளடக்கம் 


1 


29 


68 


108 


121 


145 


165 


1. பழந்தமிழும் பல்வகைச் சமயமும் 

- ஆராய்ச்சி அறிஞர் மயிலை சீனி வேங்கடசாமி 
2. திருவள்ளுவரின் பொருளாதாரத் தெளிவு 

- பேராசிரியர் டாக்டர் வே . சண்முகசுந்தரம் 
3. பழந்தமிழ் இலக்கியங்கள் காட்டும் 

சமூக வரலாறு 

- பேராசிரியர் டாக்டர் கே . கே . பிள்ளை 
4. திருக்குறள் அரசியல் தெளிவு 

- பேராசிரியர் டாக்டர் சி . அ . பெருமாள் 
5. பழந்தமிழ் நீதி - சட்டநெறி 

--- திரு . மா . சண்முக சுப்பிரமணியம் 
6. பழந்தமிழும் பொறியியலும் 

- பேராசிரியர் டாக்டர் வா . செ . குழந்தைசாமி 
7. தமிழ் இலக்கியங்களில் மருத்துவநூற் 

செய்திகள் 

- பேராசிரியர் டாக்டர் க . சு . உத்தமராயன் 
8. தொல்காப்பியரின் மொழிநூற் புலமை 

- பேராசிரியர் க . த . திருநாவுக்கரசு 
9. பழந்தமிழ்க் கவிதைகளின் வளர்ச்சி 

- பேராசிரியர் அ . மு . பரமசிவானந்தம் 
10. அயல் நாட்டில் தமிழாராய்ச்சி 

- பேராசிரியர் டாக்டர் கா . மீனாட்சி சுந்தரம் 
இணைப்புகள் : 
ஒன்று : வினாவிடைகள் 
இரண்டு : கருத்தரங்க விவரக் 

குறிப்பு 
மூன்று : தலைமையுரை 
நான்கு : சிறப்புக் குறிப்புரைகள் 
ஐந்து : கருத்தரங்கக் கட்டுரை 

யாளர்களின் தன்வரலாற்றுக் 
குறிப்புகள் ( Bio - data ) 


180 


238 


281 


297 


393 


401 


404 


438 


---- 


வாழ்த்துகள் 


So 


-- + 


RAJ BHAVAN 
Madras - 22 . 


Januany 19 , 1972 . 


MESSAGE 


I offer my best wishes for the success of the 


10 -day Seminar on Tamil under the auspices of the 
University of Madras, I am sure the proceedings of 
the seminar will highlight the ancient glory of the 


Tamil language as well as its growth through 


several centuries up to its present renaissance . It 


is a very rich language and can make immense 


contribution to the glory of India . I hope ways and 


means will be suggested to make it easier for 


outsiders to learn . 


( Sd . ) 


K. K. SHAH 


Governor of Tamil Nadu 
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க . அன்பழகன் 
மக்கள் நல்வாம்வத் துறை அமைச்சர் 


தமிழ்நாடு அரசு 
தலைமைச் செயலகம் 

சென்னை -9 . 
16-1 - 72 


அன்புடையீர் , 


வணக்கம் . தங்கள் அழைப்பு கிடைத்தது . நன்றி . 


எத்துறை அறிவும் நற்றமிழால் முடியும் என்னும் நிலையி 
லிருந்து , அலைத்துலக அறிவும் அருந்தமிழால் வளரும் என்னும் 
நிலையுற்று , “ வினைத் துணையாகும் தமிழறிவே விஞ்ஞான வளர்ச்சிக்கு 
வித்தாகும் " என்னும் பயன் 

வேண்டும் என்பதே நமது 
குறிக்கோள் . தங்கள் முயற்சி வெற்றி பெற வாழ்த்துகிறேன் . 


காண 


அன்பன் . 
( உ - ம் ) க . அன்பழகன் 


. 


டாக்டர் ராஜா சர் முத்தையா செட்டியார் 

செட்டிநாடு 


செட்டிநாடு இல்லம் , 

அடையாறு , 
ராஜா அண்ணாமலைபுரம் 

சென்னை -28 . 
25-1-172 


டாக்டர் திரு . ந . சஞ்சீவி அவர்கள் எம்.ஏ., எம் . லிட் . , பிஎச்.டி . , 

தமிழ்த்துறைத்தலைவர் , 
சென்னைப் பல்கலைக்கழகம் 

சென்னை -5 . 


அன்புள்ள ஐயா , 


தங்கள் அன்புள்ள 12-1 - 72s கடிதமும் தங்கள் தமிழ்த் 
துறையின் பத்து நாள் கருத்தரங்கு அழைப்பும் கிடைத்தது மகிழ்ச்சி . 
19-1 - 72 ல் துவங்கி 28-1-72 வரை நடக்கவிருக்கும் தங்கள் கருத் 
தரங்கில் நம் தமிழ்நாடு பெருமை மிக்க நீதிபதிகள் , பேராசிரியர்கள் பலர் 
பங்கெடுத்துக் கொள்வதைக் காண மட்டில்லா மகிழ்ச்சி . 19-1-72ல் 
நம் அனைவராலும் நன்கு மதிக்கப்படும் தாமரைத் திரு . சென்னைப் 
பல்கலைக்கழகத் துணைவேந்தர் நெ.து. சுந்தரவடிவேலு எம்.ஏ., எல் டி . 
அவர்களால் துவக்கி வைக்கப்பட்ட இக்கருத்தரங்கும் சிறப்பாக 
நடைபெறப் பிரார்த்திக்கிறேன் . 

தங்கள் அன்புள்ள 
( ஒ.ம் ) மு . அ . முத்தையா செட்டியார் 


ii ... 


மதுரைப்பல்கலைக்கழக முன்னாள் துணைவேந்தர் பல்கலைச்செல்வர் 
பன்மொழிப் புலவர் டாக்டர் தெ . பொ . மீனாட்சி சுந்தரனார் 

அவர்கள் அருளிய வாழதது 


அன்புள்ள டாக்டர் சஞ்சீவியார் அவர்களுக்கு , 

வாழ்த்துக்கள் . தாங்கள் தமிழ்த்துறைக் கருத்தரங்கைப் பத்து 
நாள் நடத்துவது அறிந்து , இந்தப் புதிய வகை முயற்சிக்கு என் 
வாழ்த்தினைத் தெரிவித்துக் கொள்கிறேன் . பத்து நாள் ஓய்வு 
கிடைக்குமோ என்று ஐயம் எழுந்தது . ஆனால் ஒவ்வொரு நாளும் 
மாலையில் இந்தக் கருத்தரங்கு நடக்கும் என்று அறிந்ததும் ஐயம் 
நீங்கிற்று . இதனைத்தான் புதிய முறை என்றேன் . 


பல தக்கோர் பல சிறந்த பொருளைப் பற்றிப் பேசுகின்றனர் . 
இதனைவிடக் கருத்தரங்கில் உயிர்நிலையாகத் திகழ்வது தொடர்ந்தெழும் 
பேச்சுக்களும் விவாதங்களுமே . இவை சிறக்க 

ஆண்டவன் 
அருள்வானாக ! 

நண்பன் , 

( ஒ - ம் ) தெ . பொ . மீ . 
மதுரை 
17-1-72 


மதுரைப் பல்கலைக்கழகம் 


தொலைபேசி : அலுவலகம் : 25952 

இல்லம் : 22064 


மு . வரதராசன் , 

துணைவேந்தர் 


பல்கலைக்கழகக் கட்டடம் 

மதுரை -2 
17-1-72 


அன்புடையீர் , 


சென்னைப் பல்கலைக்கழகத் தமிழ்த்துறை நடத்தும் முதல் பொது 
நிலைப் பத்து நாள் கருத்தரங்கு பற்றிய அழைப்பிதழ் பெற்றேன் ;. 
கருத்தரங்கு சிறந்த முறையில் நடைபெறுவதற்கு என் நல்வாழ்த்துகள் . 
தங்கள் முயற்சி வெல்க . 

அன்புள்ள , 

( உ - ம் ) வரதராசன் 
டாக்டர் ந . சஞ்சீவி 
தமிழ்த்துறைத்தலைவர் , 
சென்னைப் பல்கலைக்கழகம் 

சென்னை .5 . 


iii 


கருமுத்து தியாகராஜன் 


மதுரை 
19-1-72 


சென்னைப்பல்கலைக்கழகத் தமிழ்த்துறை நடத்தும் பத்து நாள் 
கருத்தரங்குகளுக்கும் , தொடக்க விழாவிற்கும் அன்புடன் அழைத் 
தமைக்காகத் திரு . கருமுத்து தியாகராசன் செட்டியார் அவர்கள் தமது 
மனமார்ந்த நன்றியைத் தெரிவித்துக்கொள்வதுடன் , விழா இனிதே 
நிகழ்ந்தேறவும் மென்மேலும் 

மென்மேலும் சிறப்புற்றோங்கவும் எல்லாம் வல்ல 
இறையருளை வழுத்துகின்றார் . 

( ஒ - ம் ) கருமுத்து தியாகராஜன் 


சென்னைப்பல்கலைக்கழகத் தமிழ்த்துறை , 

அறை எண் எஃப் 50 
நூற்றாண்டு விழாக் கட்டடம் , 

சென்னை . 


டாக்டர் எஸ் . பி . சண்முகநாதன் 
பி.எஸ்சி . ( ஆனர்ஸ் ) எம்.எஸ்சி ., பிஎச்.டி . , 
எப்.ஐ.சி.எஸ் . , 

முதல்வர் 
அன்புடையீர் , 


பச்சையப்பன் கல்லூரி 

சென்னை .30 , 
தேதி 18-1 - 72 . 


தாங்கள் அனுப்பிய முதல் பொதுநிலைப் பத்து 

நாள் 
கருத்தரங்கு ” விழா அழைப்பிற்கு மிக்க நன்றி . கருத்தரங்க விழா 
இனிது நடைபெற 

நடைபெற எல்லாம் வல்ல இறைவனை மனம் , மெய் , 
மொழிகளால் வேண்டுகிறேன் . 


கருத்கரங்கத் துவக்க விழாவிற்கு வரலாமென நினைத்திருந்தேன் . 
ஆனால் கல்லூரிப் பணி மிகுதியாக இருப்பதால் வர இயலவில்லை . 


நன்றி , வணக்கம் . 

தங்கள் அன்புள்ள , 

( ஓ - ம் ) சுப . சண்முகநாதன் 
பெறுநர் 
டாக்டர் ந . சஞ்சீவி , 
தமிழ்த்துறை , சென்னைப்பல்கலைக்கழகம் , 
சென்னை .5 . 
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ச . வே . சுப்பிரமணியன் எம்.ஏ. , பிஎச்.டி . 

தமிழ்த்துறைத்தலைவர் 
கேரளப் பல்கலைக்கழகம் . 


திருவனந்தபுரம் 
தேதி 20-1-72 


அன்புடையீர் , 


வணக்கம் . தங்கள் முதல் பொதுநிலைப் பத்துநாள் கருத்தரங்கு 
நிகழ்ச்சி நிரலை இன்று தான் பார்க்க வாய்ந்தது . அஞ்சல் காலத் 
தாழ்வும் சூழலும் . 


கருத்தரங்கு சிறப்புற இனிது நிறைவு ஏற எல்லாம் வல்ல 
இறைவனை வேண்டுவல் . 

அன்பன் , 

( ஒ - ம் ) ச . வே . சுப்பிரமணியம் 
பெறுநர் 
டாக்டர் ந . சஞ்சீவி அவர்கள் , 
தமிழ்த்துறைத் தலைவர் 
சென்னைப் பல்கலைக்கழகம் , 
சென்னை - 5 . 


25-1-72 


1 . 


என் . கந்தசாமிப் பிள்ளை , 

பள்ளியக்ரகாரம் 
தஞ்சாவூர் . 


அன்புள்ள , ஐயா , 


தங்கள் 21-1-72 - ஆம் தேதிய கடிதமும் சென்னைப்பல்கலைக 
கழகத் தமிழ்த்துறை நடத்தும் கருத்தரங்கு நிகழ்ச்சி நிரலும் கிடைக்கப் 
பெற்றேன் . நேரில் வந்து கலந்து கொள்ள இயலாமைக்கு மன்னிக்க 
வேண்டுகிறேன் . 


தங்கள் போன்ற அறிவும் , ஆற்றலும் படைத்த தமிழ்த்துறைத் 
தலைவர்கள் ஆட்சியில் தமிழ் வளம் பெருகுவதைக் காண மகிழ்ச்சியுடன் 
நிற்கும் . 

அன்பன் , 
( ஒ - ம் ) நீ . கந்தசாமிப்பிள்ளை 


V 


தொலைபேசி : 


76011 
76012 


கலைமகள் காரியாலயம் 


601 


தபால் பெட்டி எண் : 

மயிலாப்பூர் , 

சென்னை .4 . 
நாள் 17-1 - 72 . 


அன்புடையீர் , 


வணக்கம் . 


முதல் பொதுநிலைக் கருத்தரங்கு அழைப்பிதழ் கிடைத்தது . 
நல்ல முயற்சி , வெற்றி பெற வேண்டுமென வாழ்த்துகிறேன் . 


அன்பன் , 
( ஓ - ம் ) கி . வா . ஜகந்நாதன் 


கருத்தரங்கக் கட்டுரைகள் 
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பழந்தமிழும் பல்வகைச் சமயமும் 


[ ஆராய்ச்சி அறிஞர் மயிலை சீனி வேங்கடசாமி ] 


சங்க இலக்கியப் பழந்தமிழ் நூல்களில் கூறப்படுகிற 
சமயங்களைப்பற்றி ( தெய்வ வழிபாடுகளைப்பற்றி ) இப்போது 
ஆராய்கிறோம் . கடைச்சங்க நூல்களாகிய நற்றிணை , குறுந் 
தொகை , ஐங்குறு நூறு , பதிற்றுப்பத்து , பரிபாடல் , 

பரிபாடல் , கலித் 
தொகை , அகநானூறு , புறநானூறு என்னும் தொகை நூல்களும் 
பத்துப்பாட்டு , திருக்குறள் , சிலப்பதிகாரம் , மணிமேகலை ஆகிய 
நூல்களும் இவ்வாராய்ச்சியில் இடம் பெறுகின்றன . இந்த 
நூல்களுக்கெல்லாம் இலக்கணமாக இருந்த தொல்காப்பியம் 
இவ்வாராய்ச்சியில் முக்கிய இடம் பெறுகிறது . இந்த நூல்களின் 
சான்றுகளைக்கொண்டு கடைச் சங்க காலத்தின் இறுதிவரையில் 
தமிழர் வணங்கி வழிபட்டு வந்த தெய்வங்களைப் பற்றியும் சமயங் 
களைப் பற்றியும் ஆராய்வோம் . 

கடைச்சங்க காலத்தின் இறுதி என்று நான் கூறுவது ஏறத் 
தாழக் கி.பி. 250 க்கு முற்பட்ட காலத்தையாகும் . அதாவது 
களபரர் ( களப்ரர் , களப்பிரர் , களப்பாளர் என்றும் இவர்கள் கூறப் 
படுகின்றனர் ) என்னும் வேற்று நாட்டரசர் தமிழகத்தைக் கைப் 
பற்றியதற்கு முன்புள்ள காலத்தையே கடைச்சங்க காலத்தின் 
இறுதி என்று கூறுகிறோம் . தொல்காப்பியம் இயற்றப்பட்ட 
ஏறக்குறைய 

கி.மு. 

8 ஆம் நூற்றாண்டாகும் .1 
ஆகவே , கி.மு. 8 ஆம் நூற்றாண்டுக்கும் 

கி.பி. மூன்றாம் 
நூற்றாண்டின் இடைப்பகுதிக்கும் இடைப்பட்ட காலத்தில் தமிழ் 
நாட்டில் இருந்த தெய்வ வழிபாட்டை இப்போது ஆராய்கிறோம் . 
இந்தக் காலத்தை தனித் தமிழ்ச் சமயம் என்றும் ஆரியக் கலப் 
புள்ள சமயம் என்றும் இரு கூறாகப் பிரிக்கலாம் . தனித்தமிழ்ச் 
சமயம் என்பது ஆரிய ( வட இந்திய ) க் கலப்பற்ற கி . மு . 3 ஆம் 

--- 
1. சங்ககாலத் தமிழக 

தமிழக வரலாற்றில் சில செய்திகள் - பக்கம் 12 , 
மயிலை சனி வெங்கடசாமி - அண்ணாமலைப் பல்கலைக்கழக வெளியீடு , 1970 . 


காலம் 
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பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


நூற்றாண்டுக்கு முற்பட்ட சமயம் . ஆரியக் கலப்புள்ள சமயம் 
என்பது கி.மு. மூன்றாம் நூற்றாண்டுக்குப் பிற்பட்ட சமயம் .. 
தொல்காப்பியம் , வட இந்தியச் சமயங்கள் தமிழகத்துக்கு 
வருவதற்கு முன்னே ( கி . மு . 3 ஆம் நூற்றாண்டுக்கு முன்னே ) 
எழுதப்பட்ட நூலாகையினால் அதில் கூறப்பட்ட தெய்வங்கள் 
தனித் தமிழ்த் தெய்வங்களாகும் . 


ஆவர் . 


சமய 


ஆதிகாலத்தில் பஞ்சாப்பில் வந்து தங்கின ஆரியர்கள் 
கங்கை நதிப் பிரதேசத்தில் வந்தது கி.மு. 6 ஆம் நூற்றாண்டில் 
என்று வரலாற்று அறிஞர்கள் கூறுகின்றனர் . அப்போது 
கங்கைவெளிப் பிரதேசம் ஆரியவர்த்தம் என்று பெயர் பெற்றது . 
அவர்கள் அங்கு வருவதற்கு முன்பு அவ்விடத்தில் முன்னமே 
வாழ்ந்து வந்தவர் பழங்குடிமக்களும் திராவிட இனத்தாரும் 

இவர்களுக்கும் புதிதாக வந்த ஆரியர்களுக்கும் 
நல்லுறவும் கலாசார நாகரிகத் தொடர்பும் ஏற்படுவதற்குச் சில 
நூற்றாண்டுகள் ஆயின . 

ஆரியர்களுக்கு அங்குச் 
எதிர்ப்புகள் தோன்றின . ஜைன மதமும் பௌத்த மதமும் 
வைதிக வேதமதத்தை எதிர்த்தன . அந்த எதிர்ப்புச் சூழ்நிலையில் 
வைதிகப் பிராமண மதம் சிக்கிக்கொண்டபடியால் ஆரியர் , 
ஆரிய வர்த்தத்திலேயே ( கங்கைவெளிப் பிரதேசத்திலேயே ) 
தங்கிவிட்டனர் . அப்போது அவர்கள் விந்திய மலையையும் மகா 
நதியையும் கடந்து தக்காணத்திற்கும் தென் இந்தியாவுக்கும் 
வரவில்லை . அந்தக் காலத்தில் தமிழ் நாட்டில் இருந்த தமிழர் 
வணங்கின தமிழ்த் தெய்வ வழிபாட்டைத்தான் தொல்காப்பியம் 
கூறுகிறது . 


கங்கை நதிக்கரையில் ( ஆரிய வர்த்தத்தில் ) இருந்த வட 
இந்தியத் திராவிடர்களுக்கும் புதிதாக அங்கு வந்த ஆரியர்களுக் 
கும் கலாசாரம் பண்பாடு நாகரிகம் மதம் மொழி இவைகளில் 
கலப்பு ஏற்படவும் ஜைன பௌத்த வைதிக மதங்களின் பூசல்கள் 
ஒருவாறு அடங்கவும் சில நூற்றாண்டுகள் சென்றன . ஆகவே , 

, 
வைதிக மதமும் ஜைன பௌத்த மதங்களும் தக்காணத்திலும் 
அதையும் கடந்து தென் இந்தியாவிலும் வருவதற்குச் சில 
நூற்றாண்டுகள் சென்றன . கி.மு. மூன்றாம் நூற்றாண்டில் அந்தச் 
சமயங்கள் தக்காணத்துக்கும் தமிழ்நாட்டுக்கும் வந்தன என்பதற் 
குச் சரித்திரச் சான்றுகளும் உள்ளன . 
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பழந்தமிழும் பல்வகைச் சமயமும் 

1. தமிழரின் பழந் தெய்வங்கள் 


வடநாட்டுச் சமயங்களான ஜைனம் பௌத்தம் வைதிக 
( வேத ) மதங்கள் வருவதற்கு முன்னே தமிழ்நாட்டில் தமிழர் 
வணங்கி வந்த தமிழ்த் தெய்வங்களைத் தொல்காப்பியம் கூறு 
கிறது . பழந்தமிழரின் அகவாழ்க்கை புறவாழ்க்கைகளைக் 
கூறுகிற இடத்தில் தொல்காப்பியம் அவர்கள் வழிபட்ட பழந் 
தமிழ்த் தெய்வங்களின் பெயரைக் கூறுகிறது . முல்லை நிலம் 
( காட்டு நிலம் ) , குறிஞ்சி நிலம் ( மலை நாடு ) , மருத நிலம் ( வயல் 
சூழ்ந்த நாடு) , நெய்தல் நிலம் ( கடல் சார்ந்த நாடு ) ஆகிய 
நிலங்களில் வாழ்ந்த அக்காலத்துத் தமிழர் வணங்கி வழிபட்ட 
தெய்வங்களின் பெயரைத் தொல்காப்பியம் கூறுகிறது . 

" மாயோன் மேய காடுறை யுலகமும் 
சேயோன் மேய மைவரை யுலகமும் 
வேந்தன் மேய தீம்புனல் உலகமும் 
வருணன் மேய பெருமணல் உலகமும் 
முல்லை குறிஞ்சி மருதம் நெய்தலெனச் 
சொல்லிய முறையாற் சொல்லவும் படுமே 

( தொல் . பொருள் . அகத்திணையியல் , 5 ) 
மாயோன் ( திருமால் ) , சேயோன் ( முருகன் ) , வேந்தன் , 
வருணன் என்னும் தெய்வங்கள் முறையே முல்லை , குறிஞ்சி , 
மருதம் , நெய்தல் நிலங்களில் வழிபடப்பட்டனர் என்று தொல் 
காப்பியம் கூறுகிறது . 

ஒவ்வொரு நிலத்துக்கும் ஒவ்வொரு தெய்வம் கூறப்படுகிற 
படியால் அந்தத் தெய்வங்கள் மற்ற நிலங்களில் வழிபடப் 
படவில்லையோ என்று சிலருக்கு ஐயம் தோன்றலாம் . அப்படி 
ஐயப்பட வேண்டியதில்லை . இந்தத் தெய்வங்கள் 

. சிறப்பாக 
அந்தந்த நிலங்களுக்குரியனவாகக் கூறப்பட்டாலும் எல்லா 
நிலத்து மக்களும் இத்தெய்வங்களை வழிபட்டார்கள் . குறிஞ்சி 
( மலை ) நிலத்தின் தெய்வமாகக் கூறப்பட்ட முருகன் அலைவாய் 
என்னும் திருச்செந்தூரில் வழிபடப்பட்டார் . முல்லை நிலத் 
தெய்வமாகிய திருமால் அந்த நிலத்தில் மட்டுமல்லாமல் 
திருவேங்கடம், அழகர் மலை முதலான குறிஞ்சி நிலங்களிலும் , 
மதுரை , திருவரங்கம் , காஞ்சிபுரம் முதலான மருத நிலங்களிலும் , 


1 . 


அகம் . 266 : 20-21 , புறம் . 55 , திருமுருகாற்றுப்படை , 125 . 
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காவிரிப்பூம்பட்டினம் போன்ற நெய்தல் நிலங்களிலும் வணங்கப் 
பட்டார் என்பதைச் சங்க இலக்கியங்களில் காணலாம் . 

வெற்றித் தெய்வமாகிய கொற்றவையையும் தொல்காப்பியம் 
கூறுகிறது . 

" மறங்கடைக் கூட்டிய குடி நிலை சிறந்த 

கொற்றவை நிலையும் அத்திணைப் புறனே ” 
என்பது புறத்திணையியல் 

நூற்பா . 

கொற்றவை பெண் 
தெய்வம் . ( கொற்றம் வெற்றி . அவ்வை - உயர்ந்தவள் ,, 
மேலானவள் ) கொற்றவை என்பதற்குப் போரில் வெற்றியைத் 
தருகிறவள் என்பது பொருள் . அரசர்களும் போர் வீரர்களும் 
தங்களுக்கு வெற்றி கிடைக்கும் பொருட்டுக் கொற்றவையை 
வணங்கினார்கள் . ஏனைய மக்களும் கொற்றவையை வணங்கி 
னார்கள் . கொற்றவையைத் தமிழர் மட்டுமல்லாமல் திராவிட 
இனத்தவர் எல்லோரும் வணங்கினார்கள் . கொற்றவை 
என்னுஞ் சொல் சமஸ்கிருதத்தில் சென்று கொட்டவா என்று 
வழங்கப்பட்டது . ற்ற என்னும் ஒலி சமஸ்கிருதத்தில் இல்லாத 
படியால் அதற்குப் பதிலாக அவர்கள் ட்ட என்னும் ஒலியைப் 
பயன்படுத்திக் கொட்டவா என்று கூறினார்கள் . 


திராவிடரின் பழந்தெய்வமாகிய சிவபெருமானையும் தொல் 
காப்பியம் கூறுகிறது . 

" வினையின் நீங்கி விளங்கிய அறிவின் 

முனைவன் கண்டது முதனூ லாகும் 
என்னும் ( தொல் . பொருள் . மரபியல் 69 ) நூற்பாவில் குறிக்கப் 
படுகிற ‘ அறிவின் முனைவன் என்பது சிவபெருமானைச் 
சுட்டுகிறது . சங்கச் செய்யுட்களில் சிவன் என்னும் பெயர் 
காணப்படவில்லை . அடைமொழிச் 

சொற்களால் சிவனைச் 
சங்கச் செய்யுட்கள் கூறுகின்றன . கறைமிடற்றண்ணல் 
( புறம் . 55 ) , காரியுண்டிக் கடவுள் ( மலைபடுகடாம் , 83 ) , 
( நீர் 

சடைக்கரந்தான் ( கலி . 150 ) , கணிச்சியோன் 
( கலி . 2 ) , முக்கட் செல்வன் ( புறம் . 6 ; அகம் . 181 ) ஏற்றூர் 
தியான் ( கலி .150 ) , ஆல் அமர் செல்வன் ( கலி . 81 ) , பிறவா 
யாக்கைப் பெரியோன் ( சிலம்பு . 5 : 169 ) , நுதல் விழிநாட்டத் 
திறையோன் (சிலம்பு . 14 : 7 ) ‘ தெண்ணீர் கரந்த செஞ்சடைக் 
கடவுள் (சிலம்பு . 20 : 64 ) , ஏற்று வலன் உயரிய எரிமருள் 


பழந்தமிழும் பல்வகைச் சமயமும் 

5 
அவிர்சடை மாற்றருங் கணிச்சி மணிமிடற்றோன் ( புறம் . 56 : 
1-2 ) என்றெல்லாம் சிவபெருமான் கூறப்படுகிறார் . சிவலிங்க 
வழிபாடு சங்ககாலத்திலும் இருந்தது என்பது மகாவம்சம் என்னும் 
இலங்கை நூலிலிருந்து தெரிகிறது . ஆனால் , இலிங்கம் என்னும் 
பெயரும் சங்க இலக்கியங்களில் காணப்படவில்லை . சிவபெருமான் 
தென்னாட்டுத் திராவிடரின் பழங்கடவுள் என்பதைப் பிற்காலத்தவ 
ரான 

மாணிக்கவாசகர் தென்னாடுடைய சிவனே போற்றி 
என்று கூறுவதிலிருந்தும் அறியலாம் . 

தொல்காப்பியம் கூறுகிற மாயோன் , சேயோன் , வேந்தன் , 
வருணன் என்னும் தெய்வங்களில் வேந்தன் , வருணன் என்னும் 
பெயர்கள் ஆரியத் தெய்வங்கள் போலத் தோன்றுகிறபடியால் 
இவற்றைப் பற்றி விளக்கங்கூறித் தெளிவுபடுத்த வேண்டும் . 
வேந்தன் , வருணன் என்னும் தெய்வங்களின் பெயர்கள் ஆரிய 
ருடைய வேதத்தில் கூறப்படு கிற தெய்வங்களோ என்று சிலர் 
ஐயுறுவர் . உண்மையில் இத்தெய்வங்கள் ஆரியத் தெய்வங்கள் 
அல்லர் . இதனை விளக்கிக் கூறுவோம் . 


வேந்தன் 

தீம்புனல் உலகமாகிய மருத நிலத்தின் தெய்வம் வேந்தன் 
என்று தொல்காப்பியம் கூறுகிறது . மருத நிலத்திலே அரசியல் 
சிறந்து வளர்ந்தது . நீர்வளமும் நிலவளமும் உள்ளது மருதநில 
மாகையால் , அங்கு உணவுப்பொருள்கள் விளைத்து உணவுக்கு 
முட்டுப்பாடில்லாமல் மக்கள் அங்கு வாழ்ந்தார்கள் . வாழ்க் 
கைக்கு இன்றியமையாத உணவும் மற்றப் பொருள்களும் முட்டுப் 
பாடில்லாமல் கிடைத்தபடியினாலே மருதநில மக்களுக்கு ஓய்வும் 
சிந்திக்க நேரமும் கிடைத்தன . ஆகவே அவர்கள் கல்வி கலை 
நாகரிகம் முதலியவற்றைப் பெற்று நாகரிகத்தை வளர்த்தார்கள் . 
அவர்கள் செல்வம் பெற்று வாழ்ந்தபடியால் செல்வத்துக்கும் 
உயிருக்கும் பாதுகாப்புத் தேவைப்பட்டது . பாதுகாப்பளிக்கவும் 
அமைதியான நிலைமை நாட்டில் இருக்கவும் அவர்கள் வேந்தரை 
ஏற்படுத்தினார்கள் . வேந்தர்களால் மருதநிலங்களில் 
முறை 

வளர்க்கப்பட்டது . ஆட்சிமுறைக்கு அதிதெய்வமாக 
வேந்தன் என்னும் தெய்வம் வணங்கப்பட்டான் . வேந்தமைக்கு 
( அரசாட்சி முறைக்கு ) வேந்தர் வேண்டியிருந்தனர் . வேந்தர் 
( அரசர் ) வணங்கின தெய்வம் வேந்தன் எனப் பெயர்பெற்றது . 


ஆட்சி 
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சிறப்பாக வேந்தர்களாலும் பொதுவாக எல்லோராலும் வேந்தன் 
வணங்கப்பட்டான் . 


உலகத்திலே எல்லா இடங்களிலும் பழங்காலத்தில் ஆற்றங் 
கரையிலும் ஏரிக்கரையிலும் - மனிதரின் நாகரிகம் - தோன்றியது 
என்று தொல்பொருள் ஆய்வாளரும் - சரித்திர ஆசிரியர்களும் 
கூறுகிறார் கள் . நீர் நிலைகளுக்கு அருகில் வாழாத மற்ற மனிதக் 
காட்டுமிராண்டிகளைப் போல நாகரிகம் - இல்லாமல் : வாழ்ந் 
தார்கள் . 

பாரத நாட்டிலும் அப்படியே நாகரிகம் வளர்ந்தது .. 
தமிழ் நாட்டிலும் பாலை , நெய்தல் ; குறிஞ்சி , முல்லை : நிலங்களில் 
வாழ்ந்த மக்களைவிட நீர்நிலைகள் உள்ள மருதநிலங்களில் வாழ்ந்த 
வர்கள் : உணவுப் பொருள்களை உற்பத்திசெய்து - நாகரிகமாக 
நல்வாழ்வு வாழ்ந்தார்கள் என்பதைச் சங்க இலக்கியங்களிலிருந்து 
அறிகிறோம் . இந்தியாவிலே சிந்துநதி , கங்கையாறு , மகாநதி , 
கோதாவரி , கிருஷ்ணா , வடபெண்ணை , பாலாறு , தென்பெண்ணை , 
காவிரி , தாமிரபரணி , பெரியாறு முதலான ஆற்றங்கரையிலேயும் 
மற்றும் நீர்நிலைகள் உள்ள இடங்களிலேயும் - இந்திய நாகரிகம் . 
பழங்காலத்தில் தோன்றி வளர்ந்து : வளம் - பெற்றது . அந்த 
முறைப்படித் - தமிழகத்திலும் - ஆற்றங்கரையோரங்களிலும் ... நீர் 
நிலைகள் : உள்ள மருத நிலங்களிலும் - தமிழர் நாகரிகம் . வளர்ந்து 
வளம் பெற்றது . 


செல்வமும் நாகரிகமும் வளரவேண்டுமானால் பொருளுக்கும் 
உயிருக்கும் பாதுகாப்பும் , நாட்டில் அமைதியும் ஒழுங்கும் , முறை 
யான ஆட்சியும் இருக்கவேண்டும் .. ஆகவே அரசாட்சி என்னும் 
நிறுவனம் மருத நிலங்களில் நிலவி வளர்ந்தது . அரசாட்சியை 
அரசர்கள் செலுத்தினார்கள் : வேந்தர்களின் ஆட்சி = நிறுவனத் 
துக்கு அதிதேவதையா.க வேந்தன் - என்னும் தெய்வம் வழிபடட்ட 
பட்டான் . இதைத்தான் - தொல்காப்பியம் - வேந்தன் - மேய 
தீம்புனல் உலகம் ! என்று கூறிற்று : ஆகவே ,, வேந்தன் என்பது 
தமிழரின் : தெய்வம் என்பதும் .. தனித்தமிழ்த் - தெய்வம் என்பதும் 
நன்கு - விளங்கு கிறது . தொல்காப்பியம் - கூறுகிற - வேந்தன் . 
என்னும் - தெய்வத்தைச் = சிலப்பதிகாரம் - மன்னவன் - என்று - 
கூறுகிறது . மாலை ... வெண்குடை 

மாலை ... வெண்குடை- மன்னவன் : கோயில் 
( சிலம்பு . 5173 ) ,,, வேந்தன் - என்றாலும் மன்னவன் - என்றாலும் 
ஒன்றே, வேந்தராகிய - மன்னவருக்குத் = தெய்வம் . என்பது - 
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பொருள் . பிற்காலத்திலே தமிழ் - ஆரியக் கலாசாரக் கலப்பு 
ஏற்பட்ட பிறகு , தமிழ்த் தெய்வமான வேந்தனுடன் ( மன்னவ 
னுடன் ) ஆரியத் தெய்வமான இந்திரன் இணைக்கப்பட்டது . இது 
பற்றிப் பின்னர் மேலும் விளக்கிக் கூறுவேன் . 


வருணன் 

கடலும் கடலைச்சார்ந்த நிலமும் பெருமணல் உலகம் என்று 
பெயர் பெற்றது . இது நெய்தல் நிலம் என்றுங் கூறப்படும் .. 
இந்த நிலத்தில் வாழ்ந்த பழந்தமிழர் வருணன் என்னும் தெய் 
வத்தை வழிபட்டதைத் தொல்காப்பியம் ‘ வருணன் மேய பெரு 
மணல் உலகம் என்று கூறுகிறது . நெய்தல் நிலத்தில் வாழ்ந்த 
தமிழர் நாள்தோறும் கடலில் போய் மீன் பிடித்து வந்து விற்று 
வாழ்ந்தார்கள் . பாரத தேசத்திலே வேறு எந்த இனத்தாருக்கும் 
இல்லாத மிக நீண்ட கடற்கரையும் அகன்ற கடலும் பழங்காலத் 
தமிழருக்கு இருந்தது . கிழக்கு தெற்கு மேற்கு ஆகிய மூன்று 
திசைகளிலும் பழந்தமிழர் நீண்ட பெரிய கடற்கரையைப் பெற் 
றிருந்தார்கள் . மேற்குக் கடற்கரையை யடுத்து இப்போதுள்ள 
கேரள நாடு அக்காலத்தில் சேர நாடு என்று பெயர்பெற்றுத் 
தமிழ்நாடாக இருந்தது . அதற்கு வடக்கே இப்போது தென் 
கன்னடம் , வட கன்னடம் என்று பெயர் பெற்றுள்ள நாடுகள் 
அக்காலத்தில் துளு நாடு என்றும் , கொங்காண நாடு என்றும் 
பெயர் பெற்றுத் தமிழ்நாடாக இருந்தன . அக்காலத்துத் 
தமிழகத்தின் கடற்கரை கிழக்குப் பாகத்தில் நெல்லூருக்கு 
அருகில் உள்ள வடபெண்ணையாற்றின் முகத்துவாரத்திலிருந்து 
தொடங்கித் தெற்கே கன்னியாகுமரியைச் சுற்றிக்கொண்டு 
மேற்கே நேத்திராவதி ஆறு கடலில் 

கடலில் கலக்கிற இடமாகிய 
மங்களூர் வரையில் மிக நீண்டு இருந்தது . இவ்வளவு பெரிய 
நீண்ட கடற்கரைகளில் வாழ்ந்தவர் அக்காலத் தமிழ்க் கடல் 
தெய்வமாகிய வருணனை வழிபட்டார்கள் . கடற்கரை இல்லாத 
உள்நாட்டில் வாழ்ந்த ஆரியருக்குக் கடல் தெய்வம் இருந்ததில்லை . 
அவர்கள் திராவிடரிடமிருந்து கடல் தெய்வத்தைப் பெற்றுக் 
கொண்டனர் . 


ஆரியரின் இருக்குவேதத்தில் வருணன் என்னும் தெய்வத்தின் 
பெயர் கூறப்படுகிறபடியால் , தொல்காப்பியம் கூறுகிற வருணன் 
அந்த வருணனே என்றும் , ஆரியருடைய வருணனைத் தமிழர் 
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எடுத்துக்கொண்டனர் என்றும் நுண்ணிய ஆராய்ச்சியில்லாத 
சிலர் கருதுகிறார்கள் . பாமரர் மட்டுமல்லாமல் அறிஞர்கள்கூட 
இவ்வாறு தவறாகக் கருதுகிறார்கள் . உண்மையில் 

ஆரிய 
வேதத்தில் கூறப்படுகிற வருணன் , அவர்கள் பாரத தேசத்துக்கு 
வருவதற்கு முன்பு வட இந்தியாவில் வசித்துவந்த திராவிடர்கள் 
வணங்கின வருணன் ஆகும் . ஆரியர் , அக்காலத்து 
இந்தியத் திராவிடர்களிடமிருந்து பெற்றுக்கொண்ட கலாச்சார 
நாகரிக மதக்கோட்பாடுகளில் வருணனும் ஒருவன் . இருக்கு 
வேதம் வருணனை அசுரன் என்று கூறுகிறது . எனவே , அவர்கள் 
வேதத்தில் கூறப்படுகிற அசுரனாகிய வருணன் , ஆரியரல்லாத 
அசுரன் வணங்கிய தெய்வம் என்பதும் அந்த அசுர தெய்வத்தை 
வேதகாலத்து எடுத்துக்கொண்டார்கள் 

என்பதும் 
தெரிகின்றன . திராவிட இனத்தவரில் ஒரு பிரிவினரான நாகர் , 
அக்காலத்தில் வட இந்தியாவிலும் , தென் இந்தியாவிலும் , 
இலங்கைத் தீவிலும் இருந்தார்கள் . நாகர்களும் கடல் வாணிகம் 
செய்தார்கள் . அவர்கள் வருணனைக் கடல் தெய்வமாக வழி 
பட்டனர் . அவர்கள் வணங்கின வருணனை , வேதகாலத்து 
ஆரியரும் வணங்கினார்கள் . மேலும் இருக்கு வேதம் வருணனைக் 
கடல் தெய்வமாகக் கூறாமல் வானத்துக்கும் தெய்வம் என்று 
கூறுகிறது . ஆனால் தமிழர் வணங்கிய திராவிடத் தெய்வமான 
வருணன் கடல் தெய்வமாக மட்டும் இருந்தான் . திராவிடரின் 
வருணன் வானத்துக்குத் தெய்வம் அல்லன் . 


ஆரியர் 


தமிழர் வணங்கின கடல் தெய்வமாகிய வருணனைத் தமிழர் 
வழிபட்ட விதமே தனியானது . சங்ககாலத்தில் எந்த தெய்வத் 
துக்கும் உருவம் அமைக்காமல் அத்தெய்வங்களின் அடையாளச் 
சின்னங்களைமட்டும் வைத்து வணங்கினார்கள் . வருணனுக்கு 
அடையாளமாகத் தமிழர் சுறாமீனின் கொம்பைக் கொண்டிருந் 
தார்கள் என்று பட்டினப்பாலை கூறுகிறது . 


சினைச் சுறவின் கோடு நட்டு 

மனைச் சேர்த்திய வல்லணங் கினான் 
என்று பட்டினப்பாலை ( அடி . 86-87 ) கூறுகிறது . 


பலவகையான 


கடலிலே 

மீன்கள் உண்டானாலும் சுறா 
மீன்களைப் பற்றித்தான் சங்கச் செய்யுட்கள் அதிகமாகக் கூறு 
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கின்றன . மீன்களில் சுறாமீன் புலிபோன்றது . சுறாமீன் களிலும் 
பலவகையுண்டு . கொம்பன் சுறா , பால் சுறா , குரங்கன் சுறா , 
செஞ்சுறா, வாளை சுறா , பேய் சுறா , வேளா சுறா என்று சுறாக்களில் 
பல வகையுண்டு . இவற்றில் கொம்பன் சுறாவுக்கும் , வேளா 
சுறாவுக்கும் மேல்வாயில் நீண்ட கொம்பு உண்டு . அந்தக் 
கொம்பு தட்டையாகவும் இருபுற ஓரங்களில் வாள் போன்ற 
முள்ளுகள் உள்ளவையாகவும் இருக்கும் . இந்தச் சுறாக் கோடுகள் 
மூன்று அல்லது நான்கு அடி நீளம் இருப்பதும் உண்டு . 
வருணனை வழிபட்ட தமிழர் சினைச்சுறவின் கோடு நட்டு 
வழிபட்டனர் என்பது இந்தச் சுறா மீன்களின் மேல்வாயில் வளரும் 
கோடாக இருக்கவேண்டும் என்று தோன்றுகிறது . 

பல்யாகசாலை முதுகுடுமிப் பெருவழுதி என்னும் பாண்டிய 
னுடைய முன்னோனான ஒரு பாண்டியன் முந்நீர் விழாச் செய்தான் 
என்று கூறப்படுகிறான் . இவன் , பஃறுளி ஆறு கடலில் முழுகிப் 
போவதற்கு முன்பு இருந்தவன் . இவன் முந்நீர் விழாச் ( கடல் 
விழா ) செய்தது கடல் தெய்வமாகிய வருணன் பொருட்டாகும் . 


எங்கோ வாழிய குடுமி ! தங்கோச் 
செசந்நீர்ப் பசும்பொன் வயிரியர்க் கீத்த 
முந்நீர் விழவின் நெடியோன் 
தன்னீர்ப் பஃறுளி மணலினும் பலவே 

( புறம் . 9 : 8-11 ) 


எனவே , தொல்காப்பியம் கூறும் வருணன் தமிழரின் தெய்வம் 
என்பதும் , இருக்கு வேதம் கூறுகிற வருணன் வட இந்தியத் 
திராவிடராகிய அசுரர்களிடமிருந்து ஆரியர் எடுத்துக்கொண்ட 
வருணன் என்பதும் தெளிவாகிறது .! இவ் வருணனைப் பற்றிப் 
பின்னர் விளக்கப்படும் . 


1 . 


பக்கம் 76-79 . திராவிட வருணனும் , ஆரிய வருணனும் என்னும் 
தலைப்பில் , மயிலை 

வேங்கடசாமி எழுதிய சங்ககாலத் தமிழக 
வரலாற்றில் சில செய்திகள் என்னும் நூலில் பக்கம் 91-87 காண்க . 


சீனி . 


to 


பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


2. திராவிட - ஆரியத் தெய்வக் கலப்பு 


இதுவரையில் தனித்தமிழ்த் தெய்வ வழிபாட்டைப்பற்றிக் 
கூறினோம் . இனி , சங்க காலத்தின் பிற்பகுதியிலே ( கி.மு. 
மூன்றாம் நூற்றாண்டிலே ) வட இந்திய ஆரியருக்கும் தென் 
னிந்தியத் திராவிடருக்கும் ஏற்பட்ட கலாசாரப் பண்பாட்டுத் 
தொடர்புகளில் தெய்வ வழிபாட்டுக் கலப்பைப் பற்றிக் கூறுவோம் . 
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வட இந்தியாவுக்கும் ( ஆரிய நாடு ) தென் இந்தியாவுக்கும் 
( திரர்விட நாடு ) சமயம் , கலாசாரம் , பண்பாடு ஆகிய தொடர்பு 
ஏற்பட்ட காலம் கி.மு. மூன்றாம் நூற்றாண்டு என்று கூறினோம் . 
அந்த நூற்றாண்டில் பாரத நாட்டின் வடபகுதிகளை அரசாண்ட 
சந்திரகுப்த மௌரியன் காலத்தில் சமண சமயம் ( ஆருகதம் 
அல்லது ஜைன சமயம் ) வட நாட்டிலிருந்து தென்னிந்தியாவுக்கு 
வந்தது . சந்திரகுப்த மௌரியனுடைய பேரனான அசோக 
சக்கரவர்த்தி காலத்தில் பௌத்தமதம் தென்னாட்டுக்கு வந்தது . 
அதேகாலத்தில் ஆசிவக மதமும் , வைதிக மதமும் ( வேதவாதம் 
அல்லது பிராமண மதம் ) தென்னாட்டுக்கு வந்திருக்கவேண்டும் . 
( அகத்தியரும் , பரசுராமரும் வெகுகாலத்துக்கு முன்பே தென் 
ட்டுக்கு வந்தார்கள் என்றும் , அவர்கள் வைதிக மதத்தைத் 
தென்னாட்டில் கொண்டுவந்தார்கள் என்றும் 
கூறுவது 

ஆதாரமற்ற கதைகள் . ஆரியப் பிராமணர் 
தங்களுடைய ஆதிக்கத்தைத் தென்னாட்டில் நிறுவுவதற்காகக் 
கற்பித்துக்கொண்ட கற்பனைக் கதைகள் ) . 


( 60 


புராணங்கள் 


பஞ்சாப்பில் இருந்த ஆரியர் அவ்விடத்தைவிட்டுக் கங்கை 
நதிச் சமவெளிக்கு வந்தது கி.மு. 6 ஆம் நூற்றாண்டு என்று சரித் 
திரகாரர் கூறுகின்றனர் . கங்கைச் சமவெளியில் வந்து தங்கின 
ஆரியர் , அந்தப் பகுதி இடத்தை ஆரியவர்த்தம் என்று பெய 
ரிட்டனர் . ஆரியவர்த்தம் என்பது விந்திய மலைக்கும் , மகா 
நதிக்கும் வடக்கேயுள்ள நாடு . ஆரியவர்த்தத்தில் வந்து தங்கின 
ஆரியர் , அவர்களுக்கு முன்பே வெகு காலமாக அங்கு வாழ்ந்து 
வந்த திராவிடர்களோடு கலக்கவேண்டியவர் 

ஆனார்கள் . 
முதலில் அங்கு திராவிட - ஆரியப் போர்களும் , பூசல்களும் 
நடந்திருக்கும் . பின்னர் அவர்கள் , கலாசாரம் பண்பாடுகளை 
ஒருவருக்கொருவர் பரிமாறிக்கொண்டு ஒத்து வாழ்ந்தார்கள் , 


பழந்தமிழும் பல்வகைச் சமயமும் 
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வட இந்தியத் திராவிடர்கள் ( அல்லது வட இந்தியப் பழங்குடி 
மக்கள் ) புதிதாக வந்த ஆரியரின் பண்பாடுகளையும் , தெய்வ 
வழிபாடுகளையும் உடனே ஏற்றுக்கொள்ளவில்லை . பல போராட் 
டங்களுக்குப் பிறகு இரு கலாசாரங்களும் கலந்தன . மேலும் 
ஜைன , பௌத்த மதங்கள் தோன்றி ஆரியமதத்தை எதிர்த்தன . 
கி .மு . 6 ஆம் நூற்றாண்டிலிருந்து கி.மு. மூன்றாம் நூற்றாண்டு 
வரையில் ஆரியவர்த்தத்தில் ( விந்தியமலைக்கு வடக்கே ) இருந்த 
ஆரியருக்கும் , வட இந்தியத் திராவிடருக்கும் சமயப் பூசல்களும் , 
அரசியல் யுத்தங்களும் நடந்து ஓய்ந்து கடைசியில் ஆரிய 
திராவிடக் கலப்பு ஒருவாறு முடிந்தது . 

சமயப் 
பூசல்கள் அங்கே அடங்கவில்லை. பௌத்த மதம் , ஜைன மதம் , 
வைதிக மதம் , ஆசீவக மதம் ஆகிய மதங்களுக்கிடையே சமயப் 
பூசல்களும் , மதப் பகைமையும் இருந்தன . பிறகு மேலே கூறிய 
படி , கி.மு. மூன்றாம் நூற்றாண்டிலே ஜைன , பௌத்த மதங்கள் 
தென்னிந்தியாவுக்கும் , தமிழ் நாட்டுக்கும் 
தமிழ் நாட்டுக்கும் வந்தன . 

வந்தன . - வந்து 
தமிழகத்தில் பரவின . அதன் காரணமாக அந்த மதங்களின் 
தெய்வ வழிபாடுகள் தமிழகத்தில் புகுந்தன . தமிழ் - ஆரிய 
தெய்வக் கலப்புகளும் நிகழ்ந்தன . இவற்றைப் பற்றித் தனித் 
தனியே பார்ப்போம் . 


ஆனால் 


ஜைன மதம் 

ஜைன சமயத்தை ஆருகத மதம் என்றும் சமண சமயம் 
என்றும் கூறுவர் . கி.மு. மூன்றாம் நூற்றாண்டில் பாடலிபுரத்தி 
லிருந்து வட இந்தியாவை அரசாண்ட சந்திரகுப்த மௌரிய 
அரசன் (கி.மு. 323-300 ) காலத்தில் ஜைன மதம் தென்னிந்தி 
யாவுக்கு வந்தது . சந்திரகுப்த அரசன் தன்னுடைய ஆட்சியின் 
பிற்காலத்தில் ஜைன சமயத்தைச் சார்ந்து அரசாட்சியைத் 
துறந்து , ஜைன சமயத் தலைவராக இருந்த பத்திரபாகு முனிவரின் 
சீடரானார் . பிறகு பத்திரபாகு முனிவரும் , சந்திரகுப்தரும் , 
இவர்களைச் சேர்ந்த ஆயிரக்கணக்கான ஜைனத் துறவிகளும் 
தென்னிந்தியாவுக்கு வந்து கன்னட நாட்டிலே இப்போது சிரவண 
பொற்கொள் என்று கூறப்படுகிற இடத்தில் வந்து தங்கினார்கள் . 
வந்து தங்கின அவர்கள் , தென்னிந்தியா முழுவதும் சமயப் 
பிரசாரஞ்செய்து 

சமயத்தைப் பரப்பினார்கள் . அக் 
காலத்தில் அவர்களுடன் இருந்த விசாக முனிவரின் தலைமையில் 


ஜைன 
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சசில் ஜைன முனிவர்கள் தமிழ் நாட்டுக்கு வந்து சமயப் பிரசாரம் 
செய்து தமிழ் நாட்டில் ஜைன சமயத்தைப் பரப்பினார்கள் . இச் 
செய்திகளை ஜைன் சமய நூல்களிலிருந்து அறிகிறோம் . அக் 
" காலம் முதல் ஜைன் சமயம் தமிழ் நாட்டில் நிலைத்துப் பரவிற்று . 
காலப்போக்கில் இந்த மதம் சிறப்படைந்து உயர்நிலை பெற்றது . 


ஜைன சமயத்தார் 24 தீர்த்தங்கரர்களை வணங்கினார்கள் . 
தீர்த்தங்கரர்களுக்கு அருகக் கடவுள் என்றும் பெயர் உண்டு . 
அருகக் கடவுளை நிக்கந்தன் ( நிர்க்கந்தன் ) என்றும் கூறுவர் 
யட்சன் ( இயக்கன் ) யட்சி ( இயக்கி ) முதலான சிறு தெய்வங் 
களும் ஜைனருக்கு உண்டு . ஜைனர் கொல்லா விரதம் உடைய 
ராகையால் --மாமிசம் உண்ணுவதில்லை ; இரவில் உணவு -உண்ப 
தில்லை . சூரியன் மறைவதற்கு முன்பே உணவு - கொள்வர் . 
ஜைனத் துறவிகள் -ஆடையுடுக்காமல் அம்மணமாக இருந் 
தார்கள் . இல்லறத்தார் ஆடையணிவர் . 
நாடுகளிலும் , " ஊர்களிலும் ஜைனருடைய 

பள்ளிகள் 
இருந்தன . தமிழகத்தில் முக்கிய நகரங்களான காவிரிப்பூம் 
பட்டினம் , உறையூர் , மதுரை , வஞ்சி , காஞ்சி முதலான நகரங் 
களிலே ஜைனப் பள்ளிகள் இருந்தன . ஜைனப் பள்ளிகளில் 
பாடசாலைகளை அமைத்து நாட்டுச் சிறுவர்க்குக் கல்வி கற்பித் 
தார்கள் . தமிழ் நாட்டில் இருந்த ஜைனர் திகம்பர ஜைனர் . 
தமிழ் நாட்டில் சுவேதாம்பர ஜைனர் . அக்காலத்தில் இல்லை . 

காவிரிப்பூம்பட்டினத்தில் ஜைனப்பள்ளி இருந்தது . ஜைன 
முனிவர் இருந்த இடம் அராந்தாணம் என்று பெயர் பெற்றிருந்தது 
( மணி . 3 : 86-112 , 5 : 23 ) . அந்த ஜைனப் பள்ளியை அறவோர் 
பள்ளி என்று சிலம்பு கூறுகிறது ( வரி 179 ) . ஜைனப் பள்ளியை 
* நிக்க்ந்தக் கோட்டம் என்றும் 

கூறுகிறது சிலப்பதிகாரம் 
(சிலம்பு . 9 : 63 ) . " நிக்கந்தக் கோட்டம் - நிக்கந்த தேவரான 
அருகர் கோயில் - என்று பழைய உரைகாரர் உரை எழுதி 
யுள்ளார் . காவிரிப்பூம்பட்டினத்து ஜைனப் பள்ளியின் அருகில் 
பிண்டி ( அசோகமரம் ) மரத்தின் அடியில் சமண முனிவர் 
விந்து உபதேசம் செய்யும் மேடையொன்று இருந்தது ( சிலம்பு . 
10 : 15-25 ). காவிரிப்பூம்பட்டினத்துக்கு மேற்கே ஒரு காத 
தூரத்தில் ( ஏறத்தாழப் பத்து மைல் ) காவிரியாற்றின் வடகரையில் 
கவுந்தியடிகளின் ஆசிரமம் இருந்தது . கோவலனும் கண்ணகியும் 
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மதுரைக்குச் சென்றபோது , வழியில் கவுந்தியடிகளைக் கண்டு 
" வணங்கினார்கள் என்று சிலம்பு கூறுகிறது . (சிலம்பு . 101 
34-45 ) கவுந்தி என்பது ஜைனப் பெண்பால் துறவிகளுக்குப் 
பெயர் . கவுந்தி என்பது கௌந்தி என்றும் கந்தி என்றுங் கூறப் 
படும் . கவுந்தியரை ஆரியாங்கனை என்றும் இயக்கியர் - என்றும் 
குரத்தியர் ( குரு என்பதன் பெண்பாற் சொல் ) கூறுவர் . 

சோழ நாட்டுத் தலைநகரமான உறையூரில் கந்தன் பள்ளியும் 
கஜைன முனிவர் இருந்த அராந்தாணமும் இருந்தன (சிலம்பு . 11 : 
1- 9) . கந்தன்பள்ளி - நிக்கந்தனாகிய அருகன் கோயில் ) . 

பாண்டி நாட்டின் தலைநகரமான மதுரையில் இருந்த ஜைனக் 
கோவிலைச் சிலம்பு அறத்துறை விளங்கிய அறவோர் பள்ளி 
என்று கூறுகிறது (சிலம்பு . 14 : 12 ) . ! மதுரை ஜைனப் 
பள்ளியை மதுரைக்காஞ்சியும் கூறுகிறது . 
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வண்டுபடப் பழுநிய தேனார் தோற்றத்துப் 
பூவும் புகையுஞ் சாவகர் பழிச்சச் 
சென்ற காலமும் வரூஉம் அமயமும் 
இன்றிவண் தோன்றிய ஒழுக்கமொடு நன்குணர்ந்து 
வானமும் நிலனுந் தாமுழு துணரும் 
சான்ற கொள்கைச் சாயா யாக்கை 
ஆன்றடங் கறிஞர் செறிந்தனர் நோன்மார் 
கல்பொளிந் தன்ன இட்டுவாய்க் கரண்டைப் 
- பல்புரிச் சிமிலி நாற்றி நல்குவரக் 
கயங்கண் டன்ன வயங்குடை நகரத்துச் 
செம்பியன் றன்ன செஞ்சுவர் புனைந்து 
நோக்கு விசை தவிர்ப்ப மேக்குயர்ந் தோங்கி 
இறும்பூது சான்ற நறும்பூஞ் சேக்கையும் ” 

( மதுரைக்காஞ்சி , 475 - 487 ) 
சேர நாட்டுத் தலைநகரமான வஞ்சிமாநகரத்தில் ஏனைய 
முதத்தார் இருந்ததுபோலவே நிக்கந்தரும் ( ஜைனரும் ) இருந் 
தார்கள் . பௌத்த மதத்தவரான மணிமேகலை வஞ்சிமாநகரத்தில் 
சென்று மற்ற மதத்துச் சமயக்கணக்குகளைச் ( சமயக்கணக்கு - 
மதத் தத்துவம் ) கேட்டறிந்தது போலவே ஜைன சமயக் கணக் 
கையும் கேட்டறிந்தார் (மணி . 27 : 167-201 ) . வஞ்சிமா 
நகரத்தின் கோட்டை மதிலுக்கு வெளியே , கிழக்கு வாயிலை 
யடுத்துக் குணவாயிற் கோட்டத்தில் ( குணக்கு - கிழக்கு ) சேரன் 


இவர்கள் இருபத்திரண்டாவது தீர்த்தங்கரரான நேமிநாத சுவாமி 
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செங்குட்டுவனுடைய தம்பியார் , துறவுகண்ட இளங்கோ அடிகள் 
இருந்தார் . அவர் ஜைனத் துறவி . இவரே பேர் போன சிலப்பதி 
காரக் காவியத்தை இயற்றினவர் . இவர் இருந்த குணவாயிற் 
கோட்டம் பிற்காலத்து மலையாள இலக்கிய நூல்களில் திருக்கணாம 
திலகம் என்று கூறப்பட்டது , திருக்கணாமதிலகம் என்பது திருக் 
குணக்கு மதிலகம் என்பதன் சிதைவு . 
கண்ணனும் பலராமனும் 

கண்ணன் பலராமன் வழிபாடு ஜைனரால் தமிழகத்தில் 
புகுத்தப்பட்டது , கி.மு. 

கி.மு. மூன்றாம் நூற்றாண்டுக்குப் பிறகு 
இந்தத் தெய்வ வழிபாடு ஜைனர் மூலமாக வந்தது . பலராமன் 
( பல தேவர் ) வசுதேவர் ( கண்ணன் ) இருவரும் தமையன் தம்பிமார் . 





காலத்தில் இருந்தவர்கள் . ஸ்ரீபுராணத்திலே , நேமிநாத சுவாமி 
புராணத்திலே இவர்கள் கூறப்படுகின்றனர் . தமிழ் நாட்டிலே 
பல தேவ - வசுதேவ வழிபாடு சிறப்பாக இருந்தது . அழகர் மலை 
என்று இப்போது கூறப்படுகிற திருமாலிருஞ்சோலை மலையில் 
( இருங்குன்றம் ) இவர்களுக்குக் கோயில் இருந்தது . 

நீயே , வளையொடு புரையும் வாலி யோற்கவன் 
இளைய னென்போர்க் கிளையை யாதலும் 

( பரிபாடல் . 2 : 20-22 ) 
என்று இத் தெய்வங்களைப் பரிபாடல் கூறுகிறது . பரிபாடல் 
15 லும் இவர்கள் கூறப்படுகின்றனர் . சிலப்பதிகாரம் இவர்களை 
வால்வளை மேனி வாலியோன் கோயிலும் , நீலமேனி நெடியோன் 
கோயிலும் ( 5 : 171-172 ) என்றும் , உவணச்சேவல் உயர்த் 
தோன் நியமமும் , மேழிவலன் உயர்த்த வெள்ளை நகரமும் 
என்றும் (11 : 8-9 ) கூறுகிறது . இக்கோயில்கள் காவிரிப்பூம் 
பட்டினத்தில் இருந்தன . பலதேவர் கோயிலைப் புகர் வெள்ளை 
நாகர்தம் கோட்டம் என்று சிலம்பு கூறுகிறது ( சிலம்பு . 9 : 10 ) . 
மாயோ னன்ன மால்வரைக் கவாஅன் , வாலியோ னன்ன வயங்கு 
வெள் ளருவி என்று கபிலர் ( நற் . 32 : 1-2 ) கூறுகிறார் . 

“ கடல்வளர் புரிவளை புரையும்மேனி 
அடல்வெந் நாஞ்சில் பனைக்கொடி யோனும் 
மண்ணுறு திருமணி புரையும் மேனி 

விண்ணுயர் புட்கொடி விறல் வேய் யோனும் 
- என்று ( புறம் . 56 : 3- 6 ) நக்கீரரும் கூறுகிறார் . 


* 


பழந்தமிழும் பல்வகைச் சமயமும் 
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தமிழரின் திருமாலோடு (மாயோன் ) ஆரியரின் விஷ்ணு 
( உபேந்திரன் ) பிற்காலத்தில் இணைக்கப்பட்டது போலவே பல 
தேவரும் , வசுதேவரும் , திருமாலோடு இணைக்கப்பட்டனர் . பிறகு 
பலதேவர் வழிபாடு கைவிடப்பட்டுக் கண்ணன் ( வசுதேவர் ) 
வழிபாடு மட்டும் நிலைத்துவிட்டது . பலதேவர் , வசுதேவர் 
(பலராமன் , கண்ணன் ) வழிபாடு சங்க காலத்திலே சிறப்பாக 
இருந்தது என்பதைச் சங்க இலக்கியங்களினால் அறிகிறோம் . 


ஆசீவக மதம் 

ஆசீவக மதமும் வட நாட்டிலிருந்து தமிழ் நாட்டுக்கு வந்த 
மதமாகும் . 

சங்க இலக்கியங்களில் இந்த மதத்தைப் பற்றிய 
குறிப்புகள் ஏதுங் காணப்படவில்லை . ஆசீவக மதத்தை உண் 
டாக்கியவர் மற்கலி என்பவர் . ஆசீவக மதத்துக்கும் , ஜைன 
மதத்துக்கும் ( துறவுகளைப் பொறுத்தமட்டில் ) வெளித் தோற்றத் 
தில் வேறுபாடில்லாமல் இருவரும் ஒன்று போலக் காணப்பட் 
டார்கள் . ஆனால் , இரண்டு மதங்களுக்கும் சமயக் கணக்கு 
( மதத் தத்துவம் ) வெவ்வேறானவை . மணிமேகலை , சமயக் 
கணக்கர் தந்திறங்கேட்ட காதையில் ஆசீவக சமயக் கணக்கும் 
கூறப்படுகின்றது (மணி . 27 : 108 - 165 ). சிலப்பதிகாரக் 
காவியத் - தலைவியான கண்ணகியின் தந்தை மாநாய்கன் , 
கோவலனும் கண்ணகியும் இறந்தபிறகு , தன் வாழ்க்கையை 
வெறுத்து ஆசீவக மதத்தில் சேர்ந்து துறவு பூண்டான் என்று 
சிலப்பதிகாரங் கூறுகிறது . 

கண்ணகி தாதை கடவுளர் கோலத் 
தண்ணலம் பெருந்தவத் தாசீவகர் முன் 
புண்ணிய தானம் புரிந்தறங் கொள்ளவும் 

(சிலம்பு. நீர்ப்படை , 98- 100 ) 


( கடவுளர் - முனிவர் , துறவிகள் ) ஆசீவகரைப் பற்றிச் சங்க 
இலக்கியங்களில் வேறு செய்திகள் தெரியவில்லை . 


பௌத்த மதம் 

பகவான் கௌதம புத்தர் உண்டாக்கியது பௌத்த மதம் . 
கி.மு. ஐந்தாம் நூற்றாண்டில் கௌதம புத்தர் இருந்தார் . அவர் 
உண்டாக்கிய பௌத்த மதம் வட இந்தியாவில் பரவி அங்கு 
முக்கிய மதமாக இருந்தது . பிறகு அது தென்னிந்தியாவுக்கும் , 
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இலங்கைக்கும் கி.மு. மூன்றாம் நூற்றாண்டில் அசோக சக்கர 
வர்த்தி காலத்தில் வந்தது என்று முன்னமே கூறினோம் . 
தமிழகத்துக்கு வந்த பௌத்த மதம் கி.மு. இரண்டாம் நூற்றாண் 
டிலே ( கடைச்சங்க காலத்தின் பிற்பகுதியிலே ) தமிழகத்தில் பரவி 
மக்களிடையே செல்வாக்கடைந்தது . கி.மு. இரண்டாம் 
நூற்றாண்டு தொடங்கி , கி.பி. ஏழாம் நூற்றாண்டு வரையில் 
( பக்தி இயக்கம் தோன்றிய காலம் வரையில் ) பௌத்த மதம் 
தமிழகத்தில் செல்வாக்கடைந்திருந்தது . நம்முடைய ஆராய்ச்சி 
கடைச்சங்க காலத்தின் இறுதிவரையில் ( ஏறத்தாழ கி.பி. 250 
வரையில் ) மட்டும் ஆகையால் கடைச்சங்க காலம் வரையில் 
பௌத்த மதம் தமிழகத்தில் இருந்த நிலையைக் கூறுவோம் . கி.மு. 
இரண்டாம் நூற்றாண்டு முதல் கி.பி. மூன்றாம் நூற்றாண்டின் 
இடைப்பகுதி வரையில் அதாவது , கி.மு. 200 முதல் கி.பி. 250 
வரையில் தமிழகத்தில் பௌத்த மதம் இருந்த நிலையைக் 


கூறுவோம் . 


அசோக சக்கரவர்த்தி ( கி.மு. 268-233 ) பௌத்த மதப் 
பிக்குகளை ( பௌத்தத் துறவிகளை ) த் தமிழகத்துக்கும் , இலங்கைக் 
கும் அனுப்பிப் பௌத்தமதப் பிரசாரஞ் செய்தார் . இதை அவரு 
டைய பிராமி எழுத்துச் சாசனங்கள் கூறுகின்றன . தமிழகத் 
திலும் , இலங்கையிலும் பௌத்த பிக்குகள் மதப்பிரசாரஞ் செய்து 
அந்த மதத்தைப் பரப்பினார்கள் . பிரசாரஞ்செய்த பௌத்த பிக்கு 
களின் தலைவர் மகேந்திரன் என்னும் தேரர் . இவரை இலங்கைப் 
பாலி நூல்கள் மகிந்தன் என்று கூறுகின்றன . மகிந்தன் என்பதும் 
மகேந்திரன் என்பதும் ஒன்றே . மகேந்திரர் அசோக சக்கரவர்த் 
தியின் மகன் என்று கூறப்படுகிறார் . இலங்கையிலும் தமிழகத் 
திலும் பௌத்த மதம் பரவின பிறகு , தமிழர் - ( முக்கியமாகத் 
தமிழ் வாணிகர்களும் , போர்வீரர்களும் ) இலங்கைக்கு அடிக்கடி 
சென்றனர் . அதன் காரணமாகவும் பௌத்த மதம் இலங்கை 
யிலும் தமிழகத்திலும் நெருங்கிய சமயத் தொடர்புகொண்டது . 

பௌத்தர்களுக்குச் சாக்கியர் என்றும் போதியர் என்றும் 
பெயர் உண்டு . சங்ககாலத்தில் இருந்த பௌத்தப் புலவர்களைப் 
பற்றிய முழு விவரங்கள் கிடைக்கவில்லை . ஆனால் , இளம் 
போதியார் , சீத்தலைச் சாத்தனார் என்னும் இரண்டு தமிழ்ப் புலவர் 
களைப்பற்றி அறிகிறோம் . இளம்போதியார் என்னும் புலவர் 
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பௌத்த சமயத்தவர் என்பதை அவருடைய பெயரே நன்கு 
தெரிவிக்கிறது . இவர் நற்றிணை 72 ஆம் செய்யுளை இயற்றியவர் . 
இவரைப் பற்றியும் இவருடைய வேறு செய்யுட்களைப் பற்றியும் 
ஒன்றுந் தெரியவில்லை . இவர் கடைச்சங்க காலத்தில் எந்த 
நூற்றாண்டில் இருந்தவர் என்பதும் தெரியவில்லை . 

இவருக்கு அடுத்தபடியாக நன்கறியப்பட்ட பௌத்தப் புலவர் 
சீத்தலைச்சாத்தனார் . இவர் பௌத்தமதப் பெரும்புலவர் . இவர் 
இயற்றிய மணிமேகலை என்னும் காவியம் பேர்போனது . இவர் 
கி.பி. இரண்டாம் நூற்றாண்டின் இறுதிக்காலத்தில் இருந்தவர் . 
சேரன் செங்குட்டுவனும் இலங்கை முதலாம் கயவாகு ( கஜபாகு 1 ) 
வேந்தனும் , அரசு கட்டிலிற் துஞ்சிய பாண்டியன் நெடுஞ்செழி 
யனும் , வெற்றிவேற் செழியனும் இவர் காலத்தவர் . சிலப்பதி 
காரஞ் செய்த - இளங்கோவடிகளும் , சேரன் செங்குட்டுவனும் 
இவருடைய நண்பர்கள் . இவர் இயற்றிய மணிமேகலைக் காவியத்தி 
லிருந்து அக்காலத்து அரசர் வரலாறு சிலவற்றையும் சமயங் 
களைப் பற்றியும் , சமூக வாழ்க்கையைப் பற்றியும் அறிகிறோம் . 
இக்காவியம் இல்லையானால் அக்காலத்து நிகழ்ந்த இச்செய்திகளை 
அறிந்துகொள்ள முடியாது . இந்த வகையில் மணிமேகலைக் 
காவியம் பேருதவியாக இருக்கிறது . 

கடைச்சங்க காலத்தில் சேர சோழ பாண்டிய நாடு 
முழுவதிலும் பௌத்த மதம் மற்ற மதங்களைவிடச் செல்வாக்குப் 
பெற்றிருந்தது . 

கடைச்சங்க காலத்தின் இறுதியில் இருந்த தலையாலங் 
கானத்துச் செருவென்ற பாண்டியன் நெடுஞ்செழியன் மேல் அவ் 
வரசனின் அவைப் புலவரான மாங்குடி மருதனார் பாடிய மதுரைக் 
காஞ்சியில் , மதுரையில் இருந்த பௌத்தப்பள்ளிக்கு மகளிர் தம் 
குடும்பத்தோடு சென்று வழிபட்டதைக் கூறுகிறார் ( மதுரைக் 
காஞ்சி 461-467 ) . 

மதுரையில் பௌத்தர்களுக்குரிய சிந்தாதேவி ( கலைமகள் ) 
கோயில் இருந்ததை மணிமேகலை கூறுகிறது . 

அந்தக்காலத்தில் பௌத்தப் பள்ளிகளில் புத்தரின் உருவம் 
வைத்து வணங்கப்படவில்லை . பீடிகை அமைத்து அதில் பாதங் 
களின் உருவத்தை அல்லது தரும சக்கரத்தின் உருவத்தை 
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கண்ணாடி 


அமைத்து அவற்றைப் புத்தராகக் கருதி வணங்கினார்கள் . 
இவற்றிற்குப் பாத பீடிகை என்றும் தரும பீடிகை என்றும் 
பெயர் . காவிரிப்பூம்பட்டினத்தில் உவவனம் என்னும் பூஞ் 
சோலையில் 

பௌத்த விகாரையும் ( ஆராமம் ), 
மண்டபமும் இருந்தன . 

கண்ணாடி 

மண்டபத்தில் புத்த 
ருடைய பாதபீடிகை இருந்தது . இது பளிக்கறை மண்டபம் 
என்று பெயர்பெற்றிருந்தது . இந்தப் பாதபீடிகையை நகர மக்கள் 
வணங்கினார்கள் என்று மணிமேகலைக் காவியங் கூறுகின்றது . 
காவிரிப்பூம்பட்டினத்தில் ஏழு பௌத்த விகாரைகள் இருந்தன 
என்றும் அவை இந்திர விகாரை என்னும் பெயர்பெற்றிருந்தன 
என்றும் சிலப்பதிகாரக் காவியங் கூறுகிறது ( நாடுகாண் : 
11-14 ) . 

காஞ்சிபுரத்தில் தருமதவனம் என்னும் இடத்தில் இளங் 
கிள்ளி என்னும் சோழ அரசன் பௌத்தப் பள்ளியொன்றைக் 
கட்டினதை மணிமேகலை கூறுகிறது . சேர நாட்டின் தலைநகரமாக 
இருந்த வஞ்சி நகரத்துக்கு அருகில் ஒரு குன்றின் மேல் கோவல 
னுடைய பாட்டன் ஒருவன் ஒரு சேதியக்கோயில் ( பௌத்தப்பள்ளி ) 
கட்டியிருந்தான் என்று மணிமேகலை கூறுகிறது . 


போதி ( அரச ) மரம் 

அரசமரத்தைப் பௌத்தர் போதிமரம் என்று கூறுகிறார்கள் . 
போதிமரத்தின் கீழ்த் தியானத்தில் அமர்ந்திருந்தபோது , பகவான் 
புத்தருக்குப் போதி ஞானம் உண்டாகிப் புத்தர் ஆனார் . ஆகவே 
பௌத்த மதத்தார் போதிமரங்களைத் தங்களுடைய மதச் சின்ன 
மாகக் கருதி அவற்றைப் பௌத்தப் பள்ளிகளிலும் விகாரைகளிலும் 
நட்டு வளர்த்தார்கள் . தமிழ் நாட்டில் பௌத்த ஊர்களில் 
போதிமரம் நட்டு வழிபடப்பட்டது . அந்த வழக்கம் பிற்காலத்தில் 
சைவ வைணவ சமயத்தாராலும் கைக்கொள்ளப்பட்டு இன்றும் 
வழக்கத்தில் இருந்து வருகிறது . 


மணிமேகலா தெய்வம் 

பௌத்த மதத்தினுடைய சிறு தெய்வங்களில் முக்கியமானது 
மணிமேகலா தெய்வம் . கடலில் பிரயாணஞ்செய்யும் நல்லவர் 
களுக்கு ஏதேனும் துன்பம் நேர்ந்தால் அந்த நல்லவர்களைத் 
துன்பத்திலிருந்து காப்பாற்றுவதற்காக இந்திரன் மணிமேகலா 


பழந்தமிழும் பல்வகைச் சமயமும் 


19 


தெய்வத்தைக் கடற்காவல் தெய்வமாக நியமித்தான் என்பது 
பௌத்த மதக் கொள்கை . இந்தத் தெய்வத்தைச் சமுத்திரா 
மணிமேகலை என்று கூறுவர் . புத்த ஜாதகக் கதைகளில் , கடலில் 
கப்பற் பிரயாணஞ்செய்த நல்லவர்கள் புயற்காற்றில் கப்பல் 
கவிழ்ந்து துன்புற்றபோது மணிமேகலா தெய்வம் அவர்களைக் 
காப்பாற்றின செய்திகள் 

கூறப்படுகின்றன . தமிழகத்தில் 
பௌத்த மதம் சிறப்படைந்தபோது மணிமேகலா தெய்வமும் 
சிறப்படைந்தது . சிறப்படைந்த பிறகு பழைய கடல்தெய்வமாகிய 
வருணன் இடத்தில் மணிமேகலை அமர்ந்தது . தமிழருடைய 
பழைய வருணன் பையப்பைய மறக்கப்பட்டு அந்த இடத்தை 
மணிமேகலா தெய்வம் பிடித்துக்கொண்டது . இலங்கையிலும் 
பௌத்த மதத்தின் செல்வாக்கினால் கடல் தெய்வமாகிய மணி 
மேகலை முக்கிய இடம் பெற்றது . இலங்கைத் தீவின் மேற்குக் 
கடற்கரைப் பகுதிகளில் கல்யாணி என்னும் இடத்தில் இருந்த 
நிலம் கடல் கொந்தளிப்பினால் கடலில் முழுகிவிட்டபோது , 
மணிமேகலா தெய்வத்தின் சாபத்தினால் அந்நிலப்பகுதி கடல் 
கொண்டது என்று மகாவம்சம் , தீபவம்சம் என்னும் சிங்கள நாட்டு 
நூல்கள் கூறுகின்றன . காவிரிப்பூம்பட்டினம் காவிரியாற்றின் 
வெள்ளப்பெருக்கினால் நீரில் முழுகினபோது , மணிமேகலா 
தெய்வத்தின் சாபத்தினால் நகரம் கடல்கொண்டது என்று 
பௌத்த நூலாகிய மணிமேகலைக் காவியம் கூறுகிறது . இதனால் , 
பௌத்த தெய்வமாகிய மணிமேகலைக்கு நாட்டில் செல்வாக்கு 
இருந்தமை தெரிகிறது . 

கோவலனுடைய பாட்டன் ஒருவன் வாணிகத்தின் பொருட் 
டுக் கப்பலில் பிரயாணஞ் செய்தபோது , நடுக்கடலில் கப்பல் 
கவிழ்ந்து அவன் கடலில் நீந்தி அல்லற்பட்டான் . அப்போது 
மணிமேகலா தெய்வம் வந்து அவனைக் கரையேற்றிக் காப்பாற் 
றிற்றாம் . மாதவிக்குப் பெண் குழந்தை பிறந்தபோது , கோவலன் 
தன் பாட்டனுக்கு உதவிசெய்த மணிமேகலா தெய்வத்தின் 
பெயரைத் தன் குழந்தைக்குச் சூட்டினான் என்று சிலப்பதிகாரம் 
கூறுகிறது ( அடைக்கலக் காதை , 21-39 ) . பன்னிரண்டு 
வயதடைந்த மணிமேகலை 

பளிக்கறை மண்டபத்தினருகில் 
உவவனப் பூந்தோட்டத்தில் இருந்தபோது அவளைத் தூக்கிக் 
கொண்டுபோய் மணிபல்லவத் தீவில் வைத்ததும் , பிறகு 
அவளுக்கு மூன்று மந்திரங்களைக் கற்பித்துக் கொடுத்ததும் 
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மணிமேகலா தெய்வம் என்று மணிமேகலைக் காவியங் கூறுகிறது . 
இதனால் , தமிழகத்தில் மணிமேகலா தெய்வம் சிறப்படைந் 
திருந்தது என்பது நன்கு தெரிகிறது . 

பௌத்த மதம் தமிழ் நாட்டுக்கு வந்து அதன் காரணமாகப் 
பௌத்த தெய்வமாகிய மணிமேகலை தமிழகத்தில் சிறப்படைந்த 
போது , அதற்கு முன்பு தமிழர் வணங்கி வந்த கடல் தெய்வமாகிய 
வருணன் மறக்கப்பட்டு மறைந்துபோக , அந்த இடத்தில் 
மணிமேகலா தெய்வம் சிறப்படைந்திருந்தது . எனவே , வருணன் 
வணக்கம் மறைந்து போனதற்குக் காரணம் , பௌத்தக் கடல் 
தெய்வமாகிய மணிமேகலை போற்றப்பட்டதுதான் என்பதில் 
ஐயமில்லை . 


பழந்தமிழரின் கடல் தெய்வமாகிய வருணன் வணக்கம் 
இலங்கையிலும் பழங்காலத்தில் சங்ககாலத்துக்குப் பிறகு இருந்து 
வந்தது . இலங்கையின் தென்கோடியில் கடற்கரையோரத்தில் 
தேவனுவரா என்னும் பட்டினம் அக்காலத்தில் துறைமுகப் 
பட்டினமாக இருந்தது . பழைய துறைமுகப்பட்டினமாகிய தேவ 
னுவராவில் கடல் தெய்வமாகிய வருணனுக்குக் கோயில் கட்டி 
வருணன் வணக்கத்தைப் புகுத்தியவர்கள் தமிழ் நாட்டுக் கப்பல் 
வாணிகர்களே , இங்கு நெடுங்காலமாக வருணன் வணக்கம் 
நடந்துவந்தது . பிற்காலத்தில் அந்த 

வருணன் 

விஷ்ணு 
(திருமால் ) ஆக மாற்றப்பட்டு உட்புல வண்ணன் என்று 
கூறப்பட்டான் . தேவனுவரா என்னும் நகரப் பெயர் பிற்காலத்தில் 
தேவுந்தரா என்றும் , தேனவரா என்றும் திரிந்துவிட்டது . இந்தப் 
பெயர் ஆங்கிலேயர் ஆட்சிக்காலத்தில் தொண்ட்ரா ( Dondra ) 
என்று வழங்கப்பட்டது . 


று பெயர் 


தேவனுவரா நகரத்தில் கோயில் கொண்டிருந்த வருணனைச் 
சிங்களவர் உபுல்வன் என்று கூறினார்கள் . உபுல்வன் என்பது 
உதகபால வருணன் என்பதன் சிங்களத் திரிபு . உதகபாலன் 
என்பதற்கு நீர்த் தெய்வம் என்னும் பொருள் உண்டு . ( உதகம் - நீர் ; 
உதகபாலன் நீர்த்தெய்வம் , உதகபால வருணன் என்றால் , நீர்த் 
தெய்வமாகிய வருணன் என்பது பொருள் ) . தேவனுவரா வருணன் 
கோயிலில் பழைய காலத்தில் திருவிழாவும் ,, சிறப்புகளும் 
நடந்தன . வருணன் கோயிலில் அத்தெய்வத்தின் அடையாள 
மாக முத்துக்குடை வீதிவலம் வந்ததாகத் தெரிகிறது . பிற்காலத் 
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வாக 


தில் வருணன் , விஷ்ணு ( திருமால் ) ஆக மாற்றப்பட்டு விஷ்ணு 
வணங்கப்பட்டான் , வருணன் 

கோயிலாக இருந்து 
பிற்காலத்தில் விஷ்ணு கோயிலாக மாறிப்போன தேவனுவரா 
நகரத்துக் கோயிலை 1588 இல் தோமெ - டி - ஸௌஸா ( Thome 
De Souza ) என்னும் போர்ச்சுகல் தேசத்து மதவெறியன் 
கொள்ளையடித்து அந்தக் கோயில்களையும் இடித்துவிட்டான் . 


} 


இந்தக் கோயிலின் வரலாற்றைப்பற்றிச் சிங்களவராகிய 
டாக்டர் பரண விதான என்பவர் ஆங்கிலத்தில் தேவுந்தராவின் 
உபுல்வன் கோயில் என்னும் ஒரு நூலை எழுதியிருக்கிறார் 
( The shrine of upulvan at Devendra s . Paranavitana , 
1953 ) . அந்நூலில் இந்த வரலாறுகளை யெல்லாம் ஆராய்ந்து 
கூறியுள்ளார் . ஆனால் , அவர் அந்நூலில் 

அந்நூலில் ஒரு தவறான 
செய்தியை எழுதியிருக்கிறார் . இலங்கையில் 

வருணன் 
வணக்கத்தைப் புகுத்தியவர் வட இந்தியாவிலிருந்த வைதிக 
மதத்து ஆரியர் என்று 

அவர் தவறாக எழுதியுள்ளார் . 
தமிழ் அறியாத சிங்களவராகிய அவர் , வருணனைத் தமிழர் கடல் 
தெய்வமாக வழிபட்டனர் என்பதை அறியாமலும் , தமிழர் 
மூலமாக இலங்கையில் வருணன் வணக்கம் புகுத்தப்பட்டதென் 
பதைத் தெரியாமலும் , வட இந்திய ஆரியர் வருணன் வணக்கத்தை 
இலங்கையில் புகுத்தியதாக எழுதியிருப்பதும் தவறாகும் . தொல் 
காப்பியத்திலே 

வணக்கம் கூறியுள்ளதைத் தமிழ் 
அறியாத அவர் எப்படி அறிவார் ? 


வருணன் 


கிறது . 


சம்பாபதி 

மணிமேகலையைப் போலவே சம்பாபதி என்பதும் இன்னொரு 
பௌத்த மதப் பெண் தெய்வம் . இந்தத் தெய்வம் பாரத 
நாட்டின் காவல் தெய்வம் என்று மணிமேகலைக் காவியங் கூறு 

இந்தத் தெய்வத்துக்குக் கன்னி , முதியாள் , முந்தை 
முதல்வி , முது மூதாட்டி என்னும் பெயர்களும் உண்டு . சங்க 
காலத்தில் காவிரிப்பூம்பட்டினத்துக்கு வடக்குப் பக்கத்தில் 
சுடுகாட்டை யடுத்துச் சம்பாபதி கோயில் இருந்தது . அந்தக் 
கோயிலுக்குச் சக்கரவாளக் கோட்டம் என்று பெயர் . பாமர 
மக்கள் சுடுகாட்டுக் கோட்டம் என்று கூறினார்கள் . அந்தக் 
கோயில் கட்டட அமைப்பு யானையின் வடிவம்போல ( கஜபிருஷ்ட 
விமானக் கோயில் போல ) இருந்தபடியால் அது குஞ்சரக் 
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குடிகை என்று பெயர் பெற்றிருந்தது . குஞ்சரக் குடிகை 
குச்சரக் குடிகை என்று வழங்கப்பட்டது . 

சம்பாபதி கோயிலுக்கு மக்கள் நாள்தோறும் வந்து - வழி 
பட்டார்கள் . இந்தக் கோயிலில் இருந்த இரண்டு தூண்களில் 
இரண்டு தெய்வ உருவங்கள் இருந்தன . அந்தத் தெய்வங்கள் 
தூணில் இருந்தபடியால் கந்திற்பாவை என்று கூறப்பட்டன . ஒரு 
தெய்வத்தின் பெயர் ஓவியச் சேனன் ; மற்றொன்றின் பெயர் 
துஷிகன் . இந்தத் தெய்வங்கள் தம்மிடம் வந்து குறி கேட்கிறவர் 
களுக்கு இறந்தகால நிகழ்கால எதிர்கால நிகழ்ச்சிகளைக் 
கூறினவாம் . 

சம்பாபதி கோயிலைச் சார்ந்து உலகவறவி என்னும் அம்பலம் 
ஒன்று இருந்தது . அங்குக் குருடர் , ஊமர் , முடவர் , செவிடர் 
முதலிய ஏழை எளியவர்களுக்கு உணவு அளிக்கப்பட்டது .. 
மாதவியின் மகளான மணிமேகலை , சம்பாபதி கோயிலைச் சேர்ந்த 
உலகவறவியில் ஏழை எளியவருக்கு உணவு கொடுத்தாள் என்று 
மணிமேகலைக் காவியம் கூறுகிறது . 

அசோக சக்கரவர்த்தி அனுப்பிய பௌத்தப் பிக்குகள் தமிழ் 
நாட்டில் பௌத்த மதத்தைப் பிரசாரம் செய்தார்கள் . அந்தப் 
பௌத்தப் பிக்குகள் , அக்காலத்து வழக்கப்படி , மலைக் குகைகளிலே 
வசித்தார்கள் . அவர்கள் தங்குவதற்கு வசதியாக மலைக்குகை 
களிலே அக்காலத் தமிழர் கற்படுக்கைகளை அமைத்துக் கொடுத் 
தார்கள் . பௌத்தப் பிக்குகள் வடக்கேயிருந்து வந்தபடியால் 
வடக்கே வழங்கப்பட்ட பிராமி எழுத்தைத் தமிழகத்தில் புகுத்தி 
னார்கள் . பிராமி எழுத்தினால் அக்காலத்தில் எழுதப்பட்ட சிறு 
சிறு வாக்கியங்கள் தமிழ் நாட்டுக் குகைகளிலே இன்றும் காணப் 
படுகின்றன . பௌத்த ஜைன முனிவர்கள் குகைளில் தங்குவதற் 
காக அமைக்கப்பட்ட கற்படுக்கைகளும் , அங்கு எழுதப்பட்ட 
பிராமி எழுத்துகளும் அழகர்மலை , ஆனைமலை , திருப்பரங்குன்றம் , 
மாங்குளம் , விக்கிரமங்கலம் , கீழவளவு , மேட்டுப்பட்டி , மருகால் 
தலை , முத்துப்பட்டி , புகழூர் , மாமண்டூர் , அரசலூர் முதலான 
ஊர்களில் உள்ள மலைக் குகைகளிலே இப்போதும் உள்ளன . 
சமண சமயமும் , பௌத்த மதமும் மிஷனரி சமயங்கள் ( அதாவது 
பிரசாரம் செய்கிற சமயங்கள் ) ஆகையால் அந்த மதங்கள் தமிழ் 
நாட்டில் பரவி வளர்ந்தன . 
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வைதிக மதம் 

ஜைனர் , பௌத்தர் வந்த அதே காலத்தில் வைதிக மதம் 
( வேதவாத மதம் ) தமிழ் நாட்டுக்கு வந்திருக்கவேண்டும் . வந்த 
வைதிகப் பிராமணர் மிகச் சிறு தொகையினர் . ( இப்பொழுதுங் 
கூடப் பிராமணர் 100 க்கு மூன்று பேர்தான் உள்ளனர் ) . பிராமண 
மதம் பிறப்பையும் ஜாதியையும் அடிப்படையாகக் கொண்டதாகை 
யால் அவர்கள் தங்கள் மதத்தில் சேரும்படி பிரசாரம் செய்யவில்லை. 
ஆகவே அந்த மதம் தமிழ் நாட்டில் பரவவில்லை ; பரவாததோடு 
மக்களின் ஆதரவும் அதற்குக் கிடைக்கவில்லை . மேலும் , யாகம் 
( வேள்வி ) வளர்த்து ஆடு , பசு முதலான உயிர்களைக் கொன்றனர் . 
மற்றும் சோமயாகம் என்னும் மது வேள்வியையும் செய்தார்கள் . 
அதோடு நின்றுவிடவும் இல்லை . தமிழரின் பெருந் தெய்வமாகிய 
சிவபெருமான் வணக்கத்தை எதிர்த்தார்கள் . சிவனைச் சிசன 
தேவர் என்று இகழ்ந்து கூறியதோடு சிவலிங்க வழிபாட்டைக் 
கடுமையாக எதிர்த்தார்கள் . சிவபூசை செய்த பிராமணரைத் 
துன்புறுத்தித் தடுத்தார்கள் . சண்டேசுவர நாயனார் புராணம் , 
அக்காலத்து வைதிகப் பரர்ப்பனர் சைவ மதத்தை எவ்வளவு 
கடுமையாக எதிர்த்தனர் என்பதற்கு நல்ல சான்றாக இருக்கிறது . 
இக் காரணங்களினாலே அக்காலத்தில் வைதிகப் பிராமண மதம் 
தமிழகத்தில் சிறப்படையாமல் இருந்தது . அங்கும் இங்குமாக 
ஒருவர் இருவர் பிராமணர் யாகங்களைச் செய்துகொண்டிருந் 
தார்கள் , 


கள் 


சேர சோழ பாண்டிய அரசர் தாங்கள் போர்க்களத்தில் 
பெற்ற வெற்றியைக் களவேள்வி செய்து கொண்டாடினார் கள் . 
களவேள்விக்கு இராசசூயம் என்றும் பெயர் உண்டு . அதனைப் 
பாரத நாட்டிலிருந்த எல்லா அரசர்களும் செய்தார்கள் . 
வேள்வியாகிய இராசசூயத்தை ஆரியரின் வேத வேள்வியுடன் 
பொருத்திச் சிலர் கூறுகின்றனர் . அரசர் செய்த களவேள்வி 
யாகிய இராசசூயம் வேறு , வைதிகப் பார்ப்பனர் செய்த வேத் 
வேள்வி ( கொலை வேள்வி ) வேறு . சங்க இலக்கியங்களில் கூறப் 
படுகிற களவேள்வியை ( இராசசூய யாகத்தை ) வைதிகப்பார்ப்பனர் 
செய்த வேத வேள்வியோடும் , சோமபானம் என்னும் மதுபான 
வேள்வியோடும் பொருத்தி , அவற்றை ஆரியரிடமிருந்து தமிழ் 
அரசர்கள் கொண்டார்கள் என்று சிலர் கருதுவது தவறு . தமிழ் 
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நாட்டில் வந்திருந்த சில வைதிகப் பார்ப்பனர் தனிப்பட்ட 
முறையில் யாகங்களைச் செய்தார்கள் . 


! 


சோழ நாட்டில் பூஞ்சாற்றூரில் இருந்த கௌணியன் 
விண்ணந்தாயன் என்னும் வைதிகப் பார்ப்பனன் சில யாகங்களைச் 
செய்தவன் . அவனை ஆவூர்மூலங்கிழார் பாடிப் பரிசில் பெற்றார் 
( புறம் . 166 ) . 

பாலைக் கௌதமனார் என்னும் புலவர் வைதிகப் பார்ப்பனர் , 
அவர் , பல்யானைச் செல்கெழு குட்டுவன்மேல் ( பதிற்றுப்பத்து ) 
மூன்றாம் பத்துப் பாடினார் . அரசன் அவருக்குப் பரிசில் கொடுத்த 
போது அப்புலவர் தமக்குப் பொருள் வேண்டாம் என்றும் , தானும் 
தன்னுடைய பார்ப்பனியும் சுவர்க்கம் போகப் பெருவேள்வி செய்து 
கொடுக்கவேண்டும் என்றும் கேட்டார் . அரசன் அவ்வாறே 
பல பெருவேள்விகளைச் செய்வித்தான் என்று மூன்றாம் பத்துப் 
பதிகத்தின் அடிக்குறிப்புக் கூறுகிறது . 

சோழ நாட்டில் வயனங்கோடு என்னும் ஊரில் இருந்த 
வைதிகப் பார்ப்பனர் 

புலை சூழ் வேள்வி செய்வதற்காகப் 
பசுவைக் கட்டி வைத்தனர் . வேள்வியில் கொலை செய்யப்படு 
வதற்கிருந்த அந்தப் பசுவை ஆபுத்திரன் என்பவன் அவிழ்த்துக் 
காட்டுக்கு ஓட்டிவிட்டான் என்று மணிமேகலை கூறுகிறது 
( 13 வது காதை ) . 


மதுரையில் இருந்த வைதிகப் பிராமணருடைய பள்ளியை 
மதுரைக்காஞ்சி கூறுகிறது (மதுரைக்காஞ்சி 468- 474) . 


தமிழகத்துக்கு வந்த வைதிகப் பிராமண மதம் தமிழ் நாட்டில் 
வளரவில்லை . சாதியை அடிப்படையாகக்கொண்ட மதமாகையால் 
வைதிகப் பார்ப்பனர் தம் மதத்தில் மற்றவர் வந்து சேராதபடி 
தடை விதித்தனர் . ஆரிய வேதங்களைத் தாங்கள் மட்டும் ஓத 
வேண்டும் என்று கூறினார்கள் . மேலும் அவர்கள் மதத்தில் 
பொது ஜனங்களை ஈர்க்கிற மதவழிபாடு ஒன்றும் கிடையாது . 
குறுகிய நோக்கமும் , குறுகிய எண்ணமும் உடைய வைதிக 
மதத்தில் மக்கள் சேரவில்லை . இதற்கு மாறாக , சமண பௌத்த 
மதங்கள் தங்கள் மதத்தில் வந்து சேரும்படி மக்களை அழைத்தன . 
ஆகவே , 

பௌத்த மதங்கள் தழைத்து வளர்ந்தன . 
வைதிகப் பார்ப்பன மதம் வளராமலே குன்றிப்போயிற்று . 


, 


சமண 


பழந்தமிழும் பல்வகைச் சமயமும் 
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மேலும் , வைதிகப் பிராமணர் , தமிழருடைய தெய்வங்களைப் 
பழித்துப் பேசினார்கள் . முக்கியமாகச் சிவனையும் , சிவலிங்க 
வழிபாட்டையும் இகழ்ந்தனர் . சிவபெருமானைச் சிசன தேவர் 
என்று கூறி இகழ்ந்தது மட்டுமல்லாமல் சிவலிங்க வழிபாடு 
செய்கிற வைதிகப் பார்ப்பனனையும் இகழ்ந்து துன்புறுத்தினார்கள் . 
தண்டியடிகள் புராணத்தில் , தண்டியடிகள் என்னும் வைதிகப் 
பிராமணன் சிவலிங்க பூசை செய்ததை வைதிகப் பிராமணர் 
எவ்வளவு கடுமையாக நடத்தினார்கள் என்பதிலிருந்து வைதிகப் 
பார்ப்பனர் அக்காலத்தில் சைவ சமயத்தின் மேல் கொண்டிருந்த 
துவேஷமும் பகைமையும் நன்கு விளங்குகிறது . ஆனால் , 
வைதிகப் பிராமணர் தமிழர் தெய்வ வழிபாட்டை வெறுப்பதை 
விரைவில் விட்டுவிட்டுத் தமிழரோடு கலந்து உறவாடத் தொடங் 
கினார்கள் . தங்களுடைய பிறவிப் பகைவராகிய சமணர் பௌத் 
தர்களை எதிர்த்துக்கொண்டு அதே சமயத்தில் நாட்டு மக்களாகிய 
தமிழரையும் பகைத்துக்கொண்டால் தாங்கள் அழிந்துவிடு 
வோம் என்பதை அவர்கள் கண்டுகொண்டார்கள் . ஆகவே , 
தமிழ்த் தெய்வ வழிபாட்டைத் தாங்களும் மேற்கொண்டு 
தமிழருடன் கலந்து வாழத் தொடங்கினார்கள் . 

தமிழர் வணங்கிவந்த சிவன் , திருமால் , முருகன் , வேந்தன் 
(மன்னவன் ) முதலான தெய்வங்களைத் தாங்களும் வணங்கவும் , 
அத்தெய்வங்களோடு தங்களுடைய தெய்வங்களை இணைத்துக் 
கொள்ளவும் தொடங்கினார்கள் . சமண பௌத்த மதங்களின் 
கடுமையான எதிர்ப்பைத் தாங்கிக்கொள்ளவும் , தங்களுக்குப் 
பக்கபலம் தேடிக்கொள்ளவும் வைதிகப் பார்ப்பனர் தங்களுடைய 
வைதிக மதத் தெய்வங்களைத் தமிழரின் பழைய தெய்வங்களோடு 
இணைத்துக்கொண்டு திராவிட - ஆரிய உறவை ஏற்படுத்திக் 
கொண்டார்கள் . ஆதியில் சிவனையும் சிவலிங்க வழிபாட்டையும் 
எதிர்த்த அவர்கள் பிறகு சைவர்களோடு சேர்ந்துகொண்டனர் . 
தமிழருடைய தெய்வங்களோடு தங்களுடைய தெய்வங்களையும் 
இணைத்துக்கொண்டார்கள் . 


சிவன் 


திராவிடருடைய முக்கியமான பழந்தெய்வமாகிய சிவபெரு 
மானை வைதிகப் பிராமணர் முழுவதும் ஏற்றுக்கொண்டதோடு 
தங்களுடைய வைதிகத் தெய்வமான ருத்திரனை (உருத்திரன் ) ச் 
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சிவனுடன் இணைத்துக்கொண்டார்கள் . ஆரிய உருத்திரனைத் 
திராவிடச் சிவனுடன் இணைத்துக்கொண்டு அவர்கள் வழிபடத் 
தொடங்கினார்கள் . பிறகு சிவபெருமானைப் பற்றிய புராணக் 
கதைகளையும் உருத்திரனைப் பற்றிய கதைகளுடன் இணைத்துப் 
புராணக் கதைகளை எழுதிக்கொண்டனர் . இந்தத் தெய்வ உறவு 
கடைச்சங்க 

காலத்தின் பிற்பகுதியிலே ஏற்பட்டுவிட்டது . 
தமிழர்களில் சிலர் உருத்திரன் என்னும் பெயரையும் சூட்டிக் 
கொண்டார்கள் . புலவர் உருத்திரனார் , குறுந்தொகை 274 ஆம் 
செய்யுளைப் பாடியவர் . கடியலூர் உருத்திரங் கண்ணனார் 
பட்டினப்பாலை , பெரும்பாணாற்றுப்படை , அகம் . 167 , குறுந் . 
352 ஆகிய செய்யுட்களைப் பாடியவர் . சோழன் நல்லுருத்திரனார் 
புறம் . 190 ஆம் செய்யுளைப் பாடினார் . 


திருமால் 

திராவிடர் வணங்கின மற்றொரு முக்கிய தெய்வம் 
மாயோன் ( திருமால் , நெடுமால் , பெருமாள் ) . திராவிடருடைய 
மாயோனுடன் வைதிக ஆரியப் பிராமணர் தங்களுடைய விஷ்ணு 
என்னும் தெய்வத்தை இணைத்துக்கொண்டார்கள் . விஷ்ணு 
ஆரியர்களால் உபேந்திரன் என்று கூறப்பட்டார் . உபேந்திரன் 
என்றால் இந்திரனுடைய தம்பி . உபேந்திரனாகிய விஷ்ணுவை 
ஆரியர் , திராவிடருடைய திருமாலோடு இணைத்துக்கொண்டு 
திராவிட - ஆரிய உறவை ஏற்படுத்திக்கொண்டார்கள் . பிறகு 
இராமன் , கண்ணன் முதலானவர்களையும் திருமாலின் அவதா 
ரங்கள் என்று சொல்லி விஷ்ணுவுடன் இணைத்துக்கொண் 
டார்கள் . 


ஆரியர் 


முருகன் 

தமிழகத்தில் முருகன் வழிபாடு பேர்போனது . 
முருகனை ஆதியில் இகழ்ந்து பேசினார் கள் . பிறகு தமிழருடன் 
கலந்து உறவுகொள்வதற்காக முருகனோடு , கந்தன் ( சுப்பிர 
மணியர் , ஷண்முகன் ) என்னும் தெய்வத்தை இணைத்துக்கொண் 
டார்கள் . கந்தபுராணம் முதலான புராணங்களை எழுதித் தமிழ் 
முருகனையும் ஆரிய கந்தனையும் ஒன்றாக்கிவிட்டார்கள் . முருக 
னைப்பற்றிய பரிபாடல்களிலும் திருமுருகாற்றுப்படையிலும் இந்தத் 
திராவிட - ஆரியக் கலப்பை நன்றாகக் காணலாம் . இந்தக் 
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கலப்பினால் முருகன் - கந்தனுக்கு வள்ளி தெய்வயானை என்னும் 
இரண்டு மனைவியர் ஏற்பட்டனர் . முருகன்- கந்தன் வழிபாட் 
டைப்பற்றி ஆரியப்படையும் யௌத்தேய கணமும் என்னும் 
கட்டுரையில் காண்க . ( பக்கம் 128-134 கல்வெட்டுக் கருத் 
தரங்கு 1966 ) . 
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உண்டு . 


வேந்தன் ( மன்னவன் ) 

தமிழர் வழிபட்ட பழந்தெய்வங்களில் ஒன்று வேந்தன் 
( மன்னவன் ) என்பது . வேந்தனைத் தொல்காப்பியம் குறிப்பிடுகிறது . 
வேந்தமையாகிய ஆட்சிக்கு ஆதிதெய்வம் வேந்தன் . தமிழகத் 
துக்கு வந்த வைதிக மதத்தாரும் , சமண , பௌத்த மதத்தாரும் 
இந்திரன் என்னும் தங்கள் தெய்வத்தைத் தமிழருடைய வேந்தன் 
என்னும் தெய்வத்தோடு இணைத்து இரண்டு தெய்வங்களையும் 
ஒன்றாகச் செய்துவிட்டனர் . இந்திரன் என்னும் பெயருள்ள சிறு 
தெய்வம் வைதிக , சமண , பௌத்த மதங்களில் உண்டு , 
வைதிகப் பிராமணருடைய இந்திரன் சோமபானம் என்னும் 
மதுபானம் குடிப்பதில் பேர்போனவன் என்று இருக்குவேதம் 
கூறுகிறது . அவன் வைதிகமத இந்திரன் . சமண சமயத்தில் 
இந்திரன் கூறப்படுகிறான் . பௌத்தருக்கும் ஒரு 

இந்திரன் 
இந்த மூன்று இந்திரரும் வெவ்வேறு இந்திரர்கள் . 
பெயர்மட்டும் ஒன்றே . இந்த இந்திரர்கள் தமிழரின் தெய்வ 
மாகிய வேந்தனோடு இணைக்கப்பட்டனர் . சங்ககாலத்திலேயே 
இந்தக் கலப்பு ஏற்பட்டுவிட்டது . ஆகவே , பிற்காலத்தில் வந்த 
உரையாசிரியர்கள் வேந்தன் (மன்னவன் ) என்பதற்கு இந்திரன் 
என்று உரை எழுதிவிட்டார்கள் . இந்த உரையாசிரியர்களுக்குச் 
சமய வரலாறு தெரியாதாகையால் இவ்வாறு உரை எழுதி 
னார்கள் . 

வேந்தனுடன் இணைக்கப்பட்ட இந்திரனுக்குத் தமிழ்நாட்டில் 
( காவிரிப்பூம்பட்டினத்தில் ) இந்திர விழா சிறப்பாக நடைபெற்றது 
சிலப்பதிகாரத்திலும் மணிமேகலையிலும் கூறப்படுகிறது . இந்திர 
னைப்பற்றின ஓவியங்கள் திருப்பரங்குன்றத்து ஓவிய மண்டபத்தில் 
சுவர் ஓவியமாக எழுதப்பட்டிருந்தன ( பரிபாடல் 19 : 48- 53) . 
திருமுருகாற்றுப்படையில் ( அடி 155-159 ) இந்திரன் கூறப் 
படுகிறான் . கடைச்சங்க காலத்தில் . வேந்தன்- இந்திரன் வழி 
பாடு சிறப்பாக நடந்தது . காவிரிப்பூம்பட்டினத்தில் இந்திரனுக்கு 
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மூன்று கோயில்கள் , சோழ அரசனுடைய அரண்மனைக்கு எதிரில் 
இருந்ததனைச் சிலப்பதிகாரத்தால் அறிய வருகிறோம் . 


கொற்றவை 
தமிழரின் வெற்றிக் 

கடவுளாகிய 

கொற்றவையைத் 
திராவிடர் எல்லோரும் வணங்கினார்கள் . சமஸ்கிருதக்காரர் 
கொற்றவை என்று கூறமுடியாமல் கொட்டவா என்று கூறி 
னார்கள் . கொற்றவையைச் சிவபெருமானின் மனைவி என்றும் 
பார்வதியின் ஒரு அம்சம் என்றும் பல புராணக் கதைகளைக் 
கட்டினார்கள் . முருகனைக் கொற்றவையின் மகன் என்றும் 
கூறினார்கள் . 

திராவிடத் தெய்வங்களுக்கு ஆகம விதிப்படி ( தாந்திரிக 
முறைப்படி ) வழிபாடுகளைத் திராவிடர் நடத்தி வந்தார்கள் . ஆரியர் 
தங்களுடைய வைதிக மதத் தெய்வங்களைத் திராவிடத் தெய்வங் 
களோடு இணைத்துக்கொண்டார்கள் . திராவிடருடைய சமயக் 
கொள்கைகளையும் ஏற்றுக்கொண்டார்கள் . வைதிகப் பிராமணர் 
வட இந்தியாவில் வந்து தங்கினபோது , வட இந்தியாவிலிருந்த 
திராவிடர்களோடு தொடர்புகொண்டு அவர்களுடைய சமயக் 
கொள்கைகள் சிலவற்றைக் கைக்கொண்டார்கள் . தென் இந்தி 
யாவுக்கு வந்தபோது தென்னிந்தியத் திராவிடர்களின் பழக்க 
வழக்கம் சமயக் கொள்கைகள் முதலியவற்றையும் ஏற்றுக் 
கொண்டார்கள் . ஆனால் , வட இந்தியரும் மேல் நாட்டாரும் 
எழுதுகிற இந்திய சரித்திரத்தில் திராவிடர் ஆரியரிடத்திலிருந்து 
ஏற்றுக்கொண்டார்கள் என்று கூறுகிறார்களே தவிர திராவிடரிட 
மிருந்து 

ஆரியர் ஏற்றுக்கொண்டவற்றைக் கூறுவதில்லை . 
ஆரியர் திராவிடரிடமிருந்து எடுத்துக்கொண்ட பண்பாடு , நாக 
ரிகம் , கலை , சமயக் கொள்கைகளை விரிவாக ஆராய்வது நல்லது . 

கடைச்சங்க காலத்தின் பிற்பகுதியான கி.மு. மூன்றாம் 
நூற்றாண்டில் வட இந்தியாவிலிருந்து சமணம் , பௌத்தம் , 
வைதிகம் ஆகிய 

சமயங்கள் தமிழகத்துக்கு வந்து சமண 
பௌத்த மதங்களைப் பிரசாரம் செய்தன . பௌத்த மதமும் , 
சமண சமயமும் , வைதிகப் பிராமண சமயத்துக்குப் பிறவிப் பகை 
யுள்ள மதங்கள் . வைதிக சமயம் தன்னுடைய பாதுகாப்புக்காகத் 
தன்னுடைய வைதிக சமயத் தெய்வங்களைத் திராவிடத் தெய்வங் 
களோடு சார்த்தி இணைத்துக்கொண்டது . இதைத்தான் நாம் 
சங்க நூல்களிலிருந்து அறிந்து கொள்கிறோம் . 
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திருவள்ளுவரின் பொருளாதாரத் 

தெளிவு 


( பேராசிரியர் டாக்டர் வே . சண்முகசுந்தரம் ] 


கருத்தரங்கத் தலைவர் , எனது ஆசிரியர்- பேராசிரியர் 
திரு . சி . டி . இராசேசுவரன் அவர்களே ! தமிழ்த்துறைத் தலைவர் 
டாக்டர் ந . சஞ்சீவி அவர்களே ! நண்பர்களே ! 


இப்பொருள்பற்றிப் பேசத் துணிவது தமிழ் நாட்டுக்குப் புதிது 
என்ற நம்பிக்கையில் சென்னைப் பல்கலைக்கழகத் தமிழ்த்துறைத் 
தலைவர் டாக்டர் திரு . ந . சஞ்சீவி அவர்கள் இப்பொருள் பற்றி 
ஓர் ஆராய்ச்சி உரை நிகழ்த்தவேண்டும் 

கூறிய 
அழைப்பினை ஏற்றுக்கொண்டு இப்பணியை நிறைவேற்ற உங்கள் 
முன் நிற்கிறேன் . 


என்று 


என் 


பாகம் 1 - அமைப்பு முறை 
னுடைய கட்டுரையைப் பல பகுதிகளாகப் பிரித்திருக் 
கிறேன் . முதலாவது , அமைப்பு முறை பற்றியது . இரண்டா 
வது , அரசியலும் பொருளியலும் என்பது பற்றியது . மூன்றாவது , 
நலப்பொருளியல் . 

நான்காவது , 

விஞ்ஞானப் பொருளியல் . 
ஐந்தாவது , ஆறாவது பகுதிகள் பொருளியலும் 

பொருளியலும் ஏழ்மையும் 
பற்றியும் , கடைசியாகப் பொருளியலைச் செயலிலே நடத்துகின்ற 
பொழுது ஏற்படுகின்ற சிக்கல்களைப்பற்றி ஆராய்வதுமாகும் . 
இத்தனை பகுதிகளைக் கொண்ட இக்கட்டுரை ஒரு பெரிய நூல் 
வடிவிலேயே அமையக்கூடிய வாய்ப்பினை அளித்த டாக்டர் 
சஞ்சீவி அவர்களுக்கும் , இந்த மாபெரும் அறிஞர் குழாத்திற்கும் 
என்னுடைய தலைசார்ந்த வணக்கம் . 

வள்ளுவரைப் பற்றி எழுதவேண்டும் என்ற கட்டளை பிறந் 
ததும் வள்ளுவரைப் பற்றி என்னுடைய நூலகத்திலும் , சென்னைப் 
பல்கலைக்கழக நூலகத்திலும் , மற்றும் பல நூலகங்களிலுமுள்ள 
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பல புத்தகங்களையும் , நான் திரும்பக் காணவும் , அவற்றைப் 
படிக்கவும் வாய்ப்பு ஏற்பட்டது . குறளைப் பற்றித் தமிழ் மொழியிலும் , 
பிற மொழிகளிலும் எழுதப்பட்ட நூல்களின் எண்ணிக்கை 
430 க்கு மேல் இருப்பதாக அறிகிறேன் . திருக்குறள் நூல் 
விவரத் தொகுதி ( Bibliography on Thirukkural ) ஒன்றைச் 
சைவ சித்தாந்த நூற்பதிப்புக் கழகத்தினர் 1968 ல் திருவள்ளுவர் 
திருநாள் மலரில் தொகுத்து அளித்திருக்கின்றனர் . இந்நூல் 
தொகுதியைக் கண்ணுற்றபோது எனக்கு மிகுந்த ஏமாற்றமே 
ஏற்பட்டது . ஏனெனில் , திருவள்ளுவரின் பொருளியலைப்பற்றி 
ஆங்கிலத்தில் 1962 ல் வெளியான ஒரு புத்தகமும் , தமிழில் 
1965 ல் டாக்டர் பா . நடராசன் அவர்கள் எழுதி வெளியிட்ட 
ஒரே ஒரு நூலும் தவிர வேறு எவ்விதக் குறிப்பும் எனக்குக் 
கிடைக்கவில்லை . மிகத் தொன்மையான திருக்குறளின் மூலம் 
1811 ஆம் ஆண்டிலும் , பிற உரைகள் 1850 ஆம் ஆண்டுக்குப் 
பிறகும் , மற்றும் சில ஆராய்ச்சி உரைகள் 1909 ஆம் ஆண்டுக் 
குப் பின்னரும் வெளியிடப்பட்டன என்று சைவ சித்தாந்தக் 
கழகத்தின் நூல் தொகுதி மூலம் அறியமுடிகிறது . இதுபற்றிய 
ஏமாற்றம் பலருக்கும் இருக்கும் எனினும் பொருளியல் துறையே 
இந்திய மக்களுக்குத் தனிப்பட்ட முறையில் 1915 ஆம் ஆண்டுக் 
குப் பிறகுதான் கிட்டியது என்பதை மனத்தில் கொள்ள வேண்டும் . 
அதன்வழி எனக்குத் தோன்றிய சில கருத்துகளை - உங்கள் 
கருத்துக்கு மாறுபட்டவையாக இருந்தாலும் கூட - என் கருத்துகள் 
தவறென்றால் நீங்கள் அதனைத் திருத்துவீர்கள் என்ற நம்பிக்கை 
யுடன் கூற முயல்கின்றேன் . 


முதலாவது - திருக்குறளும் பொருளியல் செறிவும் என்பது 
பற்றி அமைப்பு முறையிலே ஆய்கின்றபொழுது சில பிரச்சினைகள் 
ஏற்படுகின்றன . திருக்குறள் எழுதப்பட்ட காலம் கி.மு. முதல் 
நூற்றாண்டுக்கும் கி . பி . முதல் நூற்றாண்டிற்கும் இடைப்பட்டது 
என்று தமிழ் இலக்கிய வரலாற்று நூலாசிரியர்கள் குறிப்பிடுகின் 
றார்கள் . திருவள்ளுவர் எந்தக் காலத்தில் இந்த நூலை எழுதினார் 
என்று மட்டும் தெரிந்துகொள்ளாமல் , எத்தகைய மக்கள் தொகு 
திக்கு இந்த நூலை அளித்தார் ? எந்த நிலப்பரப்புக்கு உரியதாக 
இந்த நூலை யாத்தார் ? அவர் எழுதிய காலத்தில் இருந்த 
அரசியல் நிலைமைகள் , மற்றப் பொருளாதார சமுதாய நிலைமைகள் 
என்ன என்பன பற்றி நாம் அறிந்துகொள்ள வேண்டியிருக்கிறது . 


மிக 
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இரண்டாவதாக அண்மைக் காலத்திலே பொருளியலைப் பற்றிச் 
சிந்தனை வடிவிலே எழுதுகின்ற பொழுது , சிலருக்கு ஏற்படுகின்ற 
பிரச்சினைகளும் நமக்கு இப்போது ஏற்படத்தான் வேண்டும் . 
காந்தியத்தைப் பற்றி அருமையாகப் பேசி , எழுதிய 
பேராசிரியர் வாசுதேவனார் என் முன் இந்தக் கூட்டத்திலேயே 
இருக்கின்றார் . திரு . காந்தியார் அவர்களைப்பற்றி அடிக்கடி 
அவர் எழுதுகின்ற பொழுதெல்லாம் , பொருளியலாருக்கு ஏற்படு 
கின்ற பிரச்சினை - காந்தி , பொருளியலைப் பற்றி எழுதுகின்றாரா , 
அல்லது வாழ்க்கை வகைகளைப் பற்றி எழுதுகின்றாரா , அல்லது 
அரசியலைப் பற்றி எழுதுகின்றாரா என்றெல்லாம் கூறி- இவர் 
பொருளியலைப் பற்றிக் கூறத் தகுதியுடையவரா என்ற வினாவும் 
எழுப்புவது உண்டு . அதைப்பற்றி அறிஞர் குழாத்திலே ஒரு 
அவதூறு என்று கருதுவதும் இல்லை . அப்படிப்பட்ட பிரச்சினையும் 
இப்போது நமக்கு எழலாம் . 


( 


மூன்றாவதாக , ஒரு காலத்திலே எழுதப்பட்ட கருத்துகள் 
பிற்காலத்துக்கு எப்படிப் பயன்படுகின்றன - பிற்காலத்து மக்கள் 
தங்களுக்குத்தான் எல்லாம் தெரியும் - முற்காலத்தில் இருந்த 
வர்களைவிட நாம் அதிகமாகத் தெரிந்து கொண்டிருக்கிறோம் 
என்று எண்ணிக்கொண்டு பெர்னார்டுஷா கூறுவதைப் போல 
“ நான் ஷேக்ஸ்பியரைவிட உயரமானவன் ; ஏனெனில் 

நான் 
ஷேக்ஸ்பியரின் தோள்களில் நின்றுகொண்டிருக்கிறேன் ( I am 
taller than Shakespeare because I am standing on the 
shoulders of Shakespeare ) என்ற எண்ணப்போக்குடன் 
பொருளியல் சிந்தனைகளை ஆய்வாரும் உண்டு . அதை விடுத்து , 
" இப்பொழுது இருக்கின்ற மக்கள் , எழுப்புகின்ற கருத்துகள் 
இன்றைய சமுதாயத்துக்கும் , இன்றைய அரசுக்கும் பயன்படு 
கிறது . ஆகவே , அப்படிப்பட்ட சமுதாயமும் , அப்படிப்பட்ட 
அரசியலும் எப்பொழுதாவது , எந்தக் காலத்திலாவது , இந்த 
நாட்டிலே இருந்திருந்தால் அதிலிருந்து நாம் கற்றுக்கொள்ள 
லாமா " என்று டாயின்பி ( Toynbee ) என்பார் A Study of 
History என்னும் நூலில் சொன்ன முறைப்படியும் இந்தக் கட்டு 
ரையை நாம் அமைக்கலாம் . இப்படி நாம் அமைக்கலாம் என்று 
கூறிவிட்டு , நான் எப்படி அமைத்திருக்கின்றேன் என்று நான் 
என்னையே கேள்வி கேட்டுக்கொண்டால் - நான் 100 க்கு 5 சத 
விகிதம் கூட வெற்றி பெறமாட்டேன் என்று அவை அச்சத்துடன் 
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பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


இங்குக் கூறவேண்டியிருக்கிறது . இதைப்பற்றி எழுதுவதற்கு ஒரு 
தனி மனிதனால் மட்டும் முடியாது ; மக்கள் குழாம் முழுவதும் ஈடு 
படவேண்டும் ; பல ஆராய்ச்சி மாணவர்கள் வரவேண்டும் . அவர் 
களை ஊக்குவிக்கின்ற வகையில் இந்தக் கட்டுரை அமையுமானால் , 
அதற்கு நான் நன்றி யுடையவனாகின்றேன் . 

பொருளியல் ஒரு தனிப்பட்ட துறையா ? என்பது ஒரு 
கேள்வி . ஒரு காலத்திலே பொருளியலும் அரசியலும் ஒன்றில் 
ஒன்று கலந்து இருந்தன . பிறகு நீண்ட காலத்திற்குப் பிறகு , 
அரசியலிலிருந்து தனிப்பட்டு மற்றத் துறைகள் ஏற்பட்டன . 
அண்மைக் காலத்தில் தான் , அதாவது 1776 ஆம் ஆண்டில்தான் 
ஆடம் ஸ்மித் அவர்கள் " நாட்டின் செல்வம் ( Wealth of 
Nations ) என்ற புத்தகத்தை எழுதிய பிறகுதான்- பொருளியல் 
என்பது தனிப்பட்டதோர் இயலாக நமக்குத் தெரியவந்திருக் 
கின்றது . இந்தக் குறுகிய காலத்திலே பொருளியலே பல 
பிரிவுகளாக மாறி - அதிலே நாம் இப்பொழுது கருதப்போவது 
போல- " நலப் பொருளியல் " விஞ்ஞானப் பொருளியல் " 
என்றும் பிரிந்திருக்கின்றன . இஃது இளமையான ஓர் இயல் 
என்றாலும் கூட , இஃது ஒரு வளமான இயல் . “ இந்த இயல் ஒரு 
சமயம் இக்காலத்தவர் அச்சத்துடன் நோக்கும் மதகுரு போல் 
விளங்கியது ( It has been once the high priest of 
Modern Times ) என்று வெளிநாட்டார் பலர் கூறுகிறார்கள் . 
எப்படி ஒரு காலத்திலே மக்கள் அரசினைக் கண்டு அஞ்சினார் 
களோ , எப்படி மற்றொரு காலத்திலே மந்திரவாதிகளையும் 
சூனியக்காரர்களையும் கண்டு பயந்தார்களோ , அதுபோல மக்க 
ளுக்கு அச்சத்தை ஊட்டுகின்ற வகையில் பொருளியலார்களும் 
இன்று வலிமை மிக்கவர்களாக , நாடுகளை ஏழ்மையாக்கவும் , 
நாடுகளை வளம் பொருந்தியனவாக ஆக்கவும் , 

ஆக்கவும் , நாடுகளைச் 
சண்டைகளில் ஈடுபடுத்தவும் வல்லவர்களாகக் 

காணப்படு 
கிறார்கள் . ஆக அந்தத் துறையிலும் கூடத் திருவள்ளுவர் நமக்குக் 
கருத்துகளை அளித்திருக்கிறார் என்பதைப்பற்றி நாம் இப்பொழுது 
காண முற்படலாம் . 

இந்தியாவிலே - சிறப்பாகத் தமிழ் நாட்டிலே , நமது பழமை 
யான கருத்துச் செல்வங்களைச் சரிவர ஆராயாத காரணத்தினால் , 
நமக்கு நம் நாட்டு அரசியல் சிந்தனையும் , பொருளியல் சிந்தனை 
யும் அதிகமாகக் கிடைக்கவில்லை . சென்னைப் பல்கலைக்கழகத் 


. 
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தைப் பொறுத்தவரையிலே - இந்தக் குழுவுக்கு - பொருளியல் 
துறையைச் சார்ந்தவன் என்ற முறையில் மட்டுமல்ல- இந்த ஒரு 
அருமையான கருத்தரங்கைத் துவக்கியிருக்கின்ற உங்களுக்கு 
நான் கூறக் கடமைப்பட்டிருக்கின்ற இரண்டு கருத்துகள் உண்டு : 


முதலாவது - இந்தியப் பல்கலைக்கழகம் எதிலுமே இல்லாத 
ஒரு துறை- ஒரு பாடம் , தமிழ் நாட்டிலே , சென்னைப் பல்கலைக் 
கழகத்திலே - எம்.ஏ., பட்டம் வரை அமைக்கப்பட்டிருக்கின்றது . 


இரண்டாவது - உலகிலேயே 4 , 5 பல்கலைக்கழகங்களிலே 
தான் தனிப்பாடமாகப் போதிக்கப்படுகின்ற மற்றொரு பொருளியல் 
பாடமும் , சென்னைப் பல்கலைக்கழகத்திலே அண்மைக்காலத்திலே 
துவக்கப்பட்டிருக்கிறது , ஐந்தாறு ஆண்டுக் காலமாக . ஒன்று 
“ இந்தியப் பொருளியல் சிந்தனை என்பதைப் பற்றியது . இதைப் 
பற்றி நான் இங்குக் கூறுவதற்குக் காரணம் , இப்படிப்பட்ட புதிய 

பத்துறைகள் அமைந்தால்தான் , பழைய சங்க கால , மற்ற 
தமிழ் , மற்ற இந்திய மொழிகளிலுள்ள கருத்துகள் - பொருளியல் , 
அரசியல் என்றெல்லாம் பிரித்து ஆராய்ச்சிக்குப் பயன்படுத்த 
முடியும் . இரண்டாவது 

அமைந்திருப்பது நலப் 
பொருளியல் என்பது . இந்த நலப் பொருளியலை நாம் இங்குப் 
பாடமாகக் கற்பிக்கிறோம் என்பதற்கு மிக முக்கிய காரணம் 
திருவள்ளுவர் வழி வந்த நாட்டிலே சிறந்த நூல்கள் அமைந்திருக் 
கின்றன என்பது மட்டுமல்ல- தமிழ் மக்கள் , தமிழர் அரசு சென்ற 
50 , 60 ஆண்டுக்காலமாக , எந்தத் தமிழன் ஆண்டாலும் , நல்ல 
நலமுடைய கருத்துகளையும் , வழிகளையும் கொண்டிருக்கிற 
அந்தக் காரணத்தினாலே , துணிந்து நாம் பாடத்தை இப்பொழுது 
அளிக்க முடிகிறது . 


பாடமாக 


பாகம் 2- பொருளியலும் , அரசியலும் 
நான் அடுத்த பகுதிக்கு வருகிறேன் . இங்கிலாந்தில் நீண்ட 
காலமாக அரசுப் பொருளியல் என்ற பெயரிலேயே இத்துறை 
வழங்கி வந்தது . பொருளியலும் , அரசியலும் ஒன்றை ஒன்று 
சார்ந்தே இயங்கி வருகின்றன . மார்க்சீயப் பொருளியல் அமைப் 
பும் அரசியல்பால் அமையும் பொருளியல் , அரசால் மாற்றி 
அமைக்கப்பட வேண்டிய பொருளியல் என இரு வகைப்படக் 
கருதுகின்றது . அது மட்டுமின்றிச் சமூக இயல் , சட்டவியல் , 
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கணக்கியல் என்ற பலவகைப்பட்ட 

துறைகளுடன் சார்ந்த 
பொருளியல் சிந்தனைகளைப் பற்றியும் நாம் அறிகிறோம் . இவ் 
வாறாகப் பொருளியல் தற்காலத்தில் தனிப்பட்ட இயலாக அமைந் 
திருப்பினும் , மற்றத் துறைகளுடன் முக்கியமாக அரசியலுடன் 
அது பின்னிப் பிணைந்தது என்பது வெளிப்படையாகின்றது . 


பொருளியலும் அரசியலும் என்பது பற்றி , திருவள்ளுவர் 
என்ன கூறுகிறார் என்பதைச் சற்றுக் காணலாம் . மார்ஷல் 
என்பார் தன்னுடைய பேராசிரியர் 

துறையிலே சிலகாலம் 
தொண்டு செய்த பிறகு , அவரை அழைத்து ஒரு குழுவினர் , 
உங்களுடைய பொருளியல் ஆசிரியர் தொண்டுகளைப் பற்றிப் பேச 
வேண்டும் என்று கூறினார்கள் . அவர் கூறியதை அவருடைய 
மாணவர் சி . ஆர் . ஃபே ( C. R. Fay ) என்பார் நமக்கு இவ்வாறு 
வடித்துத் தந்திருக்கிறார் . 


| 


I went to one or two of his lectures and in the 
second year--as a result of the first year , I 
bought a large fiscal blue book published by 
the Government. Otherwise , I could not under 
stand any lecture of Prof. Marshall . In the 
second and subsequent lectures I found that 
when I went with the blue book , Prof. Marshall 
came with a copy of the current daily The 
Times and since then I started reading the 
daily newspapers and current politios to under 
stand the lecture of Prof. Marshall 1 


. 


பேராசிரியர் மார்ஷல் என்பார் ஆடம் ஸ்மித் என்பாருக்கு 
அடுத்தபடி ஒரு பெரிய பொருளியல் விற்பன்னராக இருப்பதைப் 
பற்றிப் பொருளியல் மாணவர்கள் அனைவரும் அறிவார்கள் . 
மார்ஷல் அவர்களே தன்னுடைய சொற்பொழிவுகளிலும் , தன் 
னுடைய ஆராய்ச்சிக் கட்டுரைகளிலும் , அன்றாட வாழ்க்கைத் 
துறைகளைப் பற்றியும் , அன்றாட 

அன்றாட அரசியல் பிரச்சினைகளைப் 
பற்றியும் , அலசி ஆராய்ந்து பொருளியலைக் கற்பித்தார் . இந்த 


1. J.M Keynes , Memorials of Alfred Marshall . Reminiscences by 
Prof. C , R. Fai (1966 ) London . p . 74 para 2. 
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வழிவகையிலேயே , திருவள்ளுவர் காலத்தில் மட்டுமல்லாமல் , 
அண்மைக் காலத்திலும் சிறந்த பொருளியல் மேதைகள் 
செய்கின்ற செயல்கள் 

வாயிலாகவும் கொள்ள வேண்டிய 
தெல்லாம் பொருளியலும் அரசியலும் இன்றும் ஒன்றோடொன்று 
பின்னிக் கிடக்கின்றன என்பதேயாகும் . ஆனாலும் , அரசியலை 
மட்டும் படிக்க நிறைய இருக்கின்றது : பொருளியலைப் பற்றியும் 
நிறையப் படிக்க இருக்கின்றது . வேறு வழி இல்லாத காரணத்தி 
னால் , அவற்றை நாம் தனித்துப் படிக்கின்றோமே தவிர , அக் 
கலைகள் தனித்தனியானவை அல்ல . 


வள்ளுவர் கூறிய கருத்துக்கும் லெனின் அவர்கள் கூறிய 
கருத்துக்கும் கூட ஒரு வகையான தொடர்பு இருப்பதை நாம் 
காணலாம் . லெனின் அவர்கள் ஷெர்லாக் ( Sherloc ) பல்கலைக் 
கழகத்தின் ஆதரவில் பேசிய ஒரு கருத்து இங்குக் கவனிக்கத் 
தக்கது : 


Tho whole of Modern civilised Europe has 
passed through this stage - slavery ruled supreme 
two thousand years ago . The vast majority of 
peoples of other parts of the world also passed 
through this stage . Among the less developed 
peoples traces of slavery in Africa , for example 
at the present time - Slave owners and slaves 
were the first important class divisions . 


If you examine the state from the standpoint of 
this fundamental division , you will find that 
before division of society into classes, as I have 
already said , No state existed 1 


லெனின் அவர்கள் மேற்கூறிய கருத்துப்படி , ஓர் அரசு 
அமைவதற்கு முன்பாகவே இப்படிப்பட்ட சமுதாயப் பிரிவுகள் 
இருந்திருக்கின்றன . அரசு அமைந்த பிறகு அவைகள் மாறு 
பட்டன என்று அவர் பிற்சேர்க்கையில் கூறுகின்றார் . வள்ளு 
வரைப் பொறுத்தவரையிலே அரசு என்பது , சமுதாயப் பிரிவினை 


1 , Lenin , VI : The State ( Moscow ) p . 15 , 1950 . 
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கள் இல்லாத ஓர் அரசு என்று கூறுகின்றார் . இப்பொழுது நம து 
நாட்டிலே- குறிப்பாக , இந்தியாவிலேயே பரவலாகக் காணப்படு 
கின்ற சாதிமத வேறுபாடுகளைப் பற்றி வள்ளுவர் ஒன்றும் கூறாமல் 
இருக்கிறார் . அவர் அதைப் பற்றிக் கூறாததற்கு , அத்தகைய 
பிரச்சினை தமிழ் நாட்டில் இல்லாமல் இருந்ததே முக்கிய காரண 
மாக இருக்கவேண்டும் . 

அதுமட்டுமல்ல - அர்த்த சாஸ்திரத்தையும் , மாக்கியவல்லி 
எழுதிய " பிரின்ஸ் என்ற புத்தகத்தையும் பார்க்கும்பொழுது 
இப்படிப்பட்ட சமுதாயப் பிரிவினைகளைப் பற்றி , சமுதாயப் பூசல் 
களைப் பற்றி அவர்கள் அதிகமாக எழுதியுள்ளனர் . அர்த்த 
சாஸ்திரத்தைப் பொறுத்தவரையிலே , விதிவகைகளை விதித்து , 
இந்த இந்த இனத்தினர் இன்னாரிடம் அவதியுற வேண்டும் , இப்படிப் 
பட்டார் பிறப்பு வழியிலே சிறந்தவர்கள் , அரசராகக் கூடிய 
வர்கள்- எப்படியெல்லாம் அவர்கள் இருக்கக்கூடியவர்கள் என்று 
கூறுகிறார்கள் . வள்ளுவரைப் பொறுத்தவரையிலே ஆண் பெண் 
என்ற இரு பிரிவுகளே உள்ளன . 

அடுத்தபடியாக ஆண்மகனுடைய கடமையைப் பற்றிக் 
குறிப்பிடுகிறார் ; அரசனை விளிக்கிறார் ; பெண்களைப் பற்றிக் 
கூறுகிறார் ; ஆடவர் - மகளிர் ஒழுக்கங்களைப் பற்றியும் கூறு 
கின்றார் . அதற்கும் மேல் ஓர் இடத்திலே , அவர்- பெண்கள் 
எந்த வகையிலும் ஆண்களுக்குத் தாழ்ந்தவர்கள் அல்லர் 
என்பதைக் கூறுகின்றார் . ஆகவே , அந்த இரண்டு சாதிக் கருத் 
தைக்கூடத் திருவள்ளுவர் மறுக்கின்றார் என்று கூறினால் மிகை 


S 


யாகாது . 


f 


வள்ளுவருடைய அரசு- உலக அரசுக் கருத்துகளுடன் 
ஒப்பிட்டுப் பார்க்கின்ற வகையிலே ஒரு சிறந்த கருத்தாக அமை 
கிறது என்பதை நாம் ஆணித்தரமாகக் கூறலாம் . குறள் 520 
அரசினுடைய கடமையைச் சிறந்த முறையில் சித்திரிக்கிறது . 

தொழில் செய்கின்றவன் கோணாதிருக்கும் வரையில் உலகம் 
கெடாது . ஆகையால் மன்னன் ( அரசு ) நாள்தோறும் அவனு 
டைய நிலைமையை ஆராயவேண்டும் 1 என்பது அக்குறளின் 
கருத்து . 


1 . 


நாடொறும் நாடுக மன்னன் வினை செய்வான் 
கோடாமை கோடா துலகு : 


( குறள் 520 ) 
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“ ஒருவன் எத்தகைய வழிகளைக் கொண்டாலும் , வழி 
ஏதாகிலும் சரி - முடிவுதான் முக்கியமென்று கருதி , அரசைக் 
காப்பாற்ற வேண்டும் ” என்று கூறும் மாக்கியவல்லி , ஓர் 
ஆசிரியன் என்ற பொறுப்பில் தனது மாணவனுக்குக் கூறி , 
4 தேசியம் ( Nationalism ) என்ற கொள்கையை அப்பொருளின் 
அடிப்படையிலேயே பரப்பினார் . 

அதுபோலவே , நந்த வமிசத்தை அழித்து மௌரியப் பேரரசை 
உருவாக்க வேண்டுமென்ற எண்ணத்திலே , கௌடில்யர் - " வழி 
ஏதுவாயினும் சரி , கடைசியாக வெற்றி பெறுவதுதான் முக்கியம் 
என்ற பல கருத்துகளைக் கூறுகின்றார் . ஆகவே , இந்த மூன்று 
நூல்களையும் நாம் ஒப்பிட்டுப் பார்க்கின்றபொழுது , சேரர் , 
சோழர் , பாண்டியர் காலத்திற்கு முன்பாகவே எழுந்த திருக்குறள் 
நூலிலே கூறப்படுகின்ற கருத்து- தொழில் வளம் மிக்க மக்கள் , 
கைத்தொழிலை நன்றாகத் தெரிந்துகொண்டிருந்த மக்கள் , ஒருவ 
ரோடொருவர் எப்படிப் பழக வேண்டுமென்பதை அறிந்த மக்கள் , 
நல்ல அரசின் கீழ் அமைந்த மக்கள் சமுதாயத்தில் விழிப்புற்று 
வளமாக வாழ்ந்தார்கள் என்பதை நமக்கு வெளிப்படையாக 
உணர்த்துகின்றது . 

இறைமாட்சி என்னும் அதிகாரத்தில் 383 - வது குறளில் 
‘ காலந்தாழ்த்தாத தன்மை , கல்வியுடைமை , துணிவுடைமை 
ஆகிய இம் மூன்று பண்புகளும் நிலைத்து ஆளும் அரசனுக்கு 
நீங்காமல் இருக்க வேண்டியவை 

1 என்று கூறுகின்ற கருத்து 
வேறு எந்த நூலிலும் ஒருங்கிணைந்து காணப்படாததையும் நாம் 
இப்பொழுது நோக்கலாம் . 

அர்த்தசாஸ்திரத்திலே பலவாறாக , பல பகுதிகளிலே இந்தக் 
கருத்துகள் ஓரளவு காணப்பட்டாலும் , இவைகளைத் தொகுத்துக் 
கூறுகின்ற தன்மை இங்கே நன்றாக நமக்குப் புலப்படுகின்றது . 
அரசு அல்லது State என்பதைப்பற்றி ஒரு வரையறை 
கூறுகின்ற மற்ற பொருளியல் , அரசியல் அறிஞர்கள்- ஐந்து 
பொறிகளை உடையது அரசு என்பார்கள் . 

அவை நிலப்பரப்பு , மக்கள் தொகை , அவைகளை ஆளுகின்ற 
ஓர் அரசாட்சி , ஓர் ஆட்சி உரிமை ( Sovereignity ) - மக்கள் 


1 . 


குடி தழீஇக் கோலோச்சும் மா நில மன்னன் 
அடி தழீஇ நிற்கும் உலகு . 


( குறள் 544 ) 
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நலமாக வாழுகின்ற தன்மை , பண்பாடு ( Culture ) என்பன . 
இவை ஐந்தினையும் திருவள்ளுவர் 381 - வது குறளிலே - படை , 
குடி , கூழ் , அமைச்சு , நட்பு , அரண் என்று தொகுத்துக் கூறு 
கின்றார் . அரணையும் , படையையும் ஒன்றாகச் சேர்த்தால் - 
அண்மையிலே 

கிடைத்திருக்கின்ற பொருளியல் , அரசியல் 
அறிவுத் தெளிவுக்கும் , பழங்காலத்திலே எழுதிய திருவள்ளுவரின் 
அறிவுத் தெளிவுக்கும் ஒப்புமை இருப்பது பற்றித் தமிழர்கள் 
பெருமைப்படலாம் . 


அஞ்சாமை , ஈகை , அறிவுடைமை , ஊக்கமுடைமை ஆகிய 
இந்நான்கு பண்புகளும் குறைவுபடாமல் இருத்தலே அரசனுக்கு 
இயல்பாகும் என்று அடுத்த 382 - வது குறளிலே அவர் மறுபடியும் 
கூறுகின்றார் . இவ்வாறு ஒவ்வொரு குறளிலும் எப்படிப்பட்ட 
அரசன் அமையவேண்டும் என்பதை வலியுறுத்துகின்றார் . ஒரு 
குறளிலே அரசனுடைய அமைப்பு அப்படி என்று கூறுகின்ற 
பொழுது , வள்ளுவர் கூறுவதிலே தவறு இருக்கக் கூடுமோ என்ற 
அச்சம் எனக்கு இருந்தது . இந்த அச்சத்தை எனது நண்பர் , 
மதிப்பிற்குரிய பேராசிரியர் சோணாசலம் அவர்கள் ( அண்மைக் 
காலம் வரை அண்ணாமலைப் பல்கலைக்கழகத்திலே பொருளியல் 
துறையிலே இருந்தவர் - நீண்ட காலமாகத் தமிழக அரசுக்குப் 
பொருளியல் ஆலோசகராகவும் இருந்தவர் ) போக்கிவிட்டார் . 
அவர் எனக்கு நினைவுபடுத்திய கருத்தை இப்பொழுது இங்குக் 
கூறுவது மிகப் பொருத்தமாகும் என்று கருதுகின்றேன் . 


போட்டிகளில் நான் களிப்படைகிறேன் ( I revel in 
competition ) என்று பெர்னார்டுஷா சொன்னதைக் குறிப்பிட்டு , 
மேலும் அவர் , நான் எழுதுகின்ற ஒவ்வொரு கோவைகளும் 
தனிப்பட்ட கோவையே . இந்தக் கோவையை நீங்கள் பயன் 
படுத்திக் கொள்ளலாம் . வேண்டுமானால் வேறொரு கோவையை 
நீங்கள் பயன்படுத்திக் கொள்ளலாம் . இதிலே இருக்கின்ற ஒரு 
முத்தை அதிலே இருக்கின்ற ஒரு முத்தோடு ஒப்பிட்டுக் காண 
வேண்டிய ஒரு அவசியம் இல்லை என்று கூறியிருப்பதையும் 
பேராசிரியர் சோணாசலம் அவர்கள் எனக்கு நினைவுபடுத்தினார்கள் . 
பெர்னார்டுஷா எழுதிய பல கருத்துக் கோவைகள் நம்முன் 
வருகின்றன . ஆகவே எனது முந்தைய கருத்தினை இப்போது 
மாற்றியமைத்துக் கொள்கிறேன் . 
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வள்ளுவர் ஓர் இடத்திலே கூறுவது மற்றோர் இடத்திலே 
கூறுவதோடு சேர்ந்து இருக்கின்றது . ஒப்பவே இருக்கின்றது , 
அதற்குச் சமமாக இருக்கின்றது என்று சொல்வதைவிட , 
ஒவ்வோரிடத்திலும் ஒவ்வொரு நிலைகளை அறிந்து , இப்படிப்பட்ட 
நிலையிலே நல்ல அரசு அமையும் என்று கூறுகின்ற வழி - அறிவு 
வளர்கின்ற துறையிலே அமைந்த அறிவு - ஆராய்ச்சி மாணவர் 
களும் , ஆராய்ச்சியில் ஈடுபட்டிருப்பவர்களும் ஒப்புக்கொள்ள 
வேண்டிய வழி என்பதாலும் , திருவள்ளுவருக்கு நாம் தலை 
வணங்கக் கடமைப்பட்டிருக்கிறோம் . 


என்று 


நாடே 


மிகச் சிறந்த சமுதாயம் எது ? அதற்கு அடுத்தபடி அமையக் 
கூடிய சமுதாயம் எது ? அப்படி இல்லாவிட்டால் அதற்கும் 
கீழான சமுதாயம் எது ? என்றெல்லாம் வள்ளுவர் கருதிப் பார்த் 
திருப்பதாக நான் எண்ணுகின்றேன் . அரிஸ்டாட்டில் அவர்கள் 
அரசியலைப் பற்றி எழுதுகின்றபொழுது “ இலட்சிய அரசும் நடை 
முறை அரசும் ( The ideal State and the actual State ) 

கூறுகின்றார் . வள்ளுவரைப் பொறுத்தவரையிலே , 
“ குறையாத விளைபொருளும் , தக்க அறிஞரும் , கேடில்லாத 
செல்வம் உடையவரும் கூடிப் பொருந்தி உள்ள 
நாடாகும் . ” இப் பொருளில் அவர் வகுத்துள்ள இலக்கணம்தான் 
அவர் கனவுகண்ட மிகச் சிறந்த சமுதாயம் ideal society 
ஆகும் . அதற்கு அடுத்தபடி அவர் எண்ணிய ஒரு சமுதாய 
மானது , 

" மிக்க பொருள்வளம் உடையதும் , எல்லோரும் 
விரும்பத்தக்கதும் , கேடு இல்லாததும் , மிகுதியாக விளை பொருள் 
தருவதுமாகிய நாடு என்பதேயாகும் . 

இந்த இரு குறள்களுக்கும் உள்ள ஒற்றுமை , வேற்றுமை 
யாதெனில்- முதலாவது குறள் , அரசியலையும் பொருளியலையும் 
சேர்த்துக் கூறுகின்றது . அறிஞர்கள் கேடு இல்லாத செல்வத்தை 
உடையவர்களாக இருக்கிறார்கள் . அவர்களின் 

பணமானது , 
தீய வழிகளிலே ஈட்டிய பணம் அன்று . பிரிட்டிஷ் பேரரசு மற்ற 
ஏழை நாடுகளைச் சுரண்டிப் பெற்ற பொருள் போன்றது அன்று ; 


1 . 


தள்ளா விளையுளும் தக்காரும் தாழ்விலாச் 
செல் வரும் சேர்வது நாடு . 

( குறள் 781 ) 
பெரும்பொருளால் பெட்டக்க தாகி அருங்கேட்டால் 
ஆற்ற விளைவது நாடு . 

( குறள் 732 ) 


2 . 
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ரஷ்ய ஜார் மன்னர்கள் பணக்காரர்களுக்குச் சலுகை அளித்து , 
ஏழைகளைச் சுரண்டிப் பெற்ற செல்வம் போன்றதல்ல இந்தச் 
செல்வம் ; அறிஞர்கள் ஒப்புக்கொள்ளக் கூடிய முறையிலே 
அமைந்த செல்வம் . அர்த்த சாஸ்திரத்தில் கௌடில்யர் சொல்லு 
கின்ற முறையிலே அமைந்த மௌரியப் பேரரசின் செல்வம் 
போன்றதல்ல ; நல்ல வழியிலே அமைந்த அரசின் செல்வம் , 
ஆகவே , பொருள் மட்டுமல்ல , ஈட்டுகின்ற வழியும் நல்லதாக 
இருக்கவேண்டும் என்று கருதுகின்ற முறையிலே வள்ளுவரின் 
“ இலட்சியச் சமுதாயம் ( Ideal Society ) இருக்கிறது என்று 
நாம் கருதலாம் . 


காந்தியடிகள் கூட நாம் சுதந்திரம் பெறுவதும் , அன்னியர்க 
ளிடமிருந்தும் , அவர்களுடைய சுரண்டல்களிடமிருந்தும் விடுதலை 
பெறுவதும் முக்கியம் அல்ல ; நல்ல வழியிலே விடுதலை பெறுவது 
தான் முக்கியம் என்று கூறியதுகூட அன்னாருடைய இலட்சிய 
சமுதாயத்தையே குறிக்கிறது . 


10 


ஆகிய 


அடுத்தபடியாக அமைந்த 3 - வது , 4 - வது சமுதாயங்கள் , 
மக்களுக்கு ஏற்படுகின்ற நோயைப் பற்றியும் , மற்ற இன்னல் 
களைப் பற்றியும் கூடக் கூறுகின்றது . இவைகளை நாம் அடுத்து 
தான் கூற வேண்டும் . 738 , 942 

குறள்களில் 
வள்ளுவர் காட்டும் ஒரு சமுதாயமானது ஈன நிலையை அடைந்த 
பிறகு , நோய் பரவலாக நேர்ந்த பிறகு , நோயாளிகளுக்கு நாம் 
மருந்தளித்து , அவர்களை நோய் இல்லாதவர்களாக ஆக்குகின்ற 
சமுதாயமாகவும் , உணவு தானியம் கிடைக்காத சமயத்திலே , 
அல்லலுற்று மறுபடியும் உணவு உற்பத்தி செய்து , மக்களை வாழ் 
விக்கும் சமுதாயமாகவும் தோன்றுகிறது . 


குறட்பாக்களை 

எப்படிப் புரட்டிப் புரட்டிப் பார்த்தாலும் 
காணக் கிடைக்காத ஒன்று வேலையின்மை என்பது . ஜான் 
னோர்டு கீன்ஸ் , பொருளியலின் புதிய புரட்சியைக் கண்டவர் 
என்று சொல்லப்படுகின்றவர் . அவர் நாட்டின் வளர்ச்சிக்கு 


1 . 


பிணியின்மை செல்வம் விளைவின்பம் ஏமம் 
அணியென்ப நாட்டிற்கிவ் வைந்து . 

( குறள் 738 ) 
மருந்தென வேண்டாவாம் யாக்கைக்கு அருந்தியது 
அற்றது போற்றி உணின் . 

( குறள் 942 ) 
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இதனை 


முக்கியமான அறிகுறி முழுநேர வேலை வாய்ப்பு என்கிறார் . 
தொழிற் புரட்சி முதன் முதலில் ஏற்பட்டுச் சுமார் இருநூறு 
ஆண்டுகாலம் அதன் விளைவுகளை அனுபவித்த பிறகே அம்மக்கள் 
புரிந்துகொள்ளக் கூடியதாய் அவ்வேலைக் கோட்பாடு தோன்றிற்று . 
ஒரு வகையில் 

நேர்முகமாக இல்லாவிட்டாலும் , 
குடியியலைச் சுட்டிக்காட்டும் வகையில் - " செல்லான் கிழவன் 
இருப்பின் நிலம்புலந்து இல்லாளின் ஊடி விடும் ” என்ற 
1039 - வது குறள் நமக்கு நினைவுபடுத்துகிறது . இதற்கு " நிலத் 
திற்கு உரியவன் நிலத்தைச் சென்று பார்க்காமல் வாளா இருந் 
தால் அந்நிலம் அவனுடைய மனைவியைப் போல் வெறுத்து 
அவனோடு பிணங்கிவிடும் என்று டாக்டர் மு . வரதராசனார் 
கூறும் விளக்கமும் அவ்வாறே பொதுப்படையில் அமையும் . 
பரிமேலழகர் கூறும் இல்லாள் போலத் தன்னுள்ளே வெறுத்துப் 
பின் அவனோடு வெறுத்து ஊடிவிடும் என்ற உரையும் , இதையே 
தெளிவுபடுத்துகின்றது . இக்குறள் , நிலத்தை நம்பி வாழும் 
மக்கள் , நிலமான முதல் எவ்வாறு கண்காணிக்க வேண்டும் என்று 
கூறுவதாகக் கொள்ள வேண்டுமே தவிர , வேலையின்மையால் 
ஏற்பட்ட பிணக்கத்தைக் குறிப்பிடுவதாகக் கூற முடியாது . 
சோம்பித்திரியாமை , உழைப்பு போன்றவற்றை நகையாடும் குறள் 
களே வேலையின்மையை வெறுக்கும் நிலையை வள்ளுவர் வெளிப் 
படுத்துவதாகக் கூறலாம் . 


ஆகவே , முதல் சமுதாயம்தான் அரசியல் சமுதாயத்திலே 
மிகச் சிறந்ததாக அவர் எடுத்துரைத்ததாக நாம் கூறலாம் . 
இந்த ஒப்புவமையைப் பற்றி ஆராய விரும்பும் மாணவர்கள் , பல 
நல்ல பழைய நூல்களைக் காணமுடியும் . அரிஸ்டாட்டில் எழுதிய 
புத்தகங்கள் , பிளாட்டோ எழுதிய புத்தகங்கள் , கௌடில்யரின் 
அர்த்த சாஸ்திரம் , தேசியம் ( Nationalism ) என்று நாம் எல்லாம் 
நம்புகின்ற ஒரு கூற்றுக்குத் தந்தையாக விளங்கிய மாக்கியவல்லி 
எழுதிய புத்தகங்கள் ஆகியவற்றையும் மற்றும் சில புத்தகங்களை 
யும் நாம் ஆராயலாம் . தமிழிலுள்ள நூல்களைப்பற்றி நான் 
அதிகம் பேசாதிருப்பதுதான் சால்புடைமை என்று எண்ணு 
கின்றேன் . அந்தப் பொறுப்பினை இங்குள்ள பேராசிரியர்களுக்கு 
விட்டுவிடுகின்றேன் . 

6 


42 


பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


பாகம் 3 - விஞ்ஞானப் பொருளியல் 


இன்றைய 


2 


அதுவே 


மூன்றாவது பகுதியாக நான் இங்கு ஆராய விரும்புவது 
( Positive Economics ) என்று அண்மைக் காலத்திலே கூறப் 
படுகின்றது . அதனை நாம் விஞ்ஞானப் பொருளியல் என்று 
கூறலாம் . இந்தத் துறையைப் பற்றி ஒரு சில கருத்துகள் : 
பேராசிரியர் லார்டு ராபின்ஸ் அவர்கள்- இலண்டன் பல்கலைக் 
கழகத்திலே நமது தலைவர் ( சி . டி . இராசேசுவரன் ) அவர்களுடன் 
கூடப்படித்த மாணவர் . 1932 - வது ஆண்டிலே 
பொருளியலுக்கு ஒரு வரையறை கண்டு பிடித்தவர்கள் . அதாவது 
பொருளியல் , முடிவுகளைப் பற்றி ஆய்கின்ற இயல் அல்ல ; வழி 
வகைகளைப் பற்றி ஆய்கின்ற முறை " என்றார் அவர் . நாட்டு 
மக்களுக்குத் தேவையானதைப் பற்றி , இதுவா அதுவா என்பதை 
நாட்டு மக்கள் புரிந்துகொண்டிருக்கிறார்கள் . அவைகளை 
வேண்டுமென்று சந்தைகளிலே கேட்கின்றார்கள் . அவைகளை 
நல்ல முறையிலே , சிக்கனமான வகையிலே அவர்களுக்கு அளிப் 
பதுதான் பொருளியலாருடைய கொள்கை என்று கூறுகிறார் . 

" முடிவுகளுக்கிடையிலான் நடுநிலைமை ( The 
neutrality between the end ) என்பது .. இக்கொள்கை ,, 
பொருளியலை ஒரு விஞ்ஞான இயலாக ஆக்கவேண்டும் என்று 
எண்ணியதினால் விளைந்தது . எனக்கு , மதிப்புக்குரிய பேராசிரியர் 
இராசேசுவரன் அவர்கள் சொல்லிக்கொடுக்கின்ற பொழுது 
சொல்லுவார்கள் - ராபின்ஸ் எழுதிய இந்த 116 பக்கங்கள் , 
அவரை இங்கிலாந்துப் பல்கலைக்கழகத்திற்கும் , வேறு பல கழகங் 
களுக்கும் பெரிய பேராசிரியர் ஆக்கிவிட்டது - ஆனால் அந்தக் 
கருத்து " Menger என்ற ஜெர்மானிய ஆசிரியர் கூறிய 
கருத்துதான் என்று சொல்வார்கள் . அவர்களிடமிருந்து நான் 
அப்போது தெரிந்து கொண்டதற்கும் இப்போது அவைகளை மறுபடி 
யும் நினைவுக்குக் கொண்டுவருவதற்கும் முக்கிய காரணம் 
ஜெர்மானியர்கள் இந்த இரண்டாவது உலகப்போருக்குப் பின்னால் 
“ விஞ்ஞானப் பொருளியலை " மறுத்து நலப் பொருளியலை " 
முன்னுக்குக் கொண்டுவந்தார்கள் . அண்மைக் காலத்தில்தான் 
பல்கலைக்கழகங்களிலும் , கல்லூரிகளிலும் இந்தப் பிரிவு ஒப்புக் 
கொள்ளப்பட்டுப் பரவலாகக் கற்பிக்கப்படுகிறது . நாம் இப் 
பொழுது ஆயும் கருத்துகள் வள்ளுவர் விஞ்ஞான வகையில் 
அமைந்த பொருளியலை எப்படி ஆய்கின்றார் என்பது . அதற்குப் 
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பின் நலப்பொருளியலை எப்படி ஆய்கின்றார் என்பதைப் பார்ப் 
போம் . 


E 


மழையைப் பற்றிப் பேசுகின்ற வள்ளுவர் மழை பெய்யாத 
ஒரு நிலைமை ஏற்படுமென்றால் , கடல் சூழ்ந்த அகன்ற உலகமாக 
இருந்தும் , பசி உள்ளே நிலைத்து நின்று உயிர்களை வருத்துமென்று 
கூறுகின்றார் .! மழையைப்பற்றி அதிகமாக எழுதுகின்ற வள்ளு 
வரின் குறளைப் பற்றி நாம் ஆயும்பொழுது , மழை என்பதற்கு 
என்ன பொருள் என்று பொருளியல் வழியில் தெரிந்து கொள்ள 
வேண்டும் . ரிக்கார்டோ " அவர்கள் , நிலம் (Land ) என்பதற்கு 
முதலில் கொடுத்த வரையறை - நல்ல செழிப்பான நிலம் என்ப 
தாகும் . ஒரு செழிப்பான நிலத்தை ஒருவன் உழுதால் , அவன் 
செய்கின்ற தொழிலுக்குப் பயனாக அதிகமான விளைச்சல் 
கிடைக்கும் . அதே தொழிலை , செழிப்பு இல்லாத நிலத்தை 
அவன் பயிரிட முயன்றால் , அவனுக்குக் கிடைக்கின்ற பயன் 
குறைவாகத்தான் இருக்கும் . இந்த இரண்டு பயன்களுக்கும் 
உள்ள மாறுபாடானது நமக்குக் கிடைப்பதற்குள்ள முக்கிய 
காரணம் , நிலத்துக்குள்ள வேறுபாடுதான் என்பார் . 


பிறகு பொருளியலை ஆய்ந்தவர்கள் , நிலம் என்பதற்குப் 
பொருள் - நிலம் மட்டுமல்ல , கடலும் சேர்ந்தது , கடல் மட்டுமல்ல 
வானமும் சேர்ந்தது - வானம் மட்டுமல்ல இயற்கை அளிக்கின்ற 
இயற்கையில் கிடைக்கின்ற எல்லாவற்றிற்கும் நிலம் என்பதுதான் 
பொருந்தும் என்று கூறினார்கள் . அந்த முறையில்தான் எல்லாப் 
பல்கலைக்கழகங்களிலும் இன்று - அது ரஷ்ய முறைகளை ஒப்புக் 
கொள்ளாத ஓர் அமெரிக்கப் பல்கலைக்கழகமானாலும் சரி , அவை 
ஒப்புக்கொள்கின்ற எல்லாக் கருத்தும் நிலம் ( Land ) என்பதற்கு 
மிகுந்த பரவலான ஒரு பொருள் உண்டு என்பதுதான் . 


அப்படிப்பட்ட பொருளை நாம் மழை என்பதாகக் கருதத் 
துணிந்தால் , மழை என்பது ஒரு உற்பத்திக் காரணியாக - 
( Factor of Production ) மாறுகிறது . மழையைப் பற்றிக் 
கூறுகின்ற வள்ளுவர் வாழ்ந்த காலம் , முக்கிய காரணிகளாக 
நீரும் , நிலமும் சேர்ந்து மற்றவைகளை உற்பத்தி செய்த காலம் . 


8 . 


விண்ணின்று பொய்ப்பின் விரிநீர் வியனுலகத்து 
உள் நின்று உடற்றும் பசி . 


( குறள் 13 ) 
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மழை உயிருக்கு அமிழ்தம் என்றும் , மழை என்பது வருவாய் 
என்றும் கூறுவதோடல்லாமல் மழையை , நீர் வளத்தை , 

, 
பொருளியல் காரணிகளில் முக்கியமான தொன்றாகக் கருதி 
ஒழுக்கம் நிறைவேறுவதற்குக்கூட நீர் தேவைப்படுவதாகக் 
கூறுகின்றார் .. 


பிற்காலத்திலே - நாம் நீரும் நிலமும் சேர்ந்து ஆக்கப்பட்ட 
பொருள்கள் , மனிதனால் ஆக்கப்பட்ட மூலதனம் சிறந்த உழைப்பு , 
சிறப்பு இல்லாத உழைப்பு என்ற மற்ற காரணிகளாகும் .. 
ஆதலின் , மழையைப்பற்றி நாம் கூறுகின்றபொழுது , அவர் ஒரு 
விஞ்ஞான இயல் கருத்தினை நமக்கு வழங்கினார் என்று கருதுதல் 
வேண்டும் . 


4 


உணவாக 


வான்சிறப்பில் “ உண்பவர்களுக்குத் தக்க உணவுப் பொருட் 
களை விளைவித்துத் தருவதோடு , பருகுவாருக்குத் தானும் ஓர் 

இருப்பது மழையாகும் " என்றும் கூறுகின்றார் . 
இன்னும் உலகம் பல தொழில் செய்து உழன்றாலும் , ஏர்த் தொழி 
லுக்குப் பின் நிற்கின்றது ; அதனால் எவ்வளவு துன்பமுற்றாலும் 
உழவுத் தொழிலே சிறந்தது என்று உழவு என்ற அதிகா 
ரத்தில் கூறுகின்றார் . 


மழையிலிருந்து நாம் விவசாயத்திற்குச் செல்லுகின்ற 
பொழுது ஒரு சிலர் கூறுகின்ற கருத்துகளை நாம் கவனிக்க 
வேண்டும் . பழங்காலத்திலே ஏர்த்தொழில்தான் முக்கியமாக 
இருந்தது . உழவுத்தொழில் ஒன்றைப் பற்றித்தான் வள்ளுவர் 
கூறியிருக்கின்றார் என்று நாம் கருதவேண்டும் . 

இதை நாம் 
மறுப்பதில் பயன் இல்லை . ஆயினும் நீண்ட காலம் வரை எல்லா 


1 . வானின்று உலகம் வழங்கி வருதலால் 
தானமிழ்தம் என்றுணரற் பாற்று . 

( குறள் 11 ) 
2 . ஏரின் உழா அர் உழவர் புயல் என்னும் 
வாரி வளம் குன்றிக் கால் . 

( குறள் 14 ) 
3. நீர்இன்று அமையாது உலகெனின் யார்யார்க்கும் 
வான் இன்று அமையாது ஒழுக்கு . 

( குறள் 20 ) 
4. துப்பார்க்குத் துப்பாய துப்பாக்கித் துப்பார்க்குத் 
துப்பாய தூஉம் மழை . 

( குறள் 12 ) 
5 . சுழன்றும் ஏர்ப்பின்னது உலகம் அதனால் 
உழந்தும் உழவே தலை . 

( குறள் 1031 ) 
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நாடுகளிலும் , விவசாயம்தான் மிக முக்கியத் தொழிலாக அமைந் 
திருந்தது . 

திருமதி சொர்ணாம்பாள் அவர்களது நினைவுச் சொற்பொழிவுத் 
தொடரில் டாக்டர் பி . நடராசன் அவர்கள் ஒரு சமயம் ஆற்றிய 
சொற்பொழிவில் இயற்கைப் பொருளியல் கொள்கையை 
( Physiocratic idea ) மிக அருமையாக எடுத்து ஆண்டிருக் 
கிறார்கள் . 15 , 16 ஆம் நூற்றாண்டுகளுக்குப் பிறகே பிரஞ்சு 
மேதைகள் சொல்லிய கருத்தினை , கி.மு. முதல் நூற்றாண்டிலேயே 
வள்ளுவர் கூறினார் என்று மிக அருமையாகச் சொல்லியிருக்கி 
றார்கள் . அவர்கள் அந்தச் சொற்பொழிவை நிகழ்த்தியபொழுது 
அவருடன் இருந்தவன் என்ற முறையிலே அவருக்குக் காணிக்கை 
செலுத்துகின்ற முறையிலே அந்தக் கருத்தினை மேலும் இப்படிக் 
கூறலாமா என்று உங்கள் மூலம் அவரைக் கேட்க விரும்பு 
கின்றேன் . 

அந்தக் காலத்திலே மட்டுமல்லாமல் அண்மைக் காலம் 
வரை , விவசாயம் , தொழில் , பணி முறைகள் என்று பல வகைப் 
பட்ட பொருளியல் கூறுகளைப் பற்றிப் பொருளியல் வல்லுநர்கள் 
கூறிவந்தார்கள் . 

சென்ற 10 ஆண்டுகளாகப் 
பேராசிரியர் Leontieff என்பார் எழுதிய புத்தகத்திற்குப் பின் , 
ஒரு பெரிய மாறுதல் பொருளியல் கருத்துகளில் ஏற்பட்டது . 
எல்லாப் பொருளியல் செயல்களும் , செயல்கள் என்றுதான் 
கூறப்படவேண்டுமே தவிர , விஞ்ஞானம் , விவசாயம் , தொழில் 
பணி - என்று கூறக்கூடாது என்பதே இக்கருத்தாகும் . அவ் 
வகையிலேதான் இன்னுங்கூடத் திட்டமிடுவதிலே ஈடுபட்டிருக் 
கின்ற பொருளியல் வல்லுநர்களும் , நாட்டினைச் சுபிட்சமாக்க 
வேண்டும் என்று விரும்புகின்ற நல்லோரும் , ஒரு தனிக் குடும்பத் 
திற்கு மட்டுமல்ல , எல்லாக் குடும்பங்களுக்கும் நலம் ஏற்படுகின்ற 
வகையிலே பொருளியல் அமைய வேண்டும் என்று கருதிப் 
பாடுபடுகின்றார்கள் . 

ஆகவே வள்ளுவர் , தொழில் என்று கூறுகின்றபொழுதும் , 
விவசாயம் என்று கூறுகின்ற பொழுதும் , ஒரு பொருளியற் செய 
லைத்தான் கூறுகின்றார் , ஒரு " Economic Activity " யைத் 
தான் கூறுகின்றார் என்று நாம் பொருள்படுத்தித்தான் , வள்ளுவர் 
பொருளியலுக்குச் செய்த சேவையாக எண்ணவேண்டும் . அவர் 


ஆனால் 
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பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


வ . சுப . 


இயற்கைப் பொருளியல் கொள்கையை ( Physiocratic idea ) 
முன்னோக்கிக் கூறியிருக்கலாம் . அது மட்டுமல்ல , அவர் 
முன்னோக்கிக் 

கூறாத ஒரு கூற்றுக்கும் கூட அவருடைய 
கருத்துகள் பயனளிக்கக் கூடியவை என்று நாம் ஆக்கிக் கொண் 
டால் வள்ளுவம் , மிகுந்த பயன் அளிக்கும் என்று கருதுகின்றேன் . 
இந்தக் கருத்தினை மற்றொரு பெரிய தமிழ்ப் பேராசிரியர் கூறிய 
கருத்துடன் ஒப்பிட்டுப் பார்க்க விரும்புகின்றேன் - உங்கள் 
அனுமதியுடன் . பேராசிரியர் டாக்டர் 

மாணிக்கம் 
அவர்கள் வள்ளுவம் என்ற நூலை எழுதும்பொழுது அவருடன் 
அழகப்பா கல்லூரியில் வேலை செய்யும் பெரும்வாய்ப்பு எனக்குக் 
கிடைத்தது . அவரிடம் பல மணி நேரம் நாங்கள் வள்ளுவத்தைப் 
பற்றிக் கேட்போம் . பொருளியல் பற்றி எனக்குத் தெரிந்த ஒரு 
சில - மிகச் சில கருத்துகளை அவருடன் பகிர்ந்துகொள்ள 
ஏற்பட்ட வாய்ப்பில் ஒரு சில கருத்துகள் இப்பொழுது எனக்கு 
நினைவுக்கு வருகின்றன . அவர் வள்ளுவர் காலத்து உழவு , மழை 
போன்ற கருத்துகளை இந்தக் காலத்திலே இப்பொழுது பேசப் 
படுகின்ற பொருளியல் கருத்துக்கு எப்படி ஒப்பிட்டுப் பார்க்கலாம் 
என்று என்னைக் கேட்டார் . நான் அவருக்குச் சொன்ன விடை 
யெல்லாம் , " அந்தக் காலத்தையும் , இந்தக் காலத்தையும் 
ஒப்பிட்டுப் பார்ப்பது முறையல்ல ; அப்பொழுது இருந்த ஒரு 
பொருளியல் நிலைமை தனிப்பட்ட ஆராய்ச்சிக்கு ஒப்பான , 
specialized என்று சொல்லுகின்ற தனிநிலை ஏற்படவில்லை . 
ஆகவே , தனிநிலை ஏற்பட்ட பிறகுதான் பொருளியல் வந்திருக் 

ஆகவே , அவர்- அரசியலையும் , நிதி வகைகளையும் , 
பொருளியலையும் , ஒன்றாகச் சேர்த்துப் பிரிக்க முடியாத 
இரண்டறக் கலந்த ‘ இரசாயனக் கூட்டு ( Chemical combi 
nation ) ஒன்றை ஆக்கினார் " என்று கூறினேன் . வள்ளுவர் 
அன்று ஆக்கியது இரசாயனக் கூட்டு அல்ல ; பௌதிகக் 
கூட்டுத்தான் ( Physical combination ) என்று இப்பொழுது 
எனக்குத் தோன்றுகிறது . அவர் கூறுகின்ற கருத்துகள் ஒரு 
விஞ்ஞானி கூறிய கருத்தைவிட - ஒரு உள்நோக்கு ( insight ) 
கின்றவர் அக நோக்காளர் ( insighter ) கூறுகின்ற வகை 
யிலே அவ்வறிவின் தெளிவைக் கண்டவர் ஆதலின் , அவர் 
கூறிய ஒவ்வொரு சொல்லுக்கும் புதிய கருத்துகளை நாம் 
கொண்டால் , வள்ளுவம் மிகுந்த பயன் அளிக்கும் என்று கருது 
கின்றேன் . 


கிறது . 


திருவள்ளுவரின் பொருளாதாரத் தெளிவு 


47 


ஆகவே , வள்ளுவர் தொழில் நுட்பத்தைக் கூறவில்லை ,, 
விவசாயத்தைப் பற்றித்தான் கூறினார் என்ற பிரச்சினை எழ 
இடமில்லை . தொழிலும் , விவசாயமும் தனிப்பட்ட துறைகள் 
இல்லை என்று அண்மைக்காலப் பொருளியல் அறிவு தெளிவாக்கு 
கின்றது . இருப்பினும் கையால் தொழில் செய்து , உணவு தேடி 
உண்ணும் இயல்புடைய தொழிலாளர் , பிறரிடம் சென்று இரக்க 
மாட்டார் ; தம்மிடம் இரந்தவர்க்கு ஒளிக்காமல் ஒரு பொருள் 
ஈவார்- என்பது 1035 வது குறள் .1 இந்தக் குறளுக்குத் தெளி 
வுரை எழுதிய பேராசிரியர் டாக்டர் மு . வரதராசனார் அவர்கள் 
மேற்கூறியபடி பொருளுரைக்கின்றார் . ஆனால் பரிமேலழகரோ 
அல்லது மணக்குடவரோ கூறுகின்ற உரைகள் , டாக்டர் மு . 
வரதராசனார் கூறுகின்ற தெளிவுரை போல நன்றாகப் 
பொருளியலைச் சார்ந்தவர்களுக்கு அமைவதாக எனக்குத் தோன்ற 
வில்லை . பரிமேலழகர் தம் கையால் உழுது உண்டவர் என்று 
பொருள் கூறுகின்றார் . மணக்குடவர் , கையாலே உழவுத் 
தொழில் செய்து உண்ணும் என்று ஒரு குழுவினைக் கூறுகின்றார் . 
கையால் தொழில் - என்று நிறுத்தி , கையால் உழவுத் தொழில் 
என்ற - உழவு என்ற சொல்லை உள்ளே கொண்டுவராமல் இருக் 
கின்ற டாக்டர் மு . வ . கூற்றினை நான் போற்றுகின்றேன் . 
காளிங்கர் , தமது இனிய தொழில் செய்பவர் என்று கூறு 
கின்றார் . அவரும் விவசாயத்தைக் கூறவில்லை . ஆகவே , 
வள்ளுவர் விவசாயம் ஒன்றை மட்டும் அறிந்திருந்தார் என்பதைக் 
கூட மறுக்கின்ற வகையிலே , புதிய பொருளியல் கருத்துகள் 
வருவதற்கு முன்பாகவே , காளிங்கர் கூற்றும் , அதுபோலவே 
மு . வ . அவர்கள் கூற்றை ஆதரித்து , பரிமேலழகர் , மணக்குடவர் 
இருவரும் கூறுவதை 

நீக்கவும் விழைவது சாலப் 
பொருந்தும் , 


நாம் 


பொருளியல் கால அம்சங்கள் ( Time Elements in 
Economics ) என்ற கருத்தினை மார்ஷல் கூறியதாகவும் , அதைப் 
பற்றி எல்லா பி.ஏ. பட்ட வகுப்பு மாணவர்களும் தெரிந்துதான் 
ஆக வேண்டும் என்றும் , அதைத் தெரிந்து கொள்ளாவிட்டால் 
ஒரு கேள்விக்கு அவர்கள் பதில் அளிக்க முடியாது என்ற நிலைமை 


1 . 


இரவார் இரப்பார்க் கொன்று ஈவர் கரவாது 
கைசெய் தூண் மாலை யவர் . 


( குறள் 1035 ) 
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சென்ற 20 , 25 ஆண்டுகளாக இந்தியப் பல்கலைக்கழகங்களில் 
ஏற்பட்டிருக்கிறது . இந்தப் பொருளியலில் கால அம்சங்கள் 
( Time Elements in Economics ) என்பது மார்ஷல் அவர்கள் 
கண்டுபிடித்த ஒரு புதிய கருத்து என்பதும் நமக்குத் தெரிகின்ற - 
கொடுக்கப்படுகின்ற ஒரு விளக்கம் . இதே கருத்தை வள்ளுவர் 
672 ஆம் குறளில் காலந்தாழ்த்திச் செய்யத் தக்கவற்றை காலந் 
தாழ்த்தியே செய்ய வேண்டும் . காலந் தாழ்த்தாமல் விரைந்து 
செய்ய வேண்டிய செயல்களைச் செய்யக் காலந்தாழ்த்தக் கூடாது 

கூறுகிறார் . செய்தல் என்பது உற்பத்தி ( Produe - 
tion ) என்பதற்குப் பொருத்தமானால் * பொருளியல் 
அம்சங்கள் ( Timo Elements in Economics ) என்னும் 
மார்ஷலின் ஒருதலைக் கருத்து இதிலே காணப்படுவதாகக் 
கூறலாம் . மார்ஷல் கூறிய மற்றக் கருத்துக்களுக்கும் வள்ளுவத் 
தின் வேறு இடங்களிலே நாம் திட்பம் தேடவேண்டும் . 


என்று 


1 


கால 


முடிவாக இந்தத் துறையிலே நாம் காண வேண்டிய ஒரு சில 
கருத்துகளும் உண்டு . Production அல்லது ஆக்க வேலை 
களில் ஈடுபடும் நிலையில் குறைந்து செல் உற்பத்தி விதி ( Law of 
Diminishing Return ) , ‘ பெருகிச்செல் உற்பத்தி விதி 
( The Law of Increasing Return ) , மாறா உற்பத்தி விதி 
( The Law of constant Return ) , அல்லது மாறு விகிதாச்சார 
098 ( The Law of Variable proportions ) 6T60T OM WITH 
பொருளியலில் கூறுகின்றார்கள் . அதற்கு ஒரு வகையிலே நமக்குக் 
கருத்து அளிக்கக் கூடியது 675 ஆம் குறளாகும் . வேண்டிய 
பொருள் , ஏற்ற கருவி , பக்க பலம் , மேற்கொண்ட தொழில் , 
உரிய இடம் ஆகிய ஐந்தினையும் மயக்கம் தீர எண்ணிச் செய்ய 
வேண்டும் என்பது இக்குறளின் பொருள் . 


ஒரு பொருளையோ , தேவையையோ , பண்டத்தையோ 
உற்பத்தி செய்ய வேண்டுமென்றால் சில உற்பத்திக் காரணிகள் 
( Factors of Production ) வேண்டும்- இந்தக் காரணிகளிலே 
காலத்தையும் சேர்த்துக் கூறுகின்றார் வள்ளுவர் , மார்ஷல் 


( குறள் 672 ) 


1. தூங்குக தூங்கிச் செயற்பால தூங்கற்க 

தூங்காது செய்யும் வினை . 
2 . பொருள் கருவி காலம் வினையிே 

வி காலம் வினையினோ டைந்தும் 
இருள்தீர எண்ணிச் செயல் . 


( குறள் 675 ) 
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எழுதிய காரணிகள் நான்கு . அவை , நிலம் , உழைப்பு , மூலதனம் , 
916044 ( Land, Labour, Capital and Organisation ) 
என்பன . அப்படியேதான் பல புத்தகங்களில் எழுதப்பட்டிருக் 
கின்றது . ஆகவே உற்பத்திக் காரணிகள் என்ற கருத்துக்கு மிக 
நல்ல விளக்கத்தைக் குறள் அளிக்கின்றது . 


கடைசியாக - மிக முக்கியமாக- பேராசிரியர் ஹூம்பீட்டர் 
( Sclumpeter ) என்பார் எழுதிய மிகச் சிறந்த நூல் ‘ பொருளியல் 
சிந்தனைகளைப் பற்றிய ஆய்வு என்பது . அது மட்டுமின்றி அவரே 
பொருளியலுக்குப் புதிதாக வழங்கிய ஒரு கருத்து , ‘ புதுமை 
( Innovation ) என்பதாகும் . தொழில்துணிவு ( Enterprise ) 
புதுமை என்ற கருத்துகளின்படித்தான் பொருளியல் முன்னேற்றம் 
ஏற்படுகின்றது என்பது நல்ல ஒரு புதிய கருத்தாக - அமெரிக்கர் 
உலகுக்குக் கொடுத்த கருத்தாகக் கருதப்படுகின்றது . 


1 


வினைத்திட்பம் என்ற அதிகாரத்தில் 668 - வது குறளிலே , 
மனம் கலங்காமல் ஆழ்ந்து துணிந்து ஏற்ற தொழிலைச் சோர்வு 
கொள்ளாமல் காலந்தாழ்த்தாமல் செய்து முடிக்க வேண்டும் 
என்கிறார் . 4 துணிவு என்பதற்கு விலங்கு 

விலங்கு உணர்ச்சி 
( Animal sprit ) என்று ஜோன் ராபின்ஸன் என்பவர் சிந்தனைத் 
திரட்டு ( Accumulation of thoughts ) என்ற நூலில் 
கூறுகின்றார் . இத்துணிவுதான் பொருளியல் 

வளர்ச்சிக்கு 
முக்கியமானது என்பதை ஹூம்பீட்டருக்குப் பிறகு வந்த ஜோன் 
ராபின்ஸன் , அண்மைக் காலத்திலே நோபல் பரிசு பெற்ற 
பேராசிரியர் கஸ்னட் என்போர் அழுத்தம் திருத்தமாகக் 
கூறுகின்றார்கள் . பொருள் ஈட்டலில் ஈடுபடுகின்றபொழுது 
துணிவு வேண்டும் என்று வினைத் திட்பம் வலியுறுத்துகிறது . 
இந்த நாட்டிலே இன்றைக்கு இதைச் செய்ய முடியவேண்டும் 
என்ற துணிவு வேண்டும் . போர்டு காரோ , மெர்ஸிடஸ் 
காரோ , பென்ஸ் காரோ , ரோல்ஸ்ராய் காரோ செய்ய 
முடியும் என்ற ஒரு கருத்தினை எந்தத் தமிழன் நாளைக்குக் கொண் 
டாலும் கூட - நாளைக்கு இல்லாவிட்டாலும் , மறுநாளைக்குச் 
செய்யக்கூடிய திறமை அவனுக்கு வந்துவிடும் . 


1. கலங்காது கண்ட வினைக்கண் துளங்காது 

தூக்கங் கடிந்து செயல் . 
7 


( குறள் 668 ) 


50 


பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


அரசு , இதனை வேண்டாமென்று சொல்லலாம் . அரசையும் 
மீறுகின்ற தன்மை ஒரு தனிமனிதனுக்கு உண்டு . ஆகவே , பின் 
தங்கிய நாடுகளைப் பற்றிக் கூறுகின்ற அனைவரும் பின் 
தங்கிய நாடுகளிலே பொருளியல் முன்னேற்றம் வேண்டுமென்ற 
துணிவு இல்லை என்று கூறுகின்றார்கள் . அதனைப் பற்றி வேறு 
சில கருத்துகளை விரைவில் நாம் ஆராயலாம் . வான் சிறப்பு 
அதிகாரத்தில் ஒன்பது குறள்கள் விஞ்ஞான முறைப்பட்ட 
பொருளியலைக் குறிக்கின்றன . பத்தாவது குறள் நலப்பொருளை 
நாடும் மாற்றத்திற்கு வகை செய்கின்றது . 


. 


நான் இப்பொழுது உங்களிடம் கூற விரும்புகின்ற கருத்துகள் 
நலப் பொருளியலை ச் சார்ந்தவைகள் . இதுகாறும் நாம் 
விஞ்ஞானப் பொருளியலைப் பற்றி அறிந்துகொண்டிருந்தோம் . 
இந்த விஞ்ஞானப் பொருளியலின் இலக்கணம் யாதெனின் 
நல்லதோ , தீயதோ என்பதைப் பற்றியதல்ல- ஒன்றை அடைய 
வேண்டுமெனின் , அதை அடைந்தே தீருவோம் . அதை அடை 
வதற்கான பொருளியல் வகை இவை இவை என்பதாகும் . நாம் 
கட்டவேண்டியது கோவிலா , அல்லது ஒரு களிப்புக்கு வேண்டிய 
கூடமா என்பது அல்ல , குறிப்பிட்ட ஒரு கட்டடத்தை அடைய 
எப்படிப் பொருளியலில் ஈடுபட வேண்டும் என்பது . 





பாகம் 4 - நலப் பொருளியல் 
இப்பொழுது நாம் ஆராய விரும்புவது நலப்பொருளியல் 
ஆகும் . இதிலேதான் திருவள்ளுவர் மிகச் சிறந்து விளங்குகிறார் . 

பெறத்தகுந்த பேறுகளில் , அறிய வேண்டியவைகளை அறியும் 
நன்மக்களைப் பெறுவதைத் தவிர , மற்றப் பேறுகளை நான் மதிப்ப 
தில்லை ” ( குறள் 61 ) என்று வள்ளுவர் கூறுகிறார் . இப்படிப் 
பட்ட கருத்து ஒன்றினை , எனது மதிப்பிற்குரியவரும் அறிவின் 
மலைபோல் விளங்குபவருமாகிய எனது பேராசிரியர் டாக்டர் 
பாலகிருஷ்ணா அவர்களிடம் கூறியபொழுது , உன்னுடைய 
கருத்துகள் ஏதோ வெளிநாட்டுக் கருத்துப்போல இருக்கின்றது 
எனக் கூறினார்கள் , என்னைத் தாக்கும் முறையிலே . ரஷ்ய 
நாட்டுக் கருத்தை நினைத்துக்கொண்டுதான் அவர் என்னிடம் 
இவ்வாறு சொல்கின்றார் என்பதை நான் புரிந்துகொண்டேன் . 
10 ஆண்டுகளுக்கு முன்பு அப்படிப்பட்ட நிலைதான் இருந்தது , 
அப்பொழுது மக்கட் தொகை மிக அதிகமாக இருந்ததை 
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யாவரும் , முக்கியமாக , என் மதிப்புக்குரிய பேராசிரியர் பால 
கிருஷ்ணா நம்பினார்கள் . நான் இப்பொழுது மறுபடியும் இவரிடம் 
பேசினால் * மக்கள் தொகை ஒரு 

ஒரு பேறாகத்தான் கருதப்பட 
வேண்டும் என்பதை அவர் ஒப்புக்கொள்வார் என்று கருது 
கின்றேன் . உலகம் இன்று இந்தியாவைக் கண்டு அஞ்சுவதற்குக் 
காரணம் , 52.7 கோடி இந்திய மக்களும் , 7.5 கோடி வங்காள 
தேச மக்களும் ஒன்று சேர்ந்து விட்டால் என்ன ஆகுமோ என்ற 
அச்சமேயாகும் . நமக்கு இன்று 

இருக்கின்ற விஞ்ஞான 
அறிவினைக் கொண்டு , அறிவியல் சிந்தனையாளர்களுடைய 
பலத்தைக் கொண்டு , சீனாவை விட முன்னேறி ஐரோப்பிய நாடு 
களுக்கும் , அமெரிக்காவுக்கும் சவால் விடுகின்ற நிலையிலே 
நிற்கின்றோம் என்பதும் அவர்கள் நம்மைக் கண்டு அஞ்சுவதற்கு 
ஒரு காரணம் . 

ஆகவே , இன்றைய நிலையை நாம் கருதுகின்றபொழுது , 
மக்கள் பேறு முக்கியமாகிறது . மற்றவை அவ்வளவு முக்கிய 
மானவை இல்லை . திரு . வி . க . அவர்கள் திருக்குறள் தெளிவுரை 
என்ற நூலிலே மக்கள் பேற்றைப் பற்றிக் கூறுகையில் , பெண்கள் 
படிக்கின்றார்கள் , உழைக்கின்றார்கள் , வீரராகின்றார்கள் 
அறிவியலில் பெண்கள் எவ்வகையில் 

ஆண்மக்களை விடப் 
பின்னிட்டு நிற்கிறார்கள் என்பது எனக்கு விளங்கவில்லை 
என்கிறார் . இந்தக் கருத்தையும் கூட நாம் மனதிலே கொள்ள 
வேண்டும் . மக்கட்பேறு 

என்று 

சொல்லுகின்றபொழுது , 
இங்கிலாந்து நாட்டிலே - பேராசிரியர் இராசேசுவரன் அவர்கள் 
ஒப்புக்கொள்வார்கள் 

என்று 

நினைக்கின்றேன் - 19 ஆம் 
நூற்றாண்டு வரை பெண்கள் பின்தங்கிய மக்களாகத்தான் இருந் 
தார்கள் . சென்ற ஆண்டுவரை சுவிட்சர்லாந்து ( Switzerland ) 
நாட்டிலே பெண்களுக்கு ஓட்டுரிமை அளிக்கப்படவில்லை என்பது 
நமக்குத் தெரியும் . 

ஆயினும் , " ஆணுக்குப் பெண் சரிநிகர் சமானம் " என்று 
பாரதியார் கூறினார் என்று இன்று மேடைகளில் எல்லாம் 
முழங்கப்படும் ஒரு கருத்தை ஈராயிரம் ஆண்டுகளுக்கு முன்பே 
வள்ளுவர் கூறிச் சென்றுள்ளார் என்பதை அறியும்போது வியப்பு 
மேலிடுகிறது . 

ரஷ்யப் பொருளியலிலும் , சீனப் பொருளியலிலும் மிகுந்த 
ஆர்வம் 

கொண்டவரும் , இங்கிலாந்து நாட்டிலே சமூகப் 
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பொருளியல்வாதி ( Social Economist ) என்று கூறப்படுகிறவரு 
மாகிய பேராசிரியர் ஜோன் ராபின்ஸ்ன் அவர்கள் மக்கட்பேறு , 
முதலாளித்துவம் பற்றிக் குறிப்பிடுகையில் , “ மூலதனத் திரட்சி 
( Capital Accumulation ) மட்டும் போதாது : நல்ல திறம் 
படைத்த மக்களும் வேண்டும் என்கிறார் . மக்கள் தொகுதியைப் 
பற்றிக் கூறி முடிப்பதற்கு முன்னதாக , இரு அறிஞர்கள் கூறிய 
கருத்துகளை இங்குக் குறிப்பிட விரும்புகின்றேன் . ஒன்று - நம் 
மதிப்பிற்குரிய செந்தமிழ்ச் செல்வர் சென்னைப் பல்கலைக்கழகத் 
தமிழ்ப் பேராசிரியர் டாக்டர் ரா . பி . சேதுப்பிள்ளை அவர்கள் 
கூறியது . மற்றொன்று - என் மதிப்புக்குரிய பேராசிரியர் இராசேசு 
வரன் அவர்கள் கூறியது . பேராசிரியர் சேதுப்பிள்ளை தமிழ் 
விருந்து ” என்னும் நூலில் , திருப்பதி மலைக்குத் தெற்கே 
வாழ்ந்த தமிழரைத் தெலுங்கர் - அருவர் என்று அழைத்தார்கள் . 
காளடைவில் அருவர் என்பது திரிந்து அரவர் என்றாயிற்று .. 
அரவம் என்பது தமிழுக்குப் பெயராய் அமைந்தது 
குறிப்பிட்டுள்ளார் . 


என்று 


மேலும் , " தெலுங்கு தேசத்திலுள்ள கலிங்க நாட்டில் தமிழ்ச் 
சேனைக்கும் , கலிங்கப் படைக்கும் நடந்த பெரும்போர் கலிங்கத்துப் 
பரணியில் புனைந்து உரைக்கப்படுகின்றது . தமிழ்ச் சேனையைக் 
கண்டபோது , கலிங்கநாட்டார் மனம் கலங்கினர் ; ஐயோ ! 
அருவர் படை எடுத்து வந்து விட்டனரே ! என்று அரற்றினர் . 

ஒருவர் ஒருவரின் ஓட முந்தினர் 
அருவர் அருவர் எனா இறைஞ்சினர் 

அபயம் அபயம் எனா நடுங்கியே 
என்று அவர் பட்ட பாட்டைக் கலிங்கத்துப் பரணி கூறுகின்றது 
என்றும் பேராசிரியர் சேதுப்பிள்ளை விளக்குகின்றார் . இதைப் 
படிக்கும்போது , அண்மையில் இந்தியாவுக்கும் பாகிஸ்தானுக்கும் 
நடந்த போரில் , பாகிஸ்தான் படையினரை இந்திய வீரர்கள் ஓட 
ஓட விரட்டியடித்த நிகழ்ச்சிகள் எல்லாம் நம் நினைவுத்திரையில் 
காட்சியளிக்கின்றன . 


இரண்டே வாரங்களில் - அமெரிக்கர்களும் , சீனர்களும் 
சேர்ந்துகொண்டு நவீனப் போர்க்கருவிகளையெல்லாம் பெரு 
மளவில் பாகிஸ்தானுக்கு அளித்திருந்தும் கூட - மேற்கு முனையி 
லும் கிழக்கு முனையிலும் பாகிஸ்தானியரை ஓட ஓட விரட்டி 


திருவள்ளுவரின் பொருளாதாரத் தெளிவு 
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வெற்றி வாகை சூடிய இந்திய ராணுவத்தினருக்கு - அவ்வீரச் 
செயலிலே தமிழ்வீரர் ஆறுமுகம் போன்றவர்களுக்கு நாம் 
அஞ்சலி செலுத்தக் கடமைப்பட்டிருக்கிறோம் . திரு . சேதுப்பிள்ளை 
அவர்கள் கருத்தினைக் காணுகின்ற பொழுது " மக்கள் வளம் 

பொருளியலிலே செயலாற்றுவதற்கு மட்டுமல்ல , 
அருவர் என்று பெருமிதமாகப் பேராசிரியர் கூறுகின்றாரே 
அந்த முறையிலும் கூட , தமிழ் மக்களின் மக்கட்பேறு பயன் 
தருகின்றது என்பதை உணர முடிகின்றது . 


என்பது , 


என்று 


மற்றொரு கருத்து பேராசிரியர் இராசேசுவரன் அவர்கள் 
கூறியதாகும் . மக்கள் பேறு 

கூறுகின்றபொழுது 
எவ்வகை மக்களைப் பெறுவது பேறு , எப்படிப்பட்ட மக்களைப் 
பெறுவது பேறாக மாட்டாது என்பதை நாம் மனதில் கொள்ள 
வேண்டும் . குற்றம் புரிவதையே தொழிலாகக் கொண்டவர்கள் , 
வழிவழியாகச் சில நோய்களை - தொத்து வியாதிகளை மக்களிடம் 
பரப்புகின்றவர்கள் - இப்படிப்பட்டவர்கள் மக்கள் பேற்றினை 
உற்பத்தி செய்யத் தகுதி அற்றவர்கள் என்று அடிக்கடி 
பேராசிரியர் இராசேசுவரன் அவர்கள் தமது சொற்பொழிவிலே 
கூறுவார்கள் . இக்கருத்தைச் சற்றே மாற்றி மற்ற நலம் 
விளைவிக்கக் கூடிய , மனநலம் , உடல் நலம் விளைவிக்கக் கூடிய 
மக்கள் பேற்றினைத் தமிழகம் பெறுவது முறை என்று வள்ளுவர் 
கூறினார் என்று நாம் கொண்டால் - குடும்பக் கட்டுப்பாட்டினை , 
பொருளியல் முறைக்கு ஒரு வகையிலே ஒப்புக்கொண்டாலும் - 
அண்மைக்காலத்தில் இல்லாவிட்டாலும் , வருங்காலத்திலே 
* மக்கள் பேறாக நமது சமுதாயம் மாறும் என்று நம்பலாம் . 

“ நலப் பொருளியலிலே அடுத்துக் கூறப்படுகின்ற கருத்து 
கல்வியைப் பொறுத்ததாகும் . " செல்வமும் கல்வியும் சேர்ந் 
திருப்பதைவிட ஏழ்மையும் கல்வியுமே சிறந்தது ” என்று கூறு 
கின்ற வகையிலே , 408 - வது குறள் அமைகின்றது . 

" நல்லார் கண்பட்ட வறுமையின் இன்னாதே 

கல்லார் கண் பட்ட திரு 
இதைக் கூறிய வள்ளுவர் 401 - வது குறளிலே கல்வி கல்லாமை 
யைக் கடிகின்றார் . அறிவு நிரம்புவதற்குக் காரணமான நூல் 


1. அரங்கின்றி வட்டாடி யற்றே நிரம்பிய 

நூலின்றிக் கோட்டி கொளல் . 


( குறள் 401 ) 
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களைக் கற்காமல் கற்றோரிடம் பேசுதல் , சூதாடும் அரங்கு 
இழைக்காமல் வட்டுக்காயை உருட்டி ஆடினாற் போன்றது 
என்கிறது அக்குறள் . மேலும் , செல்வர் முன் வறியர் நிற்பது 
போல் கற்றவர் முன் ஏங்கித் தாழ்ந்து நிற்கும் கல்வி கற்றவரே 
உயர்ந்தவர் ; கல்லாதவர் இழிந்தவர் என்றெல்லாம் " கூறுகின்ற 
பொழுது , சில அண்மைக்காலப் பொருளியல் சிந்தனைகள் நமக்கு 
நினைவுக்கு வருகின்றன . பேராசிரியர் ஹூல்ட்ஸ் ( Schultz ) 
என்பார் மனித மூலதனம் ( Human Capital ) என்ற ஒரு 
புதுச்சொல்லைப் பொருளியலுக்கு அளித்தவர் என்று வல்லுநர்கள் 
ஒப்புக் கொள்ளுகிறார்கள் . கல்வியோடு சேர்ந்த வளம் மனித 
னிடத்திலே அமைந்திருக்கின்றது . இந்த வளம் , ஒரு கட்டட 
அடித்தளத்திற்கு அல்லது ஒரு எஃகுக்கு ஒப்பானது . சில 
சமயங்களிலே அதனிலும் மேலானது என்னும் கொள்கையே 
இந்த ‘ Human Capital அல்லது ‘ மனித மூலதனத்துக்கு 
அடிப்படையாக அமைந்துள்ளது . இதுவரை நம் செல்வம் 
என்றால் வீடு அல்லது பொருள் என்றுதான் கருதியிருந்தோம் . 
* மனிதனே செல்வம் என்று 

கருதுகின்ற 

கொள்கையை 
அண்மைக் காலத்திலேதான் நாம் புரிந்து கொண்டோம் . 
1948-49 ஆண்டுகளுக்குப் பின்னால் தான் அதை நாம் தெரிந்து 
பயன்படுத்திக் கொள்ளுகின்றோம் . 

வள்ளுவர் செல்வத்தையும் , அறிவையும் ஒன்றாகச் சேர்த்துச் 
சொல்லுகின்றபொழுது , ஏழ்மையும் கல்வியும் சேர்ந்த சேர்க்கை , 
கல்வி இல்லாமையும் செல்வமும் சேர்ந்த சேர்க்கையைவிட மிகச் 
சிறந்தது என்று கூறுகின்ற பண்பு , அவர் இந்த நலப்பொருளை 
எவ்வளவு நன்றாக எடுத்து ஆண்டிருக்கின்றார் என்பதற்கு ஓர் 
அறிகுறியாகும் . யுனெஸ்கோ மன்றத்தார் நிகழ்த்திய சில 
சொற்பொழிவுகளிலிருந்தும் அவர்கள் உலகுக்கு அளித்த சில 
ஆய்வுகளிலிருந்தும் ‘ கல்வி வளர்ச்சிக்கும் , பொருளியல் வளர்ச் 
சிக்கும் தொடர்பு இருக்கிறது என்னும் உண்மையை நாம் 
தெரிந்து கொள்கின்றோம் . இதைக் கருத்தில் கொண்டுதான் , 
“ செல்வர் முன் வறியோர் நிற்பது போல் ; கற்றவர் முன் கல்லா 
தோர் ஏங்கித் தாழ்ந்து நிற்பர் என்று திருவள்ளுவர் கூறு 
கின்றார் போலும் , 

ஆயினும் , பொருளியலில் எனக்கு ஈடுபாடு இருக்கின்ற 
காரணத்தினால் , வள்ளுவர் ஒரு பெரிய இலக்கிய மேதை என்று 
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நீங்கள் நம்ப முடியாத அளவுக்கு நான் கட்டுரை படிப்பது 
சரியாகாது . கவிஞரின் மிகைக்கூற்று ( Poetic exaggeration ) 
என்று கூறுகின்ற வகையிலே 400 - வது குறள் அமைந்திருக் 
கிறது . இதில் ஒருவனுக்கு அழிவு இல்லாத சிறந்த செல்வம் 
கல்வியே ஆகும் . கல்வி தவிர மற்றப் பொருள்கள் அத்தகைய 
சிறப்புடைய செல்வம் அல்ல என்று வள்ளுவர் கூறியுள்ளார் .. 
" கல்வியே செல்வம் ; வேறெதும் செல்வம் அல்ல ( Educa - 
tion is wealth , not anything else ) என்ற முடிவுக்கு 
வருகின்ற அளவுக்குக்கூட அவர் செல்லக்கூடும் . ஏனென்றால் , 
அவர் ஒரு கவிஞர் ; அவர் ஓர் எழுத்தாளர் ; அவர் ஒரு சிந்தனை 
யாளர் ; அவர் ஓர் இலக்கிய மேதை . இதைக் கவிஞரின் 
மிகைக் கூற்று என்று நாம் சொல்லலாம் . திருக்குறள் 
கல்வியின் சிறப்பைப் பேசுகின்ற மிகப் பழைய நூலாக விளங்குவ 
தோடு மட்டுமின்றி , நவீன முன்னேற்றத்திற்கும் , விஞ்ஞானத்திற் 
கும் ஏற்ற நூலாகவும் இது அமைந்துள்ளது என்று நாம் சொல்லு 
கின்றபொழுது , இந்தியா முழுவதிலும் நிகழாத சில நிகழ்ச்சிகள் 
தமிழகத்திலே கல்வி வகையிலே நிகழ்ந்தது என்று கூறினால் , 
அதற்கு அடிகோலியவர் திருவள்ளுவராக இருப்பினும் , அதற்கு 
வழிவழியாகத் தொண்டு செய்தவர்கள் 

பலர் அண்மைக் 
காலத்திலும் இருந்திருக்கின்றனர் என்பதை நாம் கருத்தில் 
கொள்ள வேண்டும் . 

திரு.வி.க. அவர்கள் தனது வாழ்க்கைக் குறிப்பிலும் 
தமிழ்த் தென்றலிலும் அடிக்கடி கூறுகின்ற கருத்து , " தமிழன் ; 
மற்றத் தமிழனைப் போற்ற விரும்பாதது , அவன் செய்த நல்ல 
காரியங்களை எடுத்துக்கூற அஞ்சுவது என்பதாகும் . அந்த 
ஒரு குற்றத்திற்கு ஆளாகக் கூடாது என்ற ஒரே காரணத்தினால் , 
ஒரு சில சேவைகளை உங்கள் முன் கூற விரும்புகின்றேன் . 
இது விருப்பு வெறுப்புக் காரணமாகக் கூறப்படுவது அல்ல ; 
புகழ்ச்சி 

காரணமாகக் கூறப்படுவதும் அல்ல ; அல்லது 
முகமனுக்காகக் கூறப்படுவதும் அல்ல என்பதை நீங்கள் ஒப்புக் 
கொள்ள வேண்டும் . 
நீண்ட 

காலத்திற்கு முன் * சிப்பாய்க் கலகத்திற்கு ப் 
பின்பாக நாம் தமிழ்நாட்டிலே ஒரு பழைய பல்கலைக்கழகத்தை 


1 . 


கேடில் விழுச்செல்வம் கல்வி ஒருவர்க்கு 
மாடல்ல மற்றை யவை . 
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பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


நிறுவினோம் . அதே சமயத்தில் பம்பாயிலும் , கல்கத்தாவிலும் 
பல்கலைக்கழகங்கள் நிறுவப்பட்டன . சென்னைப் பல்கலைக்கழகத் 
திலே படித்த சி . வி . ராமன் அவர்கள் ஒருவரைத் தவிர இந்தப் 
பல்கலைக்கழகங்களிலே படித்த வேறு எவரும் நோபல் பரிசு 
பெறவில்லை . நோபல் பரிசு பெற்ற இன்னொரு இந்தியராகிய 
ரவீந்திரநாத் தாகூர் கல்கத்தாப் பல்கலைக்கழகத்தை அணுகியவர் 
அல்லர் என்பது உங்களுக்குத் தெரியும் . அது போலவே 
தமிழகம் ஒன்றுதான் இன்று பிற நாடுகளிலே 1985 - வது , 
1990 ஆண்டுகளிலே நிறைவேற்றப்பட வேண்டும் என்று 
நிருணயித்துள்ள செயலை இப்பொழுதே நிறைவேற்றியிருக்கிறது . 
அதிலும் மேலாகத் திட்டப்படி 1983 , 1984 லே நிகழ்த்தவும் 
இருக்கின்றோம் . 


தமிழகம் 1985 - லே நிகழ்த்த இருக்கின்றதை , திரு.வி.க. 
அவர்கள் , அதற்குப் பின் பெரியார் ராமசாமி அவர்கள் , அதற்குப் 
பிறகு மற்றத் துறைகளிலே , தேசியக் கழகங்களிலே , முன்னேற்றக் 
கழகங்களிலே , திராவிட முன்னேற்றக் கழகத்திலே உணர்ந்து 
செயல்பட்டோர் பலர் . கருத்துகளை , தாம் அறிந்த கருத்துகளைப் 
பொதுமக்களுக்குப் பரப்ப வேண்டும் என்று கருதியவர் பலர் . 


திரு . இராசகோபாலாச்சாரியார் அவர்களும் குறளை மைய 
மாகக் கொண்டு , மற்ற அரசியல் பூசல்களிலே மாறுபட்டு 
இருப்போரும்கூடக் குறளை மையமாகக்கொண்டு , இந்தியாவின் 
மற்றப்பகுதிகளைவிட இந்தப்பகுதியிலே பூசல்களைக் குறைத்து 
இருக்கின்றார்கள் . 


அரசு என்பதற்கு விளக்கமாக , அரசன் மட்டுமல்ல , அரசின் 
ஊழியர்கள் கூட இருக்க வேண்டும் என்கிற முறையிலே தமிழகம் 
சிறந்த செயலாற்றியிருக்கின்றது . அண்மைக் காலம் வரை 
கல்வித்துறைத் தலைவராக இருந்த திரு . நெ . து . சுந்தரவடிவேலு 
அவர்கள் இந்தியா முழுவதிலும் கல்விப் பணிக்காக பத்மஸ்ரீ 
( Padmashri ) விருதுபெற்ற முதல்வராக விளங்குகிறார்கள் . 
அவர் தமிழ்நாட்டில் பள்ளிக்குழந்தைகளுக்கு மதிய உணவு 
அளிக்கப் பாடுபட்டவர் ; இலவச உடை அளிக்க உழைத்தவர் . 
வங்காளத்திலோ , கேரளத்திலோ இல்லாத வகையில் தமிழ் 
நாட்டில் மிகப் பரவலாகக் கல்வி அளிக்கப்படுகின்றது மட்டுமல் 
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லாமல் , இங்கு 14 , 15 ஆண்டுகள் வரையிலும் இலவசக் கல்வி 
அளிக்கப்படுகிறது . அரசியல் சட்டம் ( Constitution ) 1950 - ம் 
ஆண்டிலே நிறைவேறியதன் பிறகு இந்தச் செயலிலே வெற்றி 
கண்ட ஒரே ஒரு மாநிலம் சென்னை மாநிலமேயாகும் . அது 
மட்டுமல்ல ; சென்னைப் பல்கலைக்கழகத்திலே துணைவேந்தராக 
விளங்கிய டாக்டர் ஏ . எல் . முதலியாரவர்கள் , அண்மைக்காலம் 
வரை உலகம் போற்ற வாழ்ந்த காலஞ்சென்ற டாக்டர் ஸர் . ஸி.பி. 
இராமஸ்வாமி ஐயர் அவர்கள் , ஆந்திரப் பல்கலைக்கழகத்தை 
உருவாக்கிய டாக்டர் சி . ஆர் . ரெட்டி அவர்கள்- இவர்கள் 
எல்லாம் சென்னைப் பல்கலைக்கழகத்தை உருவாக்கிய பெரும் 
மேதைகள் என்று நாம் பெருமைப்பட வேண்டும் . 


இருப்பினும் 1950 - வது ஆண்டுக்குப்பின் , பல்கலைக்கழக 
வளர்ச்சியிலே , மனித சமுதாயத்தைப் பற்றி ஆய்கின்ற கலை 
வளர்ச்சிகளிலே இப்படிப்பட்ட பழம்பெரும் பல்கலைக்கழகங்கள் 
சென்னை , பம்பாய் , கல்கத்தாப் பல்கலைக்கழகங்கள்- வெற்றி 
பெற்றதற்கு முக்கிய 

முக்கிய காரணம் , அலிகார் , அமிர்தசரஸ் , 
பனாரஸ் , டெல்லி போன்ற மத்திய அரசின் கீழ் வந்திருக்கின்ற 
பல்கலைக்கழகங்களுக்குக் கிடைத்த மானியத்தில் 10 - ல் , 15 - ல் , 
20 - ல் ஒரு பங்குதான் இந்தப் பழைய பல்கலைக்கழகங்களுக்குக் 
கிடைத்திருக்கின்றது என்பதையும் மனதில் கொண்டால் , 
கல்வியைப் பற்றி மிக அதிகமாகக் கூறிய வள்ளுவர் வாழ்ந்த 
இந்தத் தமிழ்நாட்டிலே , கல்வியின் சிறப்பை அண்மைக்காலம் 
வரை , இந்நாள் வரை நாம் போற்றிப் புகழ்கின்றோம் என்பது 
வெளிப்படை . 


பாகம் 5 - ஏழ்மைப் பொருளியல் 


நலப்பொருளியலிலே வரி ஈட்டுவது எப்படி , வரியினைச் 
செலவு செய்வது எப்படி , ஏழ்மையினை ஒழிப்பது எப்படி , ஒருவர் 
பிச்சையெடுக்கின்ற நிலைமையினை ஒழிப்பது எப்படி , என்பதைப் 
பற்றி யெல்லாம் ஏழ்மைப் பொருளியல் ( Economics of 
poverty ) என்ற தலைப்பில் நாம் ஆராயலாம் . 


கன்னார் மிர்டில் ( Gunar Myrdal ) என்பார் மூன்று 
ஆண்டுகளுக்கு முன்பு எழுதிய ஒரு புத்தகம் , ஆடம் ஸ்மித் 
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அவர்கள் 1776 - ம் ஆண்டிலே எழுதிய புத்தகத்துக்குப் பின் 
வந்த ஒரு மாபெரும் சாதனை என்று எல்லோரும் ஒப்புக்கொள்ளு 
கிறார்கள் . பொருளியலின் தந்தை ஆடம் ஸ்மித் அவர்கள் 
" நாடுகளின் செல்வம் என்று நூல் எழுதினார்கள் . கன்னார் 
மிர்டில் என்பார் நாடுகளின் ஏழ்மை என்பதைப்பற்றி எழுதி 
னார்கள் . இந்த ஏழ்மையைப் பற்றி வள்ளுவர் ஈடு இணையில்லாமல் 
எழுதியிருக்கிறார் . 


1 


* இரந்துமுயிர் வாழ்தல் வேண்டின் பரந்து 

கெடுக உலகியற்றி யான் 
என்ற குறளினைப் பலவகைகளிலே நாம் ஆராய முற்படலாம் . 
ஏழ்மையை ஒழிக்க முடியாத நிலை ஏற்படுமென்றால் , இத்தகைய 
சூளுரையை உரைக்கத் தயங்க மாட்டேன் என்று அவர் 
சொல்வது போல இருக்கின்றது . 


ஈகையைப் பற்றிப் பல கருத்துச் செறிவுகளைக் கொடுத்த 
வள்ளுவர் , இரத்தலைப் பற்றிக் கடிந்து கொள்ளக் காரணங்கள் 
என்னவென்றும் நாம் கருதவேண்டும் , விரும்பிக் கொடுத்தல் 
நல்ல . 

குணமாகக் கருதப்படு கின்றது . ஏழ்மையில் உழன்று , 
அதன் இ காடுமைக்கு உள்ளாகி , வேறு வழியின்றிப் பிச்சை 
யெடுத்தலைக் கடிந்து கூறுகின்றார் வள்ளுவர் . வள்ளுவர் காலத்து 
அரசமைப்பு ஏழ்மையை ஒழிக்கக்கூடிய திறமையும் , அக்காலத் 
துச் சமுதாயம் அதை ஒழிக்க வேண்டும் என்ற எண்ணமும் 
கொண்டிருந்ததாக நாம் கொள்ளலாம் . கடவுள் வாழ்த்துக்கு 
முக்கியம் கொடுத்த குறளாசிரியர் , ஆண்டவனுக்கு அறை 
கூவல் விடுக்கும் முறையில் ஏழ்மை ஒழிப்புக்கு முக்கியத்துவம் 
கொடுக்கின்றார் . 


என்று 


மார்க்ஸிஸத்தின் உயிர்நாடி - பொருள் ; காந்தியத்தின் 
உயிர்நாடி- அருள் 

வள்ளுவர் குறள்களைப் 

பற்றி 
ஆய்கின்ற திரு . வி . க . கூறுகிறார்கள் . அருளும் , பொருளும் 
இருந்தால் தான் ஏழ்மை ஒழியும் என்பது ஒரு சிறந்த தொழிற் 
சங்க மேதை திரு.வி.க. அவர்களுடைய கருத்தாக இருக்கின்றது . 


திரு.வி.க. அவர்கள் மட்டுமின்றிப் பலரும் இந்த ஏழ்மை 
ஒழிப்பிலே ஈடுபட்டு இருந்தார்கள் என்பதை நாம் அறிவோம் ,, 
திரு.வி.க. அவர்கள் இந்தியத் தொழிற்சங்க அமைப்புகளுக்கும் . 
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ஆசியத் தொழிற்சங்க அமைப்புகளுக்கும் முன்னோடியாக இருந்த 
சென்னைத் தொழிற் சங்கத்தை அமைத்தவர் . இருந்தாலும் , 
மார்க்ஸ் வெறுத்த சமயத்துறையில் ஈடுபட்டிருந்தவர் திரு.வி.க. ; 
மேலும் அவர் ஆச்சிரம முறைகளை வெறுத்த காந்தியின் அரசியல் 
சீடர் : ஈடு இணையில்லாத பேச்சாளர் . மார்க்ஸிஸம் என்ற ஒரு 
சொற்றொடரையும் அவர் தயாரித்திருந்தார் . 

வள்ளுவர் பொருளியல் என்ற பொருள்பட நலமும் செல்வ 
மும் பயக்கும் ஒரு துறைக்குப் பயன்படுத்தலாம் என்ற ஊக்கத்தை 
அளித்தவர் திரு.வி.க. இருப்பினும் வள்ளுவர் 1330 குறள்கள் 
எழுதியும் கூட 133 குறள்களில்தான் பொருளியலைப்பற்றி அதிக 
மாக ஆய்கின்றார் . 10 சதவிகித அளவுக்குத்தான் குறள் , பொரு 
ளியலுக்கு உருவம் காட்டுகின்றது என்று கொண்டாலுங்கூட , 

விகிதம் முக்கியம் அல்ல - அந்தச் சதவிகிதத்தில் அவர் 
அமைத்துத் தந்த அருமையான கருத்துகளே முக்கியமாகும் . 
இந்திய ஏழ்மையை ஒழிக்க வேண்டுமென்று பாடுபட்டவர்கள் 
பலர் . அவர்களைப்பற்றிக் கூறுவதற்கு முன்பாக இந்த ஏழ்மை 
ஒழிப்பினைப் பற்றிய ஒரு சில பொருளியல் கருத்துகளைக் கூற 
வேண்டும் . * வளர்ச்சி அடைகின்ற பொருளியல் என்பதிலே , 
ஒரு புதிய கருத்து யாது எனில் , ஒரு தனி மனிதன் நன்றாக 
இருக்கலாம் : அவன் குடும்பம் வளமாக இருக்கலாம் . ஆனால் 
இவர்கள் நன்மை அடைகின்ற சமயத்திலே இவர்கள் குடும்பங்கள் 
மேலேறச் செல்கின்ற சமயத்திலே ஏழைகள் உற்பத்தியாகின்ற 
நிலைமையும் ஏற்படும் . இது “ விஞ்ஞானப் பொருளியலில் 
ஒப்புக் கொள்ளக்கூடிய ஒரு நியதி . 


அது அல்லாமல் ஒவ்வொரு மனிதனும் நன்றாக வாழ்ந்து , 
அவன் குடும்பமும் வளமாக இருந்து , மற்றத் தனிநபர்களும் நல்ல 
வழியிலே வாழமுடியும் என்று கருதினால் , அதற்குத் திட்டம் 
அமையவேண்டும் . வளர்ச்சிப் பொருளியல் ( Growth Econo - 
mics ) அல்லது ஏழ்மைப் பொருளியல் ( Economics of 
Poverty ) என்பதனை நாம் ஆராயவேண்டும் . இதைப்பற்றி 
இந்தியாவிலே மிக முன்னோடியாக ஆராய்ந்தவர்கள் தாதாபாய் 
நௌரோஜி அவர்கள் . லார்டு கர்ஸான் என்பாரும் கூட இந்த 
வரிசையிலே நிற்கின்றார் . கர்ஸான் அவர்கள் 

1904 - வது 
ஆண்டிலே , இந்திய மக்கள் பெற்ற ஒரு தனியார் விவசாய 
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வருமானம் ரூ .20 என்று குறிப்பிட்டார் . இன்றைய வருமானம் 
ரூ . 365 லிருந்து ரூ . 400 வரை இருக்கிறது என்று கூறினால் , 
சென்ற 50 ஆண்டுக் காலத்திலே 10 , 15 மடங்கு அளவிலே 
விலைகள் உயர்ந்துவிட்ட காரணத்தினாலும் பணத்தின் மதிப்பு 
குறைந்த காரணத்தினாலும் 1904 - க்கும் 1950 - க்கும் அதிக 
மாறுபாடு இல்லாமல் தனி நபர் வருமானம் அமைந்திருக்கிறது 
என்றே கூறவேண்டும் . சென்ற 50 ஆண்டுக் காலத்திலே 
சாதிக்க முடியாத ஒன்றைச் சுதந்திரம் பெற்ற இந்தியா சாதித் 
திருக்கின்றது . அதிலும் தமிழக மாநிலம் மிகச் சிறப்பாகச் 
சாதித்திருக்கின்றது . 

இன்றைய 

பொருளியல் வகையிலே 
ஆராயப்போனால் பஞ்சாப் மாநிலமும் , அடுத்து மகாராஷ்டிர 
மாநிலமும் , மூன்றாவதாகத் தமிழக மாநிலமும்தான் அதிகப்படி 
யான நிகர தனி நபர் வருமானத்தைக் கொண்டிருக்கின்றன . 
தமிழகம் , பஞ்சாப்பைப் போலவும் , மகாராஷ்டிரத்தைப் போலவும் 
முன்னுக்கு வரவேண்டுமென்று சொன்னால் வள்ளுவர் கூறுகின்ற 
மூலதனத் திரட்சி ( Capital Accumulation ) பற்றிய கருத்து 
களை நாம் மனத்தில் கொள்ள வேண்டும் . 


1002 - வது குறளிலே பொருள் எல்லாம் ஆகும் என்று 
பிறர்க்கு ஒன்றும் கொடுக்காமல் இறுகப்பற்றிய மயக்கத்தால் 
சிறப்பில்லாத பிறவி உண்டாம் என்று கூறுகின்றார் .. ஜான் 
மேனார்டு கீன்ஸ் ( John Maynard Keynes ) அவர்கள் கூறிய 
கருத்தும் இதைச் சார்ந்ததுதான் . 

சார்ந்ததுதான் . under Consumption 
அல்லது தேவைக்கும் குறைவான அளவிலே பண்டத்தை 
நுகர்வதும் , இந்தக் குறைவான அளவிலேயே பண்டத்தை நுகர் 
கின்ற அளவுக்கு முதலாளித்துவம் நடப்பதும்தான் , ஏழ்மைக்கும் 
ஏழ்மையை நிலைப்படுத்துகின்ற வேலையின்மைக்கும் காரணம் 
என்றும் கீன்ஸ் கண்டுபிடித்தார் . அந்தக் கருத்து அவரை 
உலகில் பொருளியல் மேதைகளில் மிகச் சிறந்தவராக ஆக்கி 
யிருக்கின்றது . இந்தக் கருத்தினைப் பண்படுத்தி கஸ்னெட் 
( Kuznet ) என்ற ஓர் அமெரிக்கப் பேரறிஞர் , மக்கள் செல்வத் 
தைச் சேர்ப்பது மட்டுமின்றி நல்ல வழியிலே செலவு செய்வது 
மட்டுமின்றி அந்தச் செலவினை மதிக்கத் தக்கார்க்கு அளிக்கப்பட 


1. பொருளானாம் எல்லா மென்று ஈயாது இவறும் 

மருளானும் மாணாப் பிறப்பு . 


( குறள் 1002 ) 
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வேண்டும் என்று கூறுகின்றார் . அதாவது , 

வங்கிகளிலே 
இருக்கின்ற கடனுதவி , கடனுதவியைப் பெற்றுச் சமுதாயத்துக் 
குச் சேவை செய்யக்கூடிய மதிப்புடையவர்களுக்குக் கொடுக்கப் 
படவேண்டும் என்ற கருத்துப்பட அவர் கூறியதாகச் சொல்ல 
லாம் . அல்லது நாம் கொடுக்கின்ற கல்வி வசதிகளும் நாம் 
அளிக்கின்ற பல சலுகைகளும் , பயன்படுகின்ற முறையிலே பயன் 
படுத்தக்கூடிய மாணவர்களுக்கும் , மற்றவர்களுக்கும் கொடுக் 
கப்பட வேண்டும் என்று கஸ்னட் கூறுகின்றார் என்றும் கொள்ள 
லாம் . அவ்வகையிலே அமைகின்றது 

குறள் . 
ஒரு பொருளாக மதிக்கத்தகாதவரையும் மதிப்புடையவராகச் 
செய்வதாகிய பொருளல்லாமல் , சிறப்புடைய பொருள் வேறில்லை 
என்கிறது இக்குறள் .1 " ஆள்வினை உடைமை என்ற அதிகா 
ரத்தில் , “ தன் இன்பத்தை விரும்பாதவனாய் , மேற்கொண்ட 
செயலை முடிக்க விரும்புகின்றவன் , தன் சுற்றத்தாரின் துன்பத் 
தைப் போக்கித் தாங்குகின்ற தூணாவான் 

என்கிறார் . அது 
போன்ற பல குறள்களும் கூறுகின்றன . 


751- வது 


சுற்றம் என்பதற்குப் பொருள் , குடும்பம் , இனம் என்று 
இல்லாமல் , சமுதாயம் என்று அமைய வேண்டும் . அவ்வாறு 
சமுதாயம் என்று பொருள் கொண்டால் , ஏழ்மையின் கொடூர 
மான உருவம் பிச்சைக்காரத் தன்மை என்று நாம் கொள்ளலாம் . 
எனவேதான் குறளாசிரியர் 

ஆண்டவனுக்கே அறைகூவல் 
விடுக்கின்றார் , இரண்டாயிரம் ஆண்டுகளுக்கு முன்பாகப் 
பரந்து கெடுக என்று கூறியதனால் . 


அண்மைக்காலத்திலே மற்ற மாநிலங்களுக்குப் பிச்சைக் 
காரர்களை ஏற்றுமதி செய்கின்ற நிலைமையில் தமிழகம் அவலமுற் 
றிருந்ததைக் கண்ட பேரறிஞர் அண்ணாத்துரை அவர்கள் 
ஏழையின் சிரிப்பில் இறைவனைக் காண்கிறேன் என்றார் . 
பொருளியலில் தலைசிறந்திருந்தது மட்டுமல்ல , அரசியலையும் 
நன்றாகக் கற்றிருந்த காரணத்தினாலே தற்போது தமிழகத்தின் 
முதலமைச்சராக உள்ள டாக்டர் மு . கருணாநிதி அவர்கள் 


1 . 


பொருளல்ல வரைப் பொருளாகச் செய்யும் 
பொருளல்லது இல்லை பொருள் . 

( குறள் 751 ) 
2. இன்பம் விழையான் வினைவிழைவான் தன் கேளிர் 
துன்பம் துடைத்தூன்றும் தூண் . 

( குறள் 811 ) 
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• பிச்சைக்காரர்கள் ஏழ்மை நிலை ஒழிப்பினை முக்கியக் கொள்கை 
யாகக் கொண்டு அதற்காகத் தமிழகம் இதுவரை காணாத 
செயலமைப்பு , பொருளீட்டல் என்ற வகைகளிலே ஈடுபட்டிருப்பது 
திருக்குறட் பண்புக்கு ஏற்றதாகும் . 


திருவள்ளுவர் கூறிய கடிதல் , இன்சொல் கூறல் , அரசோச்சி 
முயலல் என்ற மூன்றின் அடிப்படையில் அமைந்தவையே 
அண்ணாத்துரை , கருணாநிதி ஆகியோரின் 

கொள்கைகள் 
எனலாம் . 


பிச்சைக்காரர் நல்வாழ்வு பெற்ற பிறகும் ஏழ்மை இருக்கும் . 
அத்தகைய ஏழ்மையின் மேல் போர் தொடுக்க அமெரிக்கர் ஒரு 
வகையிலும் , இந்தியர் மற்றொரு வகையிலும் முயற்சி எடுப்பது 
இன்றைய நிகழ்ச்சியாகும் . பணக்கார நாடுகளிலும் ஏழைகள் 
உண்டு ; பின்தங்கிய நாடுகளிலும் ஏழைகள் உண்டு . திருமதி . 
இந்திராகாந்தி 

அடிப்படைத் திட்டம் 

" ஏழ்மை 
ஒழிப்பு " . அதுபோல் லிண்டன் ஜான்ஸன் , மற்ற அமெரிக்க 
ஜனாதிபதிகளுடைய திட்டங்களும் ஏழ்மை ஒழிப்புத்தான் . 


அரசின் 


ஏழ்மை என்பது பணக்காரர்களுக்கும் ஏழைகளுக்கும் உள்ள 
இடைவெளியைக் குறிப்பது . மாதம் ரூ .10,000 வருமானம் 
வரும் இந்தியக் குடிமகன் , மாதம் ரூ . 30,000 அல்லது 
ரூ . 40,00 வருமானம் வரும் மற்றொரு இந்தியனைவிட ஏழை 
என்று தன்னைக் கருதிக் கொள்ளலாம் . ஆயினும் பொருளியல் 
படி “ ஏழ்மை நிலைமை ( Poverty Line ) என்று ஒன்று உண்டு . 
உழைப்பாளியின் குடும்பம் பெற வேண்டிய உணவு , உடை , 
உறையுள் போன்றவைகளுக்குத் தேவையான ஆண்டு வருமா 
னத்தைக் குறிப்பதே இந்த ஏழ்மை நிலை ( Poverty Line ) 
என்பதாகும் . ஒரு இந்தியனின் சராசரி வருமானம் 
ரூ . 365 அல்லது ரூ . 400 லிருந்து ரூ . 800 அல்லது ரூ . 850 
என்கிற அளவுக்கு வந்து விட்டால் இந்திய மக்கள் அனைவருமே 
ஏழ்மைநிலையைக் கடந்து விடுவார்கள் . ஆனால் நம் நாட்டிலே 
இப்பொழுது தயாரிக்கப்படுகின்ற திட்டங்கள் எவையும் இந்த 
அளவுக்குச் செல்லமுடியாமல் இருப்பதற்குக் காரணம் , அரசு 
மட்டுமல்ல ; மக்கள் மட்டுமல்ல ; பொருளியல் கருத்துக்கள் 
மட்டுமல்ல ; இவை அனைத்தும் சார்ந்த ஒரு சூழ்நிலை என்று நாம் 
கருத வேண்டும் . 


திருவள்ளுவரின் பொருளாதாரத் தெளிவு 
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பாகம் 6- செயல்படு பொருளியல் 


இறுதியாக இரண்டு கருத்துகளைக் கூறவேண்டும் . இவை 
பொருளியல் கருத்துகளை , ஆட்சி செலுத்துகின்றபோது எவ்விதம் 
நாம் பயன்படுத்த வேண்டும் என்பதைக் கூறுகின்ற வகையில் 
அமைகின்றன . கள்ளுண்ணாமை , புலால் மறுத்தல் , இறைமாட்சி 
போன்ற பொருளியல் சார்ந்த செயல்படு வழியிலமைந்த வள்ளுவர் 
கருத்துகளை நோக்கும்போது , எவ்வளவு விழிப்போடும் , தத்துவ 
முறையிலும் அவர் எழுதியிருக்கின்றார் என்பது நமக்குப் 
புலப்படும் . முதலில் சென்னை நகரில் , சென்னைப் பல்கலைக் 
கழகத்தின் 

நடத்துகின்ற இந்த கருத்தரங்கு 
கள்ளுண்ணாமையைப் பற்றி ஆராய்வது சாலப் பொருத்தம் .. 
921 முதல் 930 வரையுள்ள குறள்கள் கள்ளுண்ணாமையைப் 
போற்றிக் கள்ளுண்போரின் பரிதாப நிலையைச் சுட்டிக்காட்டு 

அக்குறள்களில் அரசன் கடமையாக எத்தனையோ 
இடங்களில் பலவற்றைக் கூறிய வள்ளுவர் கள்ளுண்ணாமையை 
வலியுறுத்திக் கட்டாயப்படுத்துகின்ற பொறுப்பை அரசிடம் 
விடவில்லை . சான்றோரால் நன்கு எண்ணப்படுவதை விரும்பா 
தவர் கள்ளை வேண்டுமானால் உண்ணலாம் ” என்றும் விதிவிலக்கு 
அளித்துவிட்டார் , 


ஆதரவில் 


கின்றன . 


" உண்ணற்க கள்ளை உணில் உண்க சான்றோரான் 
எண்ணப்பட வேண்டா தார் . 

( குறள் 922 ) 


பிற்காலத்தில் காந்தி அடிகளுடைய தூண்டுதலின் பேரில் 
இந்தியச் சுதந்திர இயக்கத்தில் ஈடுபட்டவர்கள் கள்ளுண்ணாமை 
யைப் போற்றி அக்கொள்கையை வரவேற்றனர் . அவ்வகையில் 
செயல்படும் எண்ணத்தோடு சென்னை மாநிலத்தில் முதன் 
முதலாக 1939 ல் மதுவிலக்கு அமுலாக்கப்பட்டது . 

பின்னர் 
தொடர்ந்து தமிழ்நாட்டில் இக்கொள்கை பின்பற்றப்பட்டது 
எனினும் 1950 ல் இந்தியக் குடியரசு அரசியல் அமைப்பின் கீழ் 
மதுவிலக்கு , மற்றும் அதனினும் முக்கிய சில பொருளியல் 
செயல்வகைகளுடன் சேர்த்துக் கூறப்பட்டது . 
சட்டத்தின்படி பொதுமக்களுக்கு நல்ல சத்துள்ள உணவைக் 
கொடுக்க வேண்டும் என்றும் மக்களுடைய 

நலனை 
விரும்பி அதற்குக் காப்பாக மதுவிலக்கையும் மேற்கொள்ளலாம் 
என்று ஒரு ஆலோசனை கூறப்பட்டுள்ளது . இது பொதுமக்கள் 


அரசியல் 
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அரசிடமிருந்து உறுதியாகப் பெறவேண்டிய ஒரு உரிமையாக 
வற்புறுத்தப்படவில்லை . 


“ நோய்நாடி நோய்முதல் நாடி அது தணிக்கும் 

வாய்நாடி வாய்ப்பச் செயல் 
என்ற குறளையும் கள்ளுண்ணாமைக் குறள்களையும் சேர்த்துக் 
கருத்தில் கொண்டால் சென்னை மாநிலத்தில் உள்ள எத்தனை 
மருத்துவ நிலையங்களில் எத்தனைபேர் தீராத நோய்க்கு உட்பட்டு 
அரசின் கள்ளுண்ணாமைச் சட்டத்திற்கு அஞ்சிக் கள்ளத்தனமாக 
நஞ்சு போன்ற போலிப் போதைப் பொருள்களை உண்டு இறந்தனர் . 
அல்லது அவதியுற்றனர் என்பது நமக்கு புலனாகும் . மருத்துவர் 
களும் சத்துணவு வல்லுநர் களும் கள்ளையோ மற்ற மதுவகை 
களையோ அளவோடு மேல்நாடுகளில் பருகுவது போல் பருகினால் 
உடலுக்கு வலுவே என்று கூறுவர் . அபரிமிதமாகக் கள்ளுண்ணு 
வதைத் தடுக்க வேண்டும் . அப்படிக் கட்டாயப்படுத்தும்போது 
கள்ளுண்ணும் மக்கள் மதுவிலக்கு இல்லாத பிற மாநிலங்களுக் 
குச் சென்று உண்ணுகின்றனர் . தமிழகத்தில் 31 ஆண்டு 
களுக்குப் பின்னர் மதுவிலக்கு தற்காலிகமாக விலக்கி வைக்கப் 
பட்டுள்ளது , என்றாலும் கல்வி வகையிலே கள்ளுண்ணாமையின் 
நன்மையைப் பற்றியும் கள்ளுண்பதின் தீமையைப் பற்றியும் 
எடுத்துக் கூறுவது நலமாக இருக்கும் . 


கள்ளுண்ணாமையை விலக்குவதற்கு 10 ஆண்டுகளுக்கு 
முன்பாகவே , இதைப் பற்றிய பிரச்சினைகள் அதிகமாக எழுந் 
துள்ளன . இருந்தாலும் , மருத்துவர்கள் , சத்துணவு வல்லுநர்கள் . 
அல்லது உணவு உற்பத்தி செய்கிறவர்கள் இன்று உற்பத்தி செய் 
கின்ற 9.9 கோடி டன்னுக்குப் பதிலாக 12.5 கோடி டன் தானி 
யத்தைக் கொடுத்தால்- இப்பொழுது நாம் தயாரிக்கின்ற 60 , 
70 , 80 இலட்சம் டன் அளவே உள்ள பருப்பு போன்ற தானிய 
வகைகளுக்குப் பதிலாக , 2 • 0 , 2-5 , 3-0 கோடி டன் பருப்பு 
வகைகளைக் கொடுத்தால் , இன்னும் மற்றுமுள்ள சத்து வகைகளை 
யெல்லாம் , ரிக்ஷாக்காரர்களுக்கும் , வயலிலே உழைக்கின்ற 
ஏழைகளுக்கும் கொடுத்தால் , கள்ளுண்ணாமைக்கு முக்கியத்துவம் 
கொடுக்க வேண்டி ஏற்படும் . இச்செயல் மற்ற மாநிலங்களிலே 
செய்யப்படாத ஒன்று . இதை இம்மாநிலத்தில் செய்தால் மற்ற 
மாநில மக்களுக்காகத் தமிழக மக்களின் வரிப்பளுவை ஏற்று 
அவர்களுக்குச் சேவை செய்ததாக முடியும் . 
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காப்பி , 


ஆகவே , நாம் கள்ளுண்ணாமையைப் பற்றி இவ்வகையிலே 
கூறுகின்ற கூற்றுக்குக் காரணங்கள் இரண்டு ; தனிமனித 
ருடைய கொள்கை இது . 

நான் 

குடிக்காதது 
கூடக் கள்ளுண்ணாமைக்கு உட்பட்டதுதான் என்று எனது 
தமிழாசிரியர் 8 - வது வகுப்பிலே போதித்தபடி இன்னும் கூட நான் 
அவைகளை உண்பதில்லை . ஆயினும் , தன்னுடைய ஒரு கொள்கை 
யைப் பிறருக்குத்தான் போதிக்க வேண்டுமென்று எண்ணுகின்ற , 
ஊருக்குத்தான் உபதேசம் ( Holier than thou ) என்ற 
நோக்கு தவறு என்று கருதுகின்ற முறையிலே இதனைக் கூற 
விரும்புகின்றேன் . 


புலால் மறுத்தல் 
அவ்வழியிலே புலால் ம 

புலால் மறுத்தலைப் பற்றியும் கூறலாம் . 
புலால் மறுத்தலைப்பற்றி எழுதுமுன் புகழைப் பற்றியும் , அருள் 
உடைமை பற்றியும் , பிறகு தவத்தைப் பற்றியும் கூறுகின்றார் 
வள்ளுவர் . புலால் மறுத்தல் வேதகாலத்தில் நிகழ்ந்த ஒரு 
செயல் அல்ல . அசுவமேத யாகத்தில் பங்கு கொண்ட 
வேதியர்கள் புலால் உண்டதைப் பற்றிச் சான்றுகள் உண்டு . 
இன்று கூட வெளிநாடு செல்லும் பிறப்பு வழிச் சைவர்கள் கூடப் 
புலாலை விரும்பி , புலாலை மட்டுமே சாப்பிடுகின்ற நிகழ்ச்சியை 
மட்டுமன்றி , தம் வீடு திரும்பியதும் போலி வேடக்காரர்கள் 
போல அதை விரும்பாதது போலவும் , உண்ணாதது போலவும் 
நடிக்கின்ற செயலையும் இன்று நாம் காண்கிறோம் . புலால் 
மறுத்தலை ஒரு புகழுக்குரிய சாதனமாகக் ( Status of symbol ) 
கருதி அவர்கள் புலால் உண்ணாதது போல் நடிக்கின்றனர் . 


புலால் மறுத்தல் என்பது கள்ளுண்ணாமையைப் போல ஒரு 
தனிப்பட்ட கொள்கைக்கும் எண்ணக் கிளர்ச்சிக்கும் சார்புடைய 
தனியார் கொள்கையாகும் . ஒரு கொள்கையில் ஒரு சிலருக்கு 
நம்பிக்கை உண்டானால் , அதனைப் பின்பற்றுகின்ற மனோதிடம் 
உண்டானால் , அதற்கு வேண்டிய கல்வி அறிவும் , அதைச்சார்ந்த 
சூழ்நிலையும் அமையுமானால் அக்கொள்கையை ஒருவர் ஒப்புக் 
கொள்ளலாம் . ஆதலின் புலாலைக் கடிந்து கூறுகின்ற பத்துக் 
குறள்களிலும் , “ ஒருவர் முடிந்தால் புகழ்நாடுவது போல ஓர் 
உயிரையும் கொல்லாமல் இருத்தலால் அருளையும் நாடலாம் 
என்று வள்ளுவர் நமக்கு ஊக்கமளிக்கின்றார் . 


- 
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பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


புலால் 


" அருள் அல்லது யாதெனில் கொல்லாமை கோறல் 

பொருள் அல்லது அவ்வூன் தினல் " ( குறள் 254 ) 
வள்ளுவர் , பழைய வைதீகர்கள் ஆண்டவனுக்கு உயிரைப் 
பலி கொடுப்பதையும் , சில சமயங்களில் ஊனைத் தின்பதையும் 
கடிந்து கூறும் வகையில் சொல்கிறார் . நெய் முதலிய பொருள் 
களைத் தீயில் சொரிந்து ஆயிரம் வேள்விகளைச் செய்வதை விட 
ஒன்றன் உயிரைக் கொன்று உடம்பைத் தின்னாதிருத்தல் 
நல்லது என்கிறார் . 

" அவிசொரிந்து ஆயிரம் வேட்டலின் ஒன்றன் 

உயிர்செகுத் துண்ணாமை நன்று ; ( குறள் 259 ) 
ஊன் உண்டால் நரகம் அவனை வெளிவிடாது 

“ உண்ணாமை உள்ளது உயிர்நிலை ஊனுண்ண 
அண்ணாத்தல் செய்யாது அளறு 

( குறள் 255 ) 
உண்ணாமல் வாழ்கின்றவனை எல்லா உயிர்களும் 
வணங்கும் - 

. கொல்லான் புலாலை மறுத்தானைக் கைகூப்பி 
எல்லா உயிரும் தொழும் ” 

( குறள் 260 ) 
என்று அச்ச வழியும் , ஊக்க வழியும் கைக்கொள்ளுகின்றார் .. 
தனிப்பட்ட முறையில் புலாலை மட்டுமல்ல , முட்டையையும் 
புலால் எனக் கருதி ஒதுக்குபவன் என்றாலும் கூட , பொருளியல் 
துறையில் பணியாற்றுகின்றவன் என்ற முறையிலே , பொருளியல் 
வழி , மற்றொரு ஊக்கத்தையும் வள்ளுவர் கருத்து அளிக்கிறது 
எனலாம் . வெளிநாடுகளில் பன்றி இறைச்சி அல்லது பசு 
மாட்டின் இறைச்சி உண்ண விரும்புபவர் அம்மிருகங்களுக்குக் 
கோதுமை , ரை , ஓட்ஸ் , பார்லி போன்ற நல்ல உணவு கொடுத்துக் 
கொழுக்க வைத்து அதன் இறைச்சியை உண்கின்றனர் . மொத்த 
உலக மக்கள் தொகையான 230 கோடியில் சுமார் 5 கோடி 
மக்களே , இந்தியாவில் சமயம் காரணமாகவும் , மற்ற நாடுகளில் 
மருத்துவர் ஆலோசனைப்படியும் , சைவர்களாக இருக்கின்றனர் . 
மறை நூலார் வற்புறுத்தலினால் கூட உலகில் சில ஆயிரம் பேர் 
சைவர்களாக இருப்பார்கள் . உலக மக்களில் பெரும்பாலோர் 
சைவர் அல்லர் . புலாலுண்போர் உண்ணும் பன்றிக்கும் , ஆட் 
டுக்கும் , மாட்டுக்கும் அளிக்கின்ற நாட்டின் தானிய வகைகளை 
மக்களுக்கே நேரடியாக அளித்தால் 5 அல்லது 10 மடங்கு 
மக்கள் தொகையைக் காப்பாற்ற முடியும் . 
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மக்கட்பேற்றை பற்றிக் கூறிய வள்ளுவருக்கு அஞ்சலி செய் 
கின்ற முறையிலே , “ புலால் மறுத்தலை க் கடைப்பிடிக்க வேண்டு 
மென்று பொருளியல் அறிஞன் கூறவேண்டுமென்று கருதினால் 
நரகத்தைப் பற்றிக் கூறவேண்டிய அவசியம் இல்லை . விலங்குகள் 
உனக்கு வணக்கம் செய்யும் என்ற தூண்டுதலையும் கொடுக்க 
வேண்டாம் . வணக்கத்தைக் கருதி , நன்றியைக் கருதிச் செய 
லாற்றுகின்ற ஆசிரியரோ , பொதுமக்களோ , நல்ல காரியங் 
களிலே அதிக நாட்கள் நீடித்து இருக்க முடியாது . நமது 
மக்கள் தொகை அதிகமென்று கூறுகின்றவர்கள் , மக்கள் 
தொகையை நல்ல முறையிலே வளர்ப்பதற்கு , புலால் உண்ணு 
தலும் வேறொரு வழியாக அமையும் என்பதே நான் கூற 
விழையும் மிக முக்கியமான கருத்து . 

இவ்வளவு நல்ல வாய்ப்பினை அளித்த தமிழ்ப் பேரறிஞர்களா 
கிய உங்கள் அனைவருக்கும் , கருத்துகளைப் பரிமாறிக் கொள்வதற் 
காக எனக்கு இந்த ஒரு சிறந்த வாய்ப்பினைக் கட்டளை மூலம் 
அளித்த பேராசிரியர் டாக்டர் ந . சஞ்சீவி அவர்களுக்கும் நன்றி 
தெரிவித்து விடை பெறுகின்றேன் . வணக்கம் . 
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பழந்தமிழ் இலக்கியங்கள் காட்டும் 

சமூக வரலாறு 


( பேராசிரியர் டாக்டர் கே . கே . பிள்ளை ) 


நெடுங்காலமாக வரலாறு என்றால் அரசியல் வரலாறாகவே 
திகழ்ந்தது . போர் , அரசியல் நிகழ்ச்சிகள் முதலியவைதான் 
வரலாற்றில் தலை தூக்கி நின்றன . மன்னர்களுடைய வீரம் , 
கொடை , சமய வளர்ச்சிக்கு ஆற்றிய செயல்கள் தாம் உயர்ந்த 
இடம் பெற்றிருந்தன . இந்நூற்றாண்டில் மேல் நாடுகளிலும்கூட , 
சமூக வரலாறு பற்றிய ஆராய்ச்சிகள் தலை தூக்கி வந்துள்ளன . 
அகன்ற பரத கண்டத்திலும் மிக அண்மையில் சமூக வரலாறு 
அதற்குரிய இடம் பெற்றுள்ளது . தமிழகத்தில் சமூகமும் , 

, 
இலக்கியமும் , பண்பாடும் , இதர பகுதிகளிலிருந்து சற்று வேறு 
பட்டதாகவே வளர்ந்து வந்துள்ளன . இவை பற்றிய நுண்ணிய 
ஆராய்ச்சிகள் மிகத் தேவை . தமிழர் சமூக வரலாறு என்றால் 
சங்க காலத் தமிழரின் வாழ்க்கை பற்றிக் கூறுவது மட்டுமல்ல . 
சங்ககாலத்திற்குப்பின் நூற்றாண்டுகள் வளர்ந்து வந்த 
சமூகம் , அதன் மேன்மைகள் , குற்றங்குறைகள் , முதலியவை 
விருப்பு வெறுப்பின்றி ஆராயப்பட வேண்டும் . பெருமைக்குரிய 
அரிய பெரும் குணங்களைப் போற்றுவதற்கும் , வளர்ப்பதற்கும் , 
சமூகத்தினுள்ளே புகுந்து கெடுத்து வந்த தீமைகளை உணர்ந்து 
அவற்றை நன்முறையில் அகற்றுவதற்கும் சமூக வரலாறு 
மிகவும் இன்றியமையாதது . 


பல 


பண்டைத் தமிழரின் நாகரிகமும் , பண்பாடும் தனிப்பட்டவை . 
நாகரிகம் என்பது திருந்திய வாழ்க்கை . நம்முடன் கூடி வாழும் 
உலக மக்களிடையே நாம் நடந்து கொள்ளவேண்டிய முறைகள் 
பண்பாடு எனப்பெறும் . பண் செய்யப்பட்ட நன்செய் நிலத்தி 
லிருந்து நல்ல செழுமையான கொழுவிய உணவுப் பண்டங்கள் 
கிடைக்கும் . அதைப் போலவே பண்பட்ட வாழ்க்கையை உடை 
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யவர்களிடமிருந்து பிறருக்குப் பயனாகும் நல்லெண்ணங்களும் , 
நற்செயல்களுமே பிறக்கும் . உழுதும் , பரம்படித்தும் , தண்ணீர் 
கட்டியும் , சேறு கலக்கியும் , எருவிட்டும் நிலத்தைப் பண்படுத்து 
கின்றோம் . அதைப்போலவே கல்விகற்றும் , நல்லன நினைத்தும் , 
நல்லன செய்தும் , ஏனைய உயிர்களிடத்தில் அன்பு கொண்டும் , 
அறம் புரிந்தும் நாம் நம்மைப் பண் செய்து கொள்ளுகின்றோம் . 
நாகரிகம் உடலைப்பற்றியது ; பண்பாடு உள்ளத்தைப் பற்றியது . 
சில இடங்களில் இவ்விரு சொற்களும் ஒன்றை மற்றொன்று 
குறிக்குமாறு ஆளப்படுவதுமுண்டு . பெயக்கண்டும் நஞ்சு 
உண்டு அமைவர் நயத்தக்க நாகரிகம் வேண்டுபவர் " என்ற 
குறளில் நாகரிகம் என்ற சொல் பண்பாடு என்ற பொருளில் 
ஆளப்பட்டு மிகச் சிறந்த பண்பாடான கண்ணோட்டத்தைக் 
குறித்து நிற்கின்றது . இவ்வுண்மையையே நற்றிணைப் பாடல் 
ஒன்றில் மிளை கிழான் நல்வேட்டனார் கூறுகின்றார் . நெடிய 
மொழிதலும் கடிய ஊர்தலும் செல்வம் அன்று ; தன் செய்வினைப் 
பயனே ; சான்றோர் செல்வம் என்பது சேர்ந்தோர் புண்கண் 
அஞ்சும் பண்பின் மென்கண் செல்வம் செல்வ மென்பதுவே " 
என்பது அவருடைய கூற்று . இங்குப் பண்பு எனப்படுவது 
மென்கண் செல்வம் , அதாவது கண்ணோட்டம் என்று விளக்கம் 
அளிக்கப்பட்டுள்ளது . 


உலகை 


பண்பாடு நாகரிகத்திலும் உயர்ந்த நிலையது . ஒருவரிடம் 
நாகரிகம் இராது , ஆனால் பண்பாடு இருக்கும் . 
வெறுத்த சில பெரியோரிடம் ஆடை ஒழுங்கும் உடல் தூய்மை 
யும் இரா ; ஆனால் அவர்கள் ஒரு மண்கட்டி உதிர்ந்தாலும் 
அதைக் கண்டு உள்ளம் வாடும் இயல்புடையவர்களாக இருப் 
பார்கள் . இவர்கள் உள்ளம் பண்பட்ட உள்ளமாகும் . 

ஒரு மக்களினத்தின் நாகரிக வளர்ச்சியை இருவகைச் 
சான்றுகளினால் நாம் அறிந்து கொள்ளலாம் . ஒன்று அகச் 

மற்றொன்று புறச்சான்று . அம்மக்கள் படைத்த 
இலக்கியங்களினின்றும் அகச்சான்றுகளைத் தேடிப் பெறு 
கின்றோம் . புதைபொருள் ஆராய்ச்சி , கல்வெட்டுச் செய்திகள் , 
மொழியமைப்பு முதலியவை புறச்சான்றுகளைப் பயக்கின்றன . 

வரலாற்றுக் காலத்துக்கு முற்பட்ட காலத்தில் தமிழர் 
வாழ்ந்த வாழ்வைப் பற்றித் தெரிவிக்கும் அகச்சான்றுகள் 


சான்று : 
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பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


கிடைத்தில . ஆனால் புதைபொருள் ஆராய்ச்சியைக் கொண்டும் 
பண்டைய காலத்தில் தமிழ் நாட்டுடன் வாணிக உறவு கொண் 
டாடி வந்த பிற நாடுகளில் கிடைக்கும் பல்வேறு சான்றுகளைக் 
கொண்டும் தமிழரின் பண்டைய நாகரிகத்தைப் பற்றிய பல அரிய 
செய்திகளை அறியலாம் . இவை புறச் சான்றுகளாம் . 


சங்ககாலம் 


வரலாற்றுக் காலத்துக்கு முற்பட்ட ஒரு காலம் மெல்ல 
ஊர்ந்து மறைந்தது . தமிழகத்தில் சங்ககாலம் தோன்றியது . 
இதை வரலாற்றுக்கு உட்பட்ட காலம் என்று கொள்ளலாம் . 
இக்காலத்தில் பல புதுமைகளுடன் நாம் தொடர்பு கொள்ளு 
கின்றோம் , மன்னர்கள் , நாடு , நகரம் , தமிழ் , கடல் ஆகியவை 
யாவும் சங்ககாலப் புதுமைகள் . சங்ககாலம் எப்போது தொடங் 
கிற்று எப்போது முடிவுற்றது என்று ஒரு வரையறை செய்ய 
முடியாதாயினும் சில சான்றுகளைக் கொண்டு சில வரலாற் 
றாசிரியர்கள் அதற்குக் கால வரம்பு ஒன்று வகுத்திருக்கின் 
றார்கள் . ஆயினும் இது பற்றிக் கருத்து வேற்றுமைகள் இன்றும் 
இருந்து வருகின்றன . வரலாற்றின் உயிர்நாடி காலக் கணிப் 
பாகும் என்பதை மறக்கலாகாது . சங்ககாலத்தைப் பற்றித் 
திட்டப்படுத்துவதற்கும் தமிழக வரலாற்றிற்கும் அடிப்படையான 
இரு கேள்விகள் பற்றி முதலில் ஆராய வேண்டும் . அதாவது 
சங்கங்கள் மூன்று இருந்தனவா அல்லது ஒன்றே தானா? அதற்கும் 
அடிப்படைக் கேள்வி ; தமிழர் யார் ? முதலிலேயே தமிழகத்தைச் 
சார்ந்தவர்களா ? அல்லது வெளிநாட்டிலிருந்து - வந்தவர்களா ? 
இவை பற்றிய கருத்து வேறுபாடுகள் இன்னும் இருந்து 
வருகின்றன . சிலர் தமிழர் இந்நாட்டைச் சார்ந்தோரே ; வெளி 
நாட்டவரல்லர் எனக் கூறுகின்றனர் . இப்பழங்குடி மக்கள் 
லெமூரியா , அல்லது அண்மையில் சிலரால் பெயரிடப்பட்ட குமரிக் 
கண்டத்தில் பிறந்து வளர்ந்தவரென அறைகின்றனர் . விருப்பு 
வெறுப்பின்றிப் பார்த்தால் , சிந்து வெளி நாகரிகத்தோடுள்ள 
தமிழரின் தொடர்பு , ரிக்கு வேதத்தில் தென்படும் சில திராவிட 
மொழிச்சொற்கள் , பலுசிஸ்தானிலுள்ள பிராகுயி மொழிக்குத் 
தமிழோடுள்ள அதன் தொடர்பு , ஆதிச்சநல்லூரில் கிடைத்த 
தாழிகளும் அவற்றுள் கண்ட பொருள்களும் , சைப்ரஸ் தீவு . 
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பாலஸ்தீனம் ஆகிய இடங்களில் கிடைத்துள்ள பொருள்களுக்கும் 
இடையே உள்ள வியப்பை யளிக்கும் ஒற்றுமை, இவை யாவும் 
தமிழர் வெளிநாட்டிலிருந்து வந்திருக்கலாம் என்பதைக் காட்டு 
கின்றன . பாபிலோனியா , சுமேரியாவை உட்கொண்ட மேற்கு 
ஆசியாவிலிருந்து தமிழர் வந்திருக்கக்கூடும் எனக் கருதலாம் . 


குமரிக்கண்டம் தமிழரின் ஆதி இருப்பிடமெனக் கொள்வதற் 
கில்லை . தொல்பொருளாராய்ச்சியாளர் பழங்கற்காலம் , புதிய 
கற்காலம் ஆகியவற்றின் காலவரையறை இதற்கு முரணாகவே 
தோன்றுகின்றன . ஜாவாவில் கிடைத்த மானிட உருவத்திலுள்ள 
எலும்புக்கூடும் குமரிக் கண்டக் கொள்கைக்கு உறுதுணையா 
யில்லை . ஆனால் சிலப்பதிகாரத்தில் குறிப்பிடும் கடல்கோள் 
உண்மையாயிருந்திருக்கலாம் . குமரிக்கு அண்மையில் கபாட 
புரமும் அதற்குச் சற்றுத் தொலைவில் தென்குமரியும் திகழ்ந் 
திருக்கக் கூடும் . காலநிர்ணயத்தில் தான் பழங்கதைக் கூற்றுப் 
பொருத்தமின்றித் தோன்றுகின்றது . 


இறையனார் அகப்பொருள் உரை அளிக்கும் சங்க வரலாறு . 
சமயக் கொள்கைகள் உட்பட்டதும் , நம்பக்கூடாத கதைகள் 
சேர்ந்ததாகவும் துலங்குகின்றது . எடுத்துக்காட்டாக , தென் 
மதுரையிலிருந்த முதற்சங்கத்தில் சிவனும் முருகனும் புலவராய்த் 
திகழ்ந்தனரென்பதும் , முதற்சங்கம் 4440 ஆண்டுகளும் , இரண் 
டாம் சங்கம் 3700 ஆண்டுகளும் பணியாற்றி வந்தன வென்பதும் , 
முதற்சங்கத்தில் 549 புலவர்களும் , இரண்டாம் சங்கத்தில் 
3700 புலவர்களும் ஈடுபட்டிருந்தனரென்பதும் நம்புதற்குரிய 
கருத்துகளல்ல . அகப்பொருளுரையே கி.பி. ஒன்பதாம் நூற்றாண் 
டிற்கு முற்பட்டதெனக் கூற இயலாது . கபாடபுரம் திகழ்ந்திருந்த 
தென்பதற்குச் சான்றுகள் உள . இராமாயணத்திலும் மகாபார 
தத்திலும் கபாடபுரம் குறிப்பிடப்பட்டுள்ளது . அர்த்த சாஸ்திரத் 
தில் இவ்விடமிருந்து வட இந்தியாவிற்கு முத்துக்கள் ஏற்றுமதி 
யாயினவென்று கௌடில்யர் கூறி யிருப்பதும் நோக்கற்பாலது , 
மூன்றாவது சங்கத்திற்குச் சில நூற்றாண்டுகளுக்கு முன் கபாட 
புரம் , தென்மதுரை ஆகிய இடங்களை உட்கொண்ட ஒரு நாடு 
திகழ்ந்திருக்கலாம் . சில உண்மைகளும் , அவற்றோடு நம்புதற் 
கரிய கதைகளும் இணைந்தும் உருவாகியதுதான் குமரிக்கண்ட 
வரலாறு . 
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நிற்க , சங்கம் என்ற பெயர் வடமொழியிலிருந்து வந்த 
தெனவும் , ஆரியர் வடநாட்டிலிருந்து வந்து குடியேறிய பின்னரே 
தழைத்ததெனவும் கூறப்படுவது பொருத்தமற்றது . வச்சிரநந்தி 
தோற்றுவித்த சமணரது சங்கமே தமிழ்ச்சங்கம் என்ற கொள்கை 
யும் ஒப்பத்தக்கதன்று . உண்மையில் தமிழ்ச்சங்கம் முதலில் , 
கூடல் மன்றம் என்ற பெயர்களோடு திகழ்ந்திருக்கலாம் . 
கி.பி. நான்காவது , ஐந்தாவது நூற்றாண்டுகளுக்குப் பின் வட 
மொழிச் செல்வாக்கு மிகுந்ததோடு தமிழர் கூடலுக்குச் சங்கம் 
என்ற பெயர் கற்பித்திருக்கக்கூடும் . பாண்டியர்க 

பாண்டியர்களுடைய 
கடுங்கோன் , மாறன் சடையன் என்ற பெயர்களுக்குப் பின் இராஜ 
சிம்மன் , சிரீமார சீவல்லப வரகுண வர்மன் என்ற பெயர்கள் 
வந்திருப்பதனை இங்கு நோக்கலாம் . 


சங்க இலக்கியங்கள் பெரும்பாலும் கி.பி. இரண்டாம் நூற் 
றாண்டுக்குப் பிற்பட்டவையல்ல என்பதற்கு அவ்விலக்கியங்களி 
லேயே அகச்சான்றுகள் கிடைக்கின்றன. சிங்களத்து மன்னனான 
கயவாகுவும் சேரன் செங்குட்டுவனும் உடன்காலத்தவர் என்ப 
தற்குச் சிலப்பதிகாரமும் சான்று பகர்கின்றது . இதைக்கொண்டு 
சேரன் செங்குட்டுவன் காலம் கி.பி. இரண்டாம் நூற்றாண்டு 
எனத் தெளியலாம் . இம்மன்னனுக்கு முற்பட்டு வாழ்ந்திருந்த 
சேர மன்னர்களைப் பற்றியும் பல பாடல்கள் சங்க இலக்கியத்தில் 
தொகுக்கப்பட்டுள்ளன . ஆகவே சங்கப் பாட்டுக்கள் பல கி.பி.. 
இரண்டாம் நூற்றாண்டுக்கு 

முன்பே 

இயற்றப்பட்டிருக்க 
வேண்டும் என்பது புலனாகின்றது . கிரேக்கருடனும் ரோமருட 
னும் பண்டையத் தமிழகம் கொண்டிருந்த வாணிகத்தைப் பற்றி 
அகநானூறு , புறநானூறு , பட்டினப்பாலை ஆகியவையும் , சற்றே 
பிற்காலத்து எழுந்த இரட்டைக் காப்பியங்களான சிலப்பதிகாரமும் 
மணிமேகலையும் பல குறிப்புகளைக் கொண்டுள்ளன . 


யவனர் தந்த வினைமாண் நன்கலம் 
பொன்னொடு வந்து கறியொடு பெயரும் ” 

( அகம் .149 : 9-10 ) 
என்றும் , 

யவனர் , நன்கலந் தந்த தண்கமழ் தேறல் 
பொன் செய் புனைகலத்து ஏந்தி நாளும் 
ஒண்தொடி மகளிர் மடுப்ப 

( புறம் . 56 : 18-20 ) 
என்றும் , 
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நீரின் வந்த நிமிர்பரிப் புரவியும் 

( பட்டினப்பாலை 185 ) 
என்றும் , 

கலந்தரு திருவின் புலம்பெயர் மாக்கள் 
கலந்திருந் துறையும் இலங்கு நீர் வரைப்பும் 

( சிலப் . 5 : 11-12 ) 
என்றும் , 
“ யவனத் தச்சரும் , தண்டமிழ் வினைஞர் தம்மொடு கூடி 

( மணி . 19 : 108-109 ) 
என்றும் இன்னும் பலவாறாகவும் தமிழர் - யவனர் தொடர்பு 
பாராட்டப்படுகின்றது . முதல் முதலில் யவனர் என்ற சொல் 
கிரேக்கரையே சுட்டி நின்றது ; பிறகு ரோமரையும் , பின்னர் 
அயல்நாட்டினர் அனைவரையுமே குறிப்பிட்டது . தமிழர் - யவனர் 
வாணிகத்தொடர்பை அகச்சான்றுகளேயன்றி கி.பி. 1 , 2 ஆம் 
நூற்றாண்டில் வாழ்ந்தவர்களான சில கிரேக்க ரோம நூலாசிரியர் 
களின் நூல்களும் மெய்ப்பிக்கின்றன . ஆர்மஸ் துறைமுகத்தி 
லிருந்து இந்தியாவுக்குச் சுமார் நூற்றிருபது மரக்கலங்கள் பாய் 
விரித்தோடினதாகவும் , அகஸ்டஸ் பேரரசருடைய அரசவைக் 
குப் பாண்டிநாட்டுத் தூதுவர் இருவர் சென்றிருந்ததாகவும் 
ஸ்டிராபோ எழுதுகின்றார் . எரித்திரியக் கடலின் பெரிப்ரூஸ் 
என்ற நூலின் ஆசிரியரும் , பிளினியும் கி.பி. முதல் நூற்றாண்டில் 
வாழ்ந்தவர்கள் . அடுத்த நூற்றாண்டில் வாழ்ந்தவர் தாலமி . 
தமிழகத் துறைமுகப் பட்டினங்களைப் பற்றியும் மேலை நாடுகளுடன் 
தமிழகம் மேற்கொண்டிருந்த கடல் வாணிகத்தைப் பற்றியும் இவ் 
அயல்நாட்டு ஆசிரியர்கள் தத்தம் நூலில் விரிவாக எடுத்துரைக் 
கின்றனர் . இவர்களுடைய வரலாற்றுக் குறிப்புகளும் , சங்க 
இலக்கியத்தில் வரும் யவனர் பற்றிய குறிப்புகளும் இயைபுறக் 
காண்கின்றனவாதலால் பல சங்கப் பாடல்கள் இக்காலத்தில் 
பாடப்பெற்றிருக்க வேண்டும் . தமிழகத்தில் ஆங்காங்குப் புதை 
குழிகளிலிருந்து கிடைத்துவரும் நாணயங்களிலிருந்தும் ரோமர் 
களின் உயர்ச்சியின் காலத்தைக் கணித்தறியலாம் . மிகவும் 
அதிகமாகத் தமிழகத்தில் கிடைப்பவை , அகஸ்டஸ் , டைபீரியஸ் 
ஆகிய பேரரசர்களின் காலத்து நாணயங்கள் தாம் . 

தமிழகத்துக்கும் ரோமாபுரிக்கும் இடையே நடைபெற்று 
வந்த கடல் வாணிகத்தின் . விரிவையும் , வளத்தையும் நமக்குப் 
பெரிதும் விளக்கிக் காட்டுவன அரிக்கமேட்டுப் புதை பொருள்கள் 
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தாம் . அரிக்கமேடு என்பது புதுச்சேரிக்கு அண்மையில் அமைந் 
துள்ள ஒரு மண்மேடாகும் . இம்மேட்டை அகழ்வாராய்ச்சி 
செய்து வியக்கத்தக்க செய்திகள் பலவற்றைப் புதைபொருள் 
ஆய்வாளர்கள் வெளிப்படுத்தியுள்ளனர் . இவ்விடத்தில் சோழ 
நாட்டின் சிறப்பான துறைமுகங்களுள் ஒன்று அமைந்திருந்தது . 
பொதுகை என்று யவனர் குறிப்பிடும் இந்த ஊர் இப்போது 
புதுச்சேரி என்ற பெயரால் வழங்கி வருகின்றது . 

கிறிஸ்து 
அப்தத்தின் முதல் நூற்றாண்டில் இது யவனர்கள் வாழ்ந்த சேரி 
யாகக் காட்சியளித்தது . சுட்ட செங்கற்களால் கட்டப்பட்ட 
பண்டகச்சாலைகள் , சாயத்தொட்டிகள் , கண்ணாடி மணிகள் , 
பளிங்கு மணிகள் , வடிவங்கள் இழைக்கப்பெற்ற பதக்கங்கள் 
ஆகியவை அரிக்கமேட்டில் கிடைத்துள்ளன . தமிழகத்துக்கு 
நுண் கலிங்கங்கள் ( மஸ்லீன்கள் ) ரோமாபுரிக்கு ஏற்றுமதியாகு 
முன் இவ்விடத்திற்றான் சாய மேற்றப்பட்டன . மட்கலங்களில் 
பலவகை , ரோமிலிருந்து இறக்குமதியாயின ; இங்கும் அவற்றைப் 
போன்ற கலங்கள் உருவாக்கப்பட்டன . இங்குக் கிடைத்துள்ள 
மட்கல ஓடுகள் இத்தாலியில் அரிஸ்ஸோ நகரத்துக் குயவர்கள் 
வனைந்து தம் முத்திரைகளைப் பதித்து அனுப்பிவித்த அரிட்டைன் 
என்ற பானை சட்டி வகைகளின் உடைசல்களாம் . யவனர் தம் 
மரக்கலங்களில் இரட்டைப்பிடி மதுச்சாடிகளில் உயர்வகைத் 
தண்கமழ் தேறல் -களைக் கொண்டு வந்தனர் . 

கொண்டு வந்தனர் . அவற்றுக் 
கீடாகத் தமிழகத்து விளைபொருள்களை ஏற்றிச் சென்றனர் . அந்த 
மதுச்சாடிகளின் சிதைவுகளும் கண்ணாடி , மதுக்கிண்ணங்களும் 
அரிக்கமேட்டில் கிடைத்துள்ளன . இச்சிதைவுகளுடன் தமிழகத் 
தில் அறுக்கப்பட்ட சங்கு வளையல்களும் பலவகையான அணி 
கலன்களும் கண்டெடுக்கப்பட்டுள்ளன . தமிழர் நாகரிகத்தின் 
பழமையைக் காட்டும் இப்பொருள்கள் யாவும் தமிழர் தேடிக் 
கொண்டிருக்கும் சான்றுகளில் மிகவும் பயனுள்ளவையாகும் . 
அரிட்டைன் என்ற சட்டி வகைகளும் , இரட்டைப்பிடி மதுச் 
சாடிகளும் இத்தாலியிலிருந்து கி.பி. 20-50 ஆண்டுகளில் 
இறக்குமதியாகி இருக்கக்கூடும் என்று டாக்டர் மார்ட்டிமர் 
வீலர் என்ற புதைபொருள் ஆராய்ச்சியாளர் கருதுகின்றார் . இந்த 
யவனர்ச்சேரி கி.மு. முதல் நூற்றாண்டில் தோன்றியிருக்க 
வேண்டும் ; கி.பி. இரண்டாம் நூற்றாண்டில் கைவிடப்பட்டிருக் 
கலாம் . எப்படியும் அது கி.பி. இரண்டாம் நூற்றாண்டின் 
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இறுதியில் பாழடைந்துவிட்டது . கிறித்துவ சகாப்தத்தின் முதல் 
இரு நூற்றாண்டுகளில் அரிக்கமேட்டுக் கடல் வாணிகம் மிக 
உயர்ந்த நிலையில் செழித்து விளங்கியது . சங்கச் செய்யுட்கள் 
தரும் செய்திகளுக்கு , அகழ்வாராய்ச்சியில் வெளியாகியுள்ள 
புறச்சான்றுகளும் , அயல்நாட்டு நூலாசிரியர்களின் கூற்றுகளும் 
உடன்பட்டுக் காணப்படுவதால் கி.பி. இரண்டாம் நூற்றாண்டில் 
சங்ககாலம் மிகச் சிறந்த நிலையில் திகழ்ந்து வந்தது என்பதில் 
ஐயமேதுமில்லை . எனவே கடைச்சங்கம் கி.பி. முதல் மூன்று 
நூற்றாண்டுகளில் நடைபெற்று வந்தது என்று கொள்ளுவது 
இப்போதுள்ள ஆய்வு நிலையில் 

மிகையாகாது . 

பின்னிட்டுக் 
காண்போமாயின் கி.மு. இரண்டாம் நூற்றாண்டுக்கும் கி.பி. 
முதல் நூற்றாண்டுக்கும் இடையில் இடைச்சங்கம் இயங்கி 
வந்தது என்றும் , அதற்கு முன்பு கி.மு. நான்காம் நூற்றாண்டுக்கும் 
இரண்டாம் நூற்றாண்டுக்கும் இடையில் தலைச்சங்கம் விளங்கிற்று 
கொள்ளுவதற்கும் இடமேற்படுகின்றது . 

இடமேற்படுகின்றது . இம்மூன்று 
சங்கங்களும் நீண்டகாலம் நடைபெற்று வந்தன என்பதில் ஐய 
மில்லை . 

தலைச்சங்கம் தோன்றுவதற்கு முன்பு 
ஊரூராகச் சுற்றி வந்து இசைப் பாடல்கள் பாடி வயிறு பிழைத்து 
வந்தனர் என்று ஊகிக்க வேண்டியுள்ளது . 


என்று 


பாணர்கள் 


சங்க இலக்கியம் 

சங்க இலக்கியத் தொகுப்பில் எட்டுத்தொகையும் , பத்துப் 
பாட்டும் சேர்ந்தவை . எட்டுத்தொகையாவன : அகநானூறு , 
குறுந்தொகை , நற்றிணை , புறநானூறு , ஐங்குறுநூறு , பதிற்றுப் 
பத்து , கலித்தொகை , பரிபாடல் ஆகியன . திருமுருகாற்றுப் 
படை , சிறுபாணாற்றுப்படை , பெரும்பாணாற்றுப்படை , முல்லைப் 
பாட்டு , மதுரைக்காஞ்சி , நெடுநல்வாடை , குறிஞ்சிப்பாட்டு , 
பட்டினப்பாலை , மலைபடுகடாம் இவை பத்தும் பத்துப்பாட்டு என்ற 
தொகுப்பில் இடம் பெற்றுள்ளன . 


எட்டுத்தொகையும் , பத்துப்பாட்டும் தொகுக்கப்பெற்ற கால 
வரிசையை இன்னும் அறுதியிட முடியவில்லை. குறுந்தொகை 
யைத் தொகுத்தவர் பூரிக்கோ என்பார் . அதைத் தொகுப்பித் 
தவர் இன்னார் என்று தெரியவில்லை . அகநானூற்றைத் தொகுத் 
தவர் மதுரை உப்பூரிக்கிழார் மகனார் உருத்திர சன்மர் : தொகுப் 
பித்தவன் பாண்டியன் உக்கிரப் பெருவழுதி . நற்றிணையைத் 
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தொகுத்தவரின் பெயர் தெரியவில்லை ; தொகுப்பித்தவன் பன்னாடு 
தந்த பாண்டியன் மாறன் வழுதியாவன் . ஐங்குறு நூறு என்ற 
நூலைத் தொகுத்தவர் புலத்துறை முற்றிய கூடலூர் கிழார் ; 
தொகுப்பித்தவர் யானைக்கட்சேய் மாந்தரஞ் சேரல் இரும்பொறை 
என்ற சேர மன்னனாவன் . பதிற்றுப்பத்தைத் தொகுத்தவர் 
பெயரும் , தொகுப்பித்தவர் பெயரும் தெரியவில்லை . ஆனால் 
ஒவ்வொரு பத்தின் இறுதியிலும் ஒரு பதிகம் சேர்க்கப்பட்டுள்ளது . 
அப்பத்தைப் பாடினவரின் பெயர் , பாடப்பெற்ற மன்னனின் பெயர் . 
பாடினவர் பெற்ற பரிசுத்தொகை , பாடப்பெற்றவர் ஆண்ட கால 
அளவு ஆகியவற்றை அப்பதிகத்திலிருந்தும் அறிந்து கொள் 
ளலாம் . பரிபாடல் புறநானூறு 

இவ்விரண்டையும் 
தொகுத்தவர்கள் பெயரும் , தொகுப்பித்தவர்கள் பெயரும் 
கிடைக்கவில்லை .. 


ஆகிய 


பதிற்றுப்பத்தில் காணப்படும் பதிகங்கள் பிற்காலத்தில் 
எழுதப்பட்டு இடையில் செருகப்பட்டவையாம் . இப் பதிற்றுப் 
பத்துப்பாடல்கள் எழுதப்பட்ட காலம் வேறு : தொகுக்கப்பட்ட 
காலம் வேறு . எனவே , இந்நூல் எழுந்த காலத்தைக் கணித் 
தறிதல் முற்றுப்பெறாததொரு முயற்சியாகவே இருந்து வருகின் 
றது . பிற 

சங்க நூல்களைவிடப் பரிபாடலில் வடமொழிச் 
சொற்கள் மிகுதியாகக் கலந்திருப்பதாலும் ஆரிய புராணக் 
கதைகள் சேர்ந்திருப்பதாலும் அது கடைச்சங்க காலத்தின் இறுதி 
யாண்டுகளில் தோன்றியிருக்கக்கூடும் என்பர் ஒரு சாரார் . ஒரு 
நூல் எடுத்துக்கூறும் செய்திக்கு ஏற்ப உள்ளன , அந்நூலில் 
காணும் சொற்கட்டும் , சொல்லாட்சியும் . சமயத்தைப் பற்றிய 
நூல்களில் வடமொழிக் கலப்பு மிகுந்திருக்கும் . பரிபாடல் 
சமயத் தொடர்புடையது . புராணக் கதைகளை எடுத்தாள்வது . 
எனவே இதில் வடமொழிச் சொற்கள் , புராணக் கதைகள் சற்றே 
கூடுதலாகக் கலந்திருப்பதில் வியப்பேதுமில்லை . 
பரிபாடலைக் காலத்தால் பிற்பட்டது என்று கூற முடியாது . 
மேலும் பரிபாடலில் ஆசிரியர் நல்லந்துவனாரின் 

பாடல்கள் 
இடம் பெற்றுள்ளன . இவையேயன்றி இவருடைய 
பாடல்களில் ஒன்று கலித்தொகையிலும் , ஒன்று அகநானூற்றி 
லும் , எண்பத்தெட்டு நற்றிணையிலும் சேர்க்கப்பட்டுள்ளன . 
தொகை நூல்கள் எட்டினுள் இப்புலவர் ஒருவருடைய பாடல்கள் 
தாம் நான் கில் இடம் பெற்றுள்ளன . இது இவர்க்குற்ற தனிச் 


எனவே 


நான்கு 
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சிறப்பாகும் . எனவே இக்காரணத்தைக் கொண்டும் பரிபாடலைக் 
காலத்தால் சங்க இலக்கியங்கள் பிறவற்றுக்குப் பிற்பட்டதென்ற 
கொள்கையை எளிதில் மறுக்கலாம் . 


புறநானூற்றுப் பாடல்கள் பல காலங்களில் பலராற் பாடப் 
பெற்றவை . தலைச் சங்க காலத்துப் பாடல்களும் இத்தொகுப்பில் 
இடம் பெற்றிருக்கக் கூடும் . அவ்வாறன்றாயினும் மிகமிகப் பழம் 
பாடல்கள் என்று கருதக்கூடியவை சிலவும் புறநானூற்றில் 
கோக்கப்பட்டுள்ளன என்பதில் ஐயமேதுமில்லை . 


கலித்தொகை சங்க இலக்கியம் யாவற்றுக்கும் பிற்பட்டது . 
அன்றிச் சங்க காலத்தின் முடிவில் எழுதப்பட்டதெனச் சில 
அறிஞர்கள் கருதுகின்றனர் . அகப்பொருளைப் பற்றிய சங்க 
இலக்கியங்கள் யாவும் களவியலைக் கொண்ட ஒத்த காமத்தை 
யடிப்படையாகக் கொண்டவை . கைக்கிளை , பெருந்திணை என்ற 
ஒவ்வாத காமத்தைப் பற்றிய பாடல்கள் அவற்றுள் 
முடியாது . ஆனால் குறிஞ்சிக்கலிச்செய்யுட்களில் பெரும்பாலன 
கைக்கிளையையும் , பெருந்திணையையும் பற்றியே உள்ளன . 


காண 


" மையின் மதியின் விளங்கு முகத்தாரை 

வவ்விக் கொளலும் அறன் எனக் கொண்டன்று 
என்று குறிஞ்சிக்கலி ஒன்று கூறுகின்றது . மகளிரைக் கவர்ந்து 
செல்லுதலை வடமொழியாளர் இராக்கத மணம் என்பர் . தொல் 
காப்பியர் பெருந்திணை ஒவ்வாத காமம் என்று கூறினாரேயன்றி 
மகளிரை வௌவிச் செல்லும் இராக்கத மணமுறையைப் பற்றிய 
விதி ஒன்றும் வகுத்திலர் . இராக்கத மணம் அறன் என்று 
தொல்காப்பியரோ சங்க நூற் புலவர்களோ எங்கும் எடுத்துக் 
கூறவில்லை . ஆரியர் பயின்ற எண்வகை மணங்களுள் இராக்கத் 
மணமும் ஒன்றாகும் . தமிழரிடம் இம்முறை மணம் வழங்கிய 
தில்லை . தம் காலத்து வழங்காத ஒரு பழக்கத்தைப் பாராட்டிப் 
பழந்தமிழ்ப் 

செய்யுட்கள் இயற்றிலர் . எனவே 
இராக்கத மணம் அறன் என்ற இச்செய்யுளும் , இதைப்போன்ற 
இதர கலிப்பாக்களும் இடைக்காலத்திற்குப் பிற்பட்டவை எனக் 
கொள்ள வேண்டும் . மற்றும் " தெருவின்கண் காரணமின்றிக் 
கலங்குவார்க் கண்டு நீ வாரணவாசி பதம் பெயர்த்தல் 
கூற்று ஒன்று குறிஞ்சிக் கலியில் உள்ளது . வாரணவாசி என்ற 


புலவர்கள் 


என்ற 
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ஆரியக் 


. 


சொல் சங்க இலக்கியம் எதனுள்ளும் வழங்கப்படாத தொன் 
றாகும் . அடுத்து மற்றொரு கலியில் 

கடவுளரான 
காமனாரும் அவர் தம்பி சாமனாரும் வருகின்றனர் . சங்க 
இலக்கியங்கள் ஒன்றிலேனும் இப்பெயர்கள் ஆளப்படவில்லை . 
காமனைப்பற்றிய செய்திகள் பிற்காலச் சமண பௌத்தக் காவியங் 
களிலும் , ஆண்டாள் பாசுரத்திலும் , பெருங்கதையிலும் காணப் 
படுகின்றன . கலித்தொகை 

முழுவதிலும் , மூவேந்தருள் 
பாண்டிய மன்னன் மட்டுந்தான் குறிப்பிடப்படுகின்றான் . ஏனைய 
மன்னரின் பெயர் வருவதில்லை . வையை , கூடல் தவிர வேறு 
ஆற்றுப் பெயரோ நகரத்தின் பெயரோ கலித்தொகையில் 
காணோம் . மற்றும் ஏனைய சங்க இலக்கியங்களில் சேர்க்கப் 
பட்டுள்ள அகத்துறைப் பாடல்களில் வரும் தமிழ்ப் புலவர்கள் 
பெயர்களும் , மன்னர்கள் , வள்ளல்கள் ஆகியவர்களின் பெயர் 
களும் கலித்தொகையில் ஒரு பாட்டிலேனும் பயின்று வராமை 
குறிப்பிடத்தக்கது . 


மேலே காட்டிய சான்றுகளினால் கலித்தொகையைச் சங்க 
காலத்திற்குப் பிற்பட்டதெனத் திண்ணமாகக் கூறலாம் . 
தமிழகம் கி.பி. 3 ஆம் நூற்றாண்டு முதல் 6 ஆம் நூற்றாண்டு 
வரையில் களப்பிரர் , பல்லவர் படையெடுப்புகளினால் அல்லலுற்று 
நின்ஈறது . சோழரும் , பாண்டியரும் ஆற்றலிழந்து ஆட்சியிழந்து 
மறைந்து கிடந்தனர் . நாடெங்கும் போரும் குழப்பமும் , மக்களை 
அலைக்கழித்தன . களப்பிரரும் , பல்லவரும் , சமண சமயத்தையும் 
வடமொழியையும் ஆரியக்கொள்கைகளையும் பரப்பினர் . அடுத்து , 
நாயன்மார்களும் ஆழ்வார்களும் சைவ வைணவ சமயக் கருத்து 
களை விளக்கிப் பாடல்கள் பாடிப் புராணக் கதைகளையும் , ஆரிய 
மதக் கோட்பாடுகளையும் எடுத்து விளம்பி வந்தனர் . 
நூற்றாண்டுகளில் தமிழ்நாட்டில் நுழைந்த கருத்துகள் சொற்கள் 
மக்கள் வாழ்க்கை முறைகள் ஆகியவற்றுள் பலவற்றைக் கலித் 
தொகையில் பார்க்கலாம் . 

சமய வளர்ச்சியும் , சமண 
பௌத்த சமயங்களின் வளர்ச்சியும் ஒன்றோடொன்று போட்டி 
பிட்டுக்கொண்டு மக்களின் எண்ணங்களைச் சமயத்துறையில் 
ஈர்த்துக் கொண்டிருந்த காலத்தில் கலித்தொகையைப் போன்ற 
முற்றிலும் இலக்கியக் கொள்கை நூல் ஒன்று இயற்றப்பட்டிருக்க 
முடியாது . எனவே களப்பிரர் ஆட்சிக்காலம் தொடங்கின பிறகு , 
கி.பி. 2 ஆம் நூற்றாண்டு முதல் கி.பி. 4 ஆம் நூற்றாண்டிற்கிடை 
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யிட்ட காலத்தில் கலித்தொகை இயற்றப்பட்டிருக்கலாம் என்ற 
முடிவுக்கு வரலாற்று ஆய்வாளர்கள் உடன்பட்டு வருகின்றனர் . 


அடுத்துத் தொல்காப்பியம் இயற்றப்பட்ட காலத்தைச் சிறிது 
ஆய்வோம் . இப்போது வழங்கி வரும் தமிழ் இலக்கண நூல் 
களுள் மிகவும் பழமையானது தொல்காப்பியம் . இறையனார் 
அகப்பொருளுரையாசிரியர் தொல்காப்பியம் இடைச்சங்க காலத் 
தில் இயற்றப்பட்டதாகக் கூறுவர் . அப்படியாயின் அது கி.மு. 
நான்காம் அல்லது மூன்றாம் நூற்றாண்டில் தோன்றியதெனக் 
கொள்ளலாம் . அது எட்டுத்தொகை, பத்துப்பாட்டு நூல்கள் 
எல்லாவற்றுக்கும் முற்பட்டதாகும் . இதற்கு முரணாகச் சில 
ஆராய்ச்சியாளர் தொல்காப்பியம் கடைச் சங்க நூல்கள் எல்லா 
வற்றுக்கும் பிற்பட்டதெனக் காலவரையிடுவர் . மனுதர்ம 
சாத்திரம் , பரத முனியின் நாட்டிய சாத்திரம் , வாத்ஸ்யாயனரின் 
காம சூத்திரம் ஆகியவற்றை ஆய்ந்து பிறகு தம் இலக்கணத்தை 
வகுத்தார் என்பது இவர்களுடைய கருத்தாகும் . இதற்குத் திட்ட 
மான சான்றுகள் கிடையா , தமிழகத்தின் மொழியில் காலப்போக் 
கில் வடசொற்கள் புகுந்துள்ளன . இவ்விரு மொழிகளுக்கும் , வேறு 
மொழிகள் சிலவற்றுக்குமிடையே பொதுவாகக் கூறுபாடுகள் பல 
உள . எனவே , தொல்காப்பியர் வடமொழி நூல்களைக் கொண்டே 
தம் இலக்கணத்தை இயற்றினார் என்பது நேர்மைக்குப் புறம்பாகும் . 
* சமஸ்கிருத நாடகமும் , அதன் தோற்றமும் மறைவும் - என்ற 
நூலின் ஆசிரியரான இந்துசேர் என்பார் தமிழ்நாட்டில் பரதந் 
என்ற குலம் ஒன்று இருந்ததென்றும் , நாட்டியம் ஆடுவதும் 
நடிப்பதும் அவர்களுடைய தொழில் என்றும் ஆரிய வேதியர்க்கு 
இக்கலைகளில் உடன்பாடு கிடையாது ஆகையால் இவற்றைப் 
பயின்று வந்த தமிழ்க் குடியினரை அவர்கள் தாழ்வாகக் கருதி 
வந்தனர் என்றும் எண்ணுகின்றார் . 


வச்சிரநந்தி என்ற சமணர் தொடங்கிய திரமிள சங்கமே 
தமிழ்ச் சங்கம் என்று வழங்கி வந்ததென்றும் , அச்சங்கம் கி.பி. 
470 ல் செயல்படத் துவங்கிற்றென்றும் , அதனின்றும் வெளியான 
முதல் தமிழ் நூல் தொல்காப்பியம் என்றும் வையாபுரிப்பிள்ளை 
யவர்கள் தம் தமிழாய்வின் பயனாய் மற்றொரு வியப்பூட்டும் கருத் 
தினை வெளியிட்டுள்ளார் . இவற்றை வரலாற்று உண்மைகளாக 
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பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


ஏற்றுக்கொள்வார்கள் ஆய்வாளர்கள் . தமிழ்நாட்டில் சமணத்தை 
வளர்ப்பதற்காகவே அமைக்கப்பட்டது அச்சமண சங்கம் . தமிழில் 
இலக்கியமோ , இலக்கணமோ தோற்றுவிப்பதில் அதற்கு 
ஈடுபாடே கிடையாது . 


தொல்காப்பியரைச் சமணர் என்று சில ஆய்வாளர் கூறு 
கின்றனர் . தொல்காப்பியம் அரங்கேறிய காலத்தில் ஐந்திரம் 
நிறைந்த தொல்காப்பியனெனத் தன் பெயர் தோற்றிப் பல்புகழ் 
நிறுத்த படிமையோனே என்று தம் புகழை நிலைநாட்டிக் கொண் 
டவர் எனத் தொல்காப்பியரைப் பனம்பாரனார் அந்நூலுக்கு தாம் 
வழங்கிய சிறப்புப்பாயிரத்தில் பாராட்டுகின்றார் . இதில் குறிப் 
பிடப்பட்டுள்ள ஐந்திரம் என்ற நூலைப் பற்றியும் , படிமை என்ற 
சொல்லின் பொருளைப் பற்றியும் ஆராய்ச்சியாளரிடையே முரண் 
பாடான கொள்கைகள் காணப்படுகின்றன . ஐந்திரம் என்று 
பெயர் குறிக்கப்பட்ட 

ஐந்திர வியாகரணம் வடமொழியின் 
வளர்ச்சியை முன்னிட்டு இந்திரனாற் செய்யப்பட்டதாகக் கருது 
கின்றனர் . ஐந்திரம் நிறைந்த தொல்காப்பியன் என்ற பனம் 
பாரனார் கூற்றுக்குச் சிவஞான முனிவர் வடமொழியினும் 
வல்லனாயினான் என்பார் ஐந்திரம் நிறைந்த தொல்காப்பியன் 
என்று பொருள் உரைத்தார் என்கிறார் . தொல்காப்பியர் 
காலத்தில் ஐந்திரம் வடமொழியில் சிறந்ததோர் இலக்கண 
நூலாக விளங்கி வந்தது . இதைத் தொல்காப்பியர் நன்கு 
பயின்றிருந்தனராதலின் அவரை ஐந்திரம் நிறைந்த தொல் 
காப்பியன் என்று பனம்பாரனார் கூறினார் . மற்றொரு புகழ்பெற்ற 
வடமொழி இலக்கணமான பாணினீயம் அக்காலத்து வழங்கி 
யிருக்கவில்லை . அப்படி வழங்கியிருக்குமாயின் பனம்பாரனார் 
பாணினீயம் நிறைந்த தொல்காப்பியன் என்று 

என்று அவரைப் 
புகழ்ந்திருப்பார் . 
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இந்திரனால் செய்யப்பட்ட நூலினை விண்ணவர் கோமான் 
விழுநூல் என்று சிலப்பதிகாரம் குறிப்பிடுகின்றது , ஐந்திர 
வியாகரணம் என்று உரையாசிரியர் அடியார்க்கு நல்லார் கருது 

மாங்காட்டு மறையோன் புண்ணிய சரவணம் 
பொருந்துவிராயின் விண்ணவர் கோமான் விழு நூல் எய்துவிர் 
என்று கூறினான் . மாங்காட்டு மறையவன் வைதிக அந்தணன் . 


கின்றார் . 


என 


பழந்தமிழ் இலக்கியங்கள் காட்டும் சமூக வரலாறு 81 
அவனுக்கு மறுமொழியாகக் கவுந்தியடிகள் கப்பத் திந்திரன் 
காட்டிய நூலின் மெய்ப்பாட் டியற்கையின் விளங்கக் காணாய் 

இயம்பினர் என்று இளங்கோவடிகள் தெரிவிக்கின்றார் . 
அதாவது தேவர்களுள் ஆயுள் கற்பத்தினை மிகவுடைய இந்திரன் 
தோற்றுவித்த வியாகரணத்தினை எம்முடைய அருக குமரன் 
அருளிச் செய்த பரமாகமங்களில் காண்கின்றிலையோ ? என்பது 
இதன் விளக்கம் . மறையோன் கூறும் ஐந்திரமும் கவுந்தியடிகள் 
குறித்த பரமாகமும் வேறு வேறென்றும் , கவுந்தியடிகள் சமணப் 
பற்றுடையவராகலின் வைதிக நூலான ஐந்திரத்தைத் தாழ்த்திச் 
சமண நூலாகிய பரமாகமத்தை உயர்த்திக் காட்டினார் என்றும் 
அறிகின்றோம் . சமண முனிவரான இளங்கோ அடிகளாரே 
ஐந்திரத்தை வைதிக நூல் என்று கவுந்தியடிகள் வாயிலாகப் 
புலப்படுத்தியுள்ளார் . எனவே தொல்காப்பியனார் காலத்தில் 
வழக்கிலிருந்து வந்த ஐந்திர வியாகரணம் இளங்கோவடிகள் 
காலத்தில் வழக்கொழிந்து மாங்காட்டு மறையோன் கூறியபடி 
புண்ணிய சரவணம் படிந்து தெய்வத்தினிடம் கேட்டுத் தெளிந்து 
கொள்ள வேண்டிய அளவுக்கு அருகி வந்து இறுதியில் மறைந்து 
போயிற்று . மறைந்து 

ஐந்திரத்தைச் சிவபெருமான் 
பாணினிக்கு உரைசெய்தார் என்பது வடமொழி மரபு . 
திருநாவுக்கரசுசுவாமிகளும் ஐந்திரத்தை இனிதாக ஈந்தார் 
போலும் என்று சிவபெருமானைப் போற்றுகின்றார் . மேலே கூறிய 
வற்றால் ஐந்திரம் என்ற இலக்கணம் வைதிக சமயச் சார்புடைய 
தென்றும் , சமணத் துறவியாகிய கவுந்தியடிகளே அதற்குச் 
சான்று கூறியுள்ளார் என்றும் திருநாவுக்கரசர் அதை வைதிக 
நூலாகவே கருதினர் என்றும் கொள்ள வேண்டியுள்ளது . 


போன 


தொல்காப்பியர் வகுத்த இலக்கண விதிகள் சிலவற்றைப் 
பரணர் , கபிலர் போன்ற சில கடைச் சங்கப் புலவர்கள் கையாள 
வில்லை என்று சிலர் கூறுகின்றனர் . இதனால் கடைச்சங்க 
காலத்துக்கும் பிற்பட்டவர் தொல்காப்பியர் என்பது இவர்களது 
ஊகமாகும் . கடைச்சங்கப் புலவர்களில் புகழ்பெற்ற பரணரும் , 
கபிலரும் ஒரு சொல்லாட்சியை வழக்கில் கொண்டு வந்திருந் 
தால் , அவர்களுக்குப் பிறகு வரும் ஓர் இலக்கண ஆசிரியர் 
அவ்விருவரின் சொல்லமைப்புக்கு இலக்கண விதி வகுத்திருக்க 
வேண்டும் . வழங்கி வரும் இலக்கியத்துக்கு விதி வகுத்தலே 
இயல்பும் மரபுமாம் . அப்படி இருக்க , சங்கப் புலவர்கட்கு முரண் 
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பாடாகத் தொல்காப்பியனார் இலக்கண விதியை வகுத்திருக்க 
மாட்டார் . ஆதலால் இந்த எடுத்துக்காட்டைக் கொண்டே ஓர் 
உண்மையை அறிய வேண்டியுள்ளது . தம் காலத்தில் வழங்கிய 
தமிழுக்குத் தொல்காப்பியர் விதிகள் வகுத்தார் . அவருடைய 
காலத்துக்குப் பிறகு தமிழரின் வாழ்க்கை விரிவுற்றது . வெளி 
உலகத் தொடர்பும் கிடைத்தது . அவ்விரிவுக்குத் தக்கவாறு 
சொற்கள் பெருகின . சில சொற்கள் தொல்காப்பியரின் 
விதிகளுக்கு 

முரணாகவும் அமையலாயின . இம்முரண்பாடு 
களுக்கு அமைதி காணும் பொருட்டுப் பவணந்தி முனிவர் 
போன்ற பிற்கால இலக்கண ஆசிரியர்கள் பழையன கழிதலும் , 
புதியன புகுதலும் வழுவல , கால வகையி னானே என்ற ஒரு 
தத்துவத்தின் அடிப்படையில் பல இலக்கண விதிகளை நிறுவிக் 
கொடுத்தனர் . 


கடைச்சங்க காலத்தில் களவு வழித் திருமணம் நடைபெற்று 
வந்ததென்றும் தொல்காப்பியர் காலத்தில் அம்முறை மாறிப் 
பெற்றோரே முன்னின்று திருமணம் முடித்து வைக்கும் இக்கால 
மணமுறை வழக்கத்துக்கு வந்துவிட்டதென்றும் , அதனால் , தொல் 
காப்பியர் பொய்யும் வழுவும் தோன்றிய பின்னர் ஐயர் யாத்தனர் 
கரணம் என்ப என்ற நூற்பா இயற்ற வேண்டி யிருந்ததென்றும் 
சிலர் கூறுவர் . இது முற்றிலும் பொருந்தாததொரு வாதமாகும் . 
களவு , கற்பு - வாழ்க்கைக்கு அமைக்கப்பட்ட இலக்கண விதி 
களின்படியே நூற்றுக்கு நூறு சமூகத்தில் வாழ்க்கை நடைபெற்று 
வந்ததென்று திட்டமாகக் கூறுவதற்கில்லை . விதிகளுக்குப் 
புறம்பான நடைமுறைகளும் தோன்றிப் பழக்கவழக்கங்களாக 
அமைந்து விட்டிருக்கலாம் . இதைக்கொண்டே தொல்காப்பியர் 
கடைச்சங்க காலத்துக்குப் பிற்பட்டவர் என்று சொல்வதற்கில்லை . 
மற்றும் , பொய்யும் , வழுவும் என்ற நூற்பாவே இடைச்செருகல் 
என்று கருதுபவர்களும் உளர் . ஐயர் என்ற சொல் கி.பி. 
18 , 19 ஆம் நூற்றாண்டு வரையில் பிராமணரைக் குறித்து 
நின்றதில்லை . அண்மைக்காலம் வரை பிராமணரும் தம் பெய 
ருக்குப் பிறகு 

பிறகு ஐயன் என்றே குலப்பெயரைக் காட்டிக் 
கொள்ளுவது வழக்கமாக இருந்ததே ஒழியத் தம்மை ஐயர் 
என்று கூறிக் கொண்டதற்குச் சான்றுகள் இல்லை , ஐயர் என்ற 
சொல் முதலில் இறைவனையே குறித்து நின்றது . கல்வெட்டு 
களிலும் பிராமணருக்கு ஐயர் 

ஐயர் என்ற குலப்பெயர் வழங்க 


பழந்தமிழ் இலக்கியங்கள் காட்டும் சமூக வரலாறு 
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வில்லை . .ஐயர் என்னுஞ் சொல் தலைமைச் சிறப்புடைய பெரியோ 
ரைக் குறித்து வழங்குந் தனிச்சொல்லாகப் பிற்காலத்தில் 
பொருள்மாற்றம் ஏற்றது . இறைவன் அடியவரையும் ஐயர் 
என்று அழைத்தல் மரபாக இருந்தது . இறைவன் அடியவர் 
களுக்கு நாயனார் என்றும் தேவர் என்றும் பெயர்கள் வழங்கி 
வந்தன. இவர்களும் ஐயர் என்று குறிப்பிடப்பட்டனர் . சேக் 
கிழார் , கண்ணப்ப நாயனார் புராணத்தில் கண்ணப்பரைச் சார் 
வலைத் தொடக்கு அறுக்க ஏகும் ஐயர் என்றும் , திருநாளைப் 
போவார் புராணத்தில் திருநாளைப் போவாரை அளவிலா மகிழ்ச்சி 
யினார் தமைநோக்கி ஐயர்நீர் என்றும் , திருஞானசம்பந்த 
நாயனார் புராணத்தில் திருநீலகண்டயாழ்ப்பாண நாயனாரை ஐயர் 
என்றும் குறிப்பிடுதல் சிறப்பாக நோக்கத் தக்கது . மக்களிலும் 
தேவர் உயர்ந்தவராகக் கருதப்படுவர் .. ஐயன் என்ற சொல் 
கடவுளரையும் குறிப்பதுண்டு . சாத்தன் என்ற கடவுளை ஐயனார் 
என்று ஆர் என்னும் சிறப்பு விகுதியிட்டு அழைக்கின்றோம் . 
ஐயர் என்பதன் பெண்பால் ஐயை , பெண்களில் சிறந்தவர்களை 
அக்காலத்தில் ஐயை என்று அழைப்பர் . ஐ எண் வியப் 
பாகும் என்பது இலக்கண மரபு . ஐயன் வியத்தகு பெயருடை 
யவன் என்பது பொருள் . பெண்பாலரில் சிறந்தவர்கள் ஐயள் 
என்றும் அழைக்கப்பட்டனர் . ஆரிய வேதியர் தென்னாட்டுக்கு 
வந்த பிறகு பார்ப்பார் என்றும் , அவர்களுள் எல்லா உயிர்களிடத் 
தும் செந்தண்மை பூண்டு ஒழுகினவர்கள் அந்தணர்கள் என்றும் 
குறிப்பிடப்பட்டனர் . எனவே பொய்யும் வழுவும் தோன்றிய 
பின்னர் ஐயர் யாத்தனர் கரணம் என்ப என்னும் தொல்காப்பிய 
நூற்பாவில் ஆட்சி பெற்றிருக்கும் ஐயர் என்ற சொல் மக்களிற் 
சிறந்த சான்றோரைக் குறிப்பதாகக் கொள்ள வேண்டுமேயன்றிப் 
பிராமணரைக் குறிப்பதாகக் கொள்ளுவதற்குச் சான்று ஒன்றும் 
இலது . 


( 


சேர , சோழ பாண்டிய மன்னரைத் தொல்காப்பியம் குறிப்பிடு 
கின்றது : அதனால் இந்நூலின் காலம் பிற்பட்டதாக இருக்க 
வேண்டும் என்பர் கே . என் . சிவராஜப்பிள்ளை . வரலாற்று நிகழ்ச்சி 
களுக்கு முற்றிலும் முரண்பாடானது இவருடைய முடிபு என்பதில் 
ஐயமில்லை . காத்தியாயனர் கி.மு. நான்காம் நூற்றாண்டிலேயே 
சோழரைப் பற்றியும் , பாண்டியரைப் பற்றியும் எழுதியுள்ளார் . 
இம்மன்னர்களைப் பற்றிய குறிப்புகள் ஹத்திகும்பா கல்வெட்டு 
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களிலும் ( கி.மு. 3 ஆம் நூற்றாண்டு ) இடம்பெற்றுள்ளன . எனவே ,, 
தொல்காப்பியர் மூவேந்தர்களைப் பற்றித் தம் நூலில் கூறியிருப் 
பதில் வியப்பேதும் இல்லை . 


தொல்காப்பியத்தைக் காலத்தால் மிகவும் பிற்பட்டதொரு 
நூலாகக் கொண்டவர்களுள் தலையாயவர் வையாபுரிப் பிள்ளை 
அவர்கள் . அவரைப் பின்பற்றி கே . ஏ . நீலகண்ட சாஸ்திரியாரும் 
அக்கொள்கையை ஆதரித்துள்ளார் . தம் கருத்துக்கு உறுதி 
தேடி வேறொரு சான்றையும் அவர் நாடினார் . 

மறைந்த 
ஒழுக்கத்து ஓரையும் நாளும் , துறந்த ஒழுக்கமும் கிழவோற் 
கில்லை என்பது தொல்காப்பியத்தின் நூற்பாக்களில் ஒன்று . 
இதில் வரும் ஓரை என்ற சொல் ஹோரா என்ற கிரேக்கச் 
சொல்லின் மரூஉ என்றும் , ஹோரா என்ற சொல் முதலில் 
கிரேக்க மொழியிலிருந்து சமஸ்கிருத சோதிட நூல்களில் கி.பி. 
மூன்றாம் நான்காம் நூற்றாண்டுகளில் நுழைந்து பிறகு வடமொழிச் 
சோதிட நூல்களின் மூலம் தமிழில் புகுந்து இடம் பெற்றது 
என்றும் அவர் ஊகித்தார் . இதைக்கொண்டு தொல்காப்பியர் 
வாழ்ந்த காலத்தைக் கி.பி. 500 என்று அறுதியிட்டார் . கிரேக் 
கர்களுடன் தமிழர் நேர்முகத் தொடர்பு கொண்டிருந்தனர் . 
யவனரின் நாழிகை வட்டில் தமிழகத்தில் பயன்பட்டு வந்தது . 
ஆகையால் ஹோரா என்ற சொல் கிரேக்கர்கள் தமிழுக்கு 
வழங்கிய சொற்களில் ஒன்றாகும் . இந்தச் சொல் தமிழில் 
நேரடியாக நுழைந்து ஆட்சி பெறுவதற்கு வடமொழியின் இடை 
யீட்டை இவ்வறிஞர் நாடின காரணம் ஏதோ தெரியவில்லை . 
ஓரை என்ற சொல்லுக்கு இராசி என்று நச்சினார்க்கினியர் 
தவறாகப் பொருள் கண்டதன் விளைவாக ஏற்பட்ட குழப்பமே 
காரணமாகவும் இருக்கக்கூடும் . 


இனி மணிமேகலை சிலப்பதிகாரம் ஆகிய பெருங்காப்பி 
யத்தின் காலத்தைச் சற்று ஆராய்வோம் . இவை சங்கம் மருவிய 
நூல்களெனக் கருதுவது மரபு . இவற்றின் காலத்தைப் பற்றிக் 
கருத்து வேற்றுமை இன்றும் இருப்பது காணலாம் . பலரும் 
கி.பி. இரண்டாம் நூற்றாண்டைச் சார்ந்தவை என்று ஒரு பக்கம் 
கூற , சிலர் கி.பி. 11 வது நூற்றாண்டில் தோன்றியவை என்று 
கருதுகின்றனர் . இது பற்றிச் சுருக்கமாய் ஆராய்வோம் . 
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கண்ணகியின் வஞ்சினத்தால் பாண்டியநாடு பல இன்னல் 
களுக்கு உட்படலாயிற்று என்றும் அது கேட்டுக் கடல்சூழ் இலங் 
கைக் கயவாகுவென்பான் கண்ணகிக்குத் தானும் படிமைவிழாக் 
கோள் பன்முறை எடுத்தான் என்றும் இளங்கோவடிகளின் உரை 
பெறு கட்டுரை தெரிவிக்கின்றது . இலங்கையின் வரலாற்றுக் 
கோவையான மகாவம்சத்தின்படி கி.பி. 171-196 ஆண்டுக் 
காலத்தில் கயவாகு என்ற மன்னன் இலங்கையை ஆண்டு 
வந்தான் என்று அறிகின்றோம் . செங்குட்டுவனும் கயவாகுவும் 
உடன்காலத்தவர் என்பதையும் , கண்ணகி வாணாளுக்குப் பின்னர் 
நடைபெற்ற விழாக்களில் கயவாகுவும் பங்கு கொண்டான் என் 
பதையும் மறுப்போரும் உளர் . 


பதிற்றுப்பத்தில் ஐந்தாம் பத்துக்குப் பாட்டுடைத்தலைவன் 
சேரன் செங்குட்டுவன் . கயவாகுவைப் பற்றியோ , கண்ணகிக்கு 
எடுத்த தெய்வப்படிமத்தைப் பற்றியோ , கண்ணகிக்கு எடுத்த 
அப்படிமத்தை முற்றுவிக்க வடநாட்டினின்றும் கல் கொண்டு 
வந்ததைப் பற்றியோ அந் நூல் குறிப்பிடவே இல்லை ; செங் 
குட்டுவன் கல் கொணர்ந்து கண்ணகிக்குப் படிமம் அமைத்ததைக் 
கூறும் மணிமேகலை கயவாகுவைப் பற்றி ஒன்றும் கூறவில்லை . 
இவ்வைந்தாம் பத்தைப் பாடிய பரணரும் இந்நூலிலேயோ , தாம் 
பாடிய ஏனைய பாடல்களிலேயோ கண்ணகிக்கும் படிமம் நாட்டி 
யதையோ , கயவாகு மன்னனைப் பற்றியோ ஒரு குறிப்பையுங் 
கொடுக்கவில்லை . இதன் காரணம் இன்னும் கிடைக்கவில்லை . 
சிலர் காட்டுங் காரணங்களும் பொருத்தமானவையாகத் தோன்ற 
வில்லை . இவ்வைந்தாம் பத்தைப் பரணர் பாடவில்லை என்றும் , 
இப்பத்தின் தலைவனான கடல்பிறக்கோட்டிய செங்குட்டுவனும் , 
கண்ணகிக்குச் சிலை எடுப்பித்த சேரன் செங்குட்டுவனும் ஒருவ 
ரல்லர் ; இரு வேறு மன்னர்கள் என்றும் சிலர் கூறுவர் . 


இளங்கோவடிகள் சிலப்பதிகாரத்தின் ஆசிரியர் என்பதையும் , 
அவர் சேரன் செங்குட்டுவனின் இளவல் என்பதையும் அந் நூற் 
பதிகமே கூறுகின்றது . இக்காப்பியத்தின் வரந்தரு காதையில் 
இளங்கோவடிகள் வேள்விச் சாலையில் வேந்தன் போந்த பின் 
யானுஞ் சென்றேன் என்று கூறுகின்றார் . எனவே இம்மாபெருங் 
காப்பியத்தின் ஆசிரியர் இன்னார் எனத் தேடி இடர்ப்பட 
வேண்டியதில்லை . சிலப்பதிகாரக் கதை வரலாற்றுச் சார்புடைய 
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பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


தாக ஐயமின்றிக் கருதலாம் . சேரநாட்டில் பகவதி 

பகவதி என்ற 
பெயரில் கண்ணகி வழிபாடு நடைபெற்று வருகின்றது . ஒற்றை 
முலைச்சி யம்மனுக்காக்கிய கோயிலும் அங்கு ஒன்று உண்டு . 
கயவாகு என்ற சிங்கள மன்னன் இலங்கையில் பத்தினி வழிபாட் 
டைத் துவக்கி வைத்தான் . இலங்கை மக்கள் ஆடி மாதந் 
தோறும் பத்தினி விழா நடத்திவந்தனர் . இன்றும் நடத்தி 
வருகின்றனர் . அவ்விழாவில் பத்தினிக்கல் ஒன்றைத் திருவுலா 
எடுப்பித்தல் வழக்கமாக உள்ளது . அதனால் இவ்விழாவுக்கு 
பெரிஹரா என்று பெயர் வழங்குகின்றது . 

பெரிஹரா 
என்றால் பிராகாரம் ( சுற்றி வருதல் ) என்று பொருள் . இலங் 
கையின் வடக்கிலும் கிழக்கிலும் பல இடங்களில் கண்ணகிக்குக் 
கோயில்கள் எழுப்பப்பட்டிருந்தன . இன்றும் சில இடங்களில் 
கண்ணகி வழிபாடு தொடர்ந்து நடைபெற்றுவருகின்றது . சென்எற 
நூற்றாண்டில் யாழ்ப்பாணம் ஆறுமுக நாவலர் சமணப் பெண் 
தெய்வமான கண்ணகியைத் தமிழர் வணங்கலாகாதெனத் 
தடுத்துப் பல கண்ணகி கோயில்களை இராசராசேசுவரி கோயில் 
களாக மாற்றி அமைப்பித்தார் எனக் கூறுவர் . 


t 


பல 


சிலப்பதிகாரத்தில் உலக இயல்புக்குப் புறம்பான தெய்வீக 
நிகழ்ச்சிகள் கூறப்படுகின்றன . வானத்தில் கடவுளர் 
பறப்பது , மக்கள் உரு மாறுவது , கற்புடைய பெண்ணைத் தீயுந் 
தீண்டாதிருத்தல் , கடவுளர் உலகில் வந்து மக்களுடன் நேருக்கு 
நேர் உரையாடுவது , கவுந்தியடிகள் துர்த்தர் இருவரை நரிக 
ளாம்படி சபித்தது , கண்ணகி வெகுண்டு மதுரைமாநகரைத் 
தீக்கிரையாக்கியது , கண்ணகியும் கோவலனும் 

வானுலகம் 
ஏறியது ஆகிய செய்திகள் யாவும் நம்ப முடியாத நிகழ்ச்சிகளாக 
உள்ளன . எனினும் அதைக்கொண்டு கண்ணகியின் வரலாற் 
றையே முற்றிலும் ஒரு புனை கதை என்று கூறிவிட முடியாது . 


இளங்கோவடிகள் இயற்றிய கண்ணகியின் கதை , இலக்கியத் 
துக்குப் புதியதொன்றன்று எனவும் , ஏற்கெனவே தமிழ் இலக்கி 
யத்தில் உள்ள குறிப்புகள் சிலவற்றைக் கொண்டு அவர் சிலப்பதி 
காரத்தைப் புனைந்தார் எனவும் கூறுவார் உளர் . 


நற்றிணைப் பாட்டு ஒன்றில் ஏதிலாளன் கவலை கவற்ற ஒரு 
முலையறுத்த திருமாவுண்ணி என்ற பெயர் கண்ணகியைச் சுட்டி 
நிற்கின்றது என்பர் . சற்றுக் கூர்ந்து நோக்கின் இத்திருமாவுண்ணி 
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யைப் பற்றிய செய்திக்கும் கண்ணகி வரலாற்றுக்கும் இடையே 
உள்ள முரண்பாடு தென்படும் . 


ஒரு முலையைத் திருகி எறிந்த பெண்களின் வரலாறுகள் 
பௌத்த சாதகக் கதைகளிலும் இடம் பெற்றுள்ளன . அவற்றை 
யெல்லாம் கண்ணகியின் கதையுடன் ஒப்புமை காண முடியாது . 


ஆனால் கண்ணகி கதையுடன் தொர்பு கொண்ட பெரிஹரா 
விழா இலங்கையில் பல காலமாக நடைபெற்று வருவதும் , 
கண்ணகி வழிபாட்டைக் கயவாகுவுடன் தொடர்புறுத்துவதும் , 
கண்ணகியினுடையது என்று நம்பக் 

என்று நம்பக் கூடிய வெண்கலச்சிலை 
ஒன்று இலங்கையில் கண்டு பிடிக்கப்பட்டதும் சிலப்பதிகாரத்தின் 
அடிப்படை வரலாற்றுக் கூறுகளை மெய்ப்பிக்கின்றன . 


வடநாட்டில் புகழ்பெற்ற பௌத்த நூலாசிரியரான புத்த 
கோசரும் பாலி மொழியில் பல நூல்களை இயற்றிய புத்ததத்தரும் 
உடன் காலத்தவர்கள் ; கி.பி. ஐந்தாம் நூற்றாண்டில் வாழ்ந்த 
வர்கள் . அபிதர்மாவதாரம் என்ற தம் நூலில் புத்ததத்தர் 
வளமலிந்து ஓங்கி நின்ற காவேரிப்பட்டினத்தைப் பற்றிக் கூறு 
கின்றார் . விநயவினிச்சியம் என்ற தம்முடைய நூலைக் களப 
குலத்து அச்சுதவிக்கந்தன் என்ற மன்னனின் ஆட்சியில் தாம் 
தொடங்கி முடித்ததாக அவர் அந்நூலின் முடிவுரையில் கூறு 
கின்றார் . தமிழ்நாட்டின் வரலாற்றில் கி.பி. 5 ஆம் நூற்றாண்டுக் 
குப் பிறகுதான் களப்பிரரும் அச்சுத விக்கந்தரும் தலைகாட்டு 
கிறார்கள் . எனவே , கி.பி. 5 ஆம் நூற்றாண்டில் காவிரிப்பூம் 
பட்டினம் மிகவும் செழிப்புற்று விளங்கியிருக்க வேண்டும் 
என்பதில் ஐயமில்லை. 


மணிமேகலை , சிலப்பதிகாரம் ஆகிய இவ்விரு காப்பியங்களும் 
அரசியல் அமைப்புகள் சிலவற்றைக் கூறுகின்றன . அவற்றைக் 
கொண்டு எட்டுத்தொகை , பத்துப்பாட்டு ஆகியவற்றுக்குப் 
பிறகே இவை ஆக்கப்பட்டிருக்க வேண்டும் எனக் கொள்ளலாம் . 
எண்பேராயம் , ஐம்பெருங்குழு என்ற அரசவையினரைப் பற்றிய 
செய்தி முதன் முதல் இவ்விரு காப்பியங்களில்தான் விரிவுறக் 
காணப்படுகின்றது . இவை மன்னருக்கு அறிவுரை கூறும் 
அவைகளா , அன்றி அவர்களுடைய உலாக்களை அணிசெய்யும் 
குழுக்களா என்பதைப் பற்றிய ஆழ்ந்த கருத்து வேறுபாடுகள் 
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உண்டு . சங்க இலக்கியங்களில் இவ்விரு அவைகளைப் பற்றிய 
குறிப்பைக் காண முடியாது , சங்ககாலத்திற்குப் பிறகு மன்னரின் 
கோன்மை உயர்ந்து கொண்டு போகவே மக்கள் நலனின் காப்புக் 
காக இவ்வவைகள் நிறுவப்பட்டன போலும் . ஆகவே சிலப்பதி 
காரமும் மணிமேகலையும் சங்ககாலத்துக்குப் பிற்பட்டவை எனத் 
தெளிவாகின்றது . 


மேலும் , இக்காப்பியங்களின் காலத்தில் நல்ல 

நல்ல நெடுஞ் 
சாலைகள் அமைக்கப்பட்டிருந்தன . காவிரிப்பூம்பட்டினத்திலிருந்து 
கொடும்பாளூர் செல்லும் சாலையும் , கொடும்பாளூரிலிருந்து 
மதுரைக்குச் செல்லும் சாலையும் நன்றாகச் செப்பனிடப்பட்டவை . 
ஏரி , காடு , மலைச்சாரல் , நெல்வயல் , கருப்பந்தோட்டம் , வாழைத் 
தோட்டம் , வெள்ளைப்பூண்டு மஞ்சள் விளையும் தோட்டக் 
கால்கள் , தெங்கும் , மாவும் , பலாவும் நிறைந்த குளிர்ந்த 
தோப்புகள் இவற்றினூடே அந்நெடுஞ்சாலைகள் சென்றன . இத் 
தகைய சாலைகளைப் பற்றிச் சங்கப் புலவர்கள் பாடவில்லை . 


காதல் , கற்பு , போர் , அகத்திணை , புறத்திணைச் செய்தி 
களையே சங்க இலக்கியங்கள் பேசுகின்றன . ஆனால் இவ்விரு 
காப்பியங்களில் பல்வேறு வாழ்க்கைக் கூறுபாடுகளையும் காண் 
கின்றோம் . நகர வாழ்க்கை , கலைப்பயிற்சி , சமயதத்துவச் சொற் 
போர்கள் , ஊழ் வந்து உருத்தல் ஆகியவற்றைப் போன்ற பல 
புதுமைகள் இக் காப்பியங்களில் இடம் பெறுகின்றன . உண்டு , 
உடுத்துக் குடித்து , காதல் புரிந்து , இல்லறம் ஓம்பி , புலவர்களைப் 
புரந்து , மன்னனுக்காகப் போர்புரிந்து எளிய 

போர்புரிந்து எளிய வாழ்க்கையை 
நடத்தி வந்த எளிய சங்ககாலத் தமிழ்ச் சமூகம் நெடுந்தொலைவு 
கடந்து வந்து இக்காப்பிய காலங்களில் பலவகை வளர்ச்சிகளுக் 
கும் , வேறுபாடுகளுக்கும் உட்பட்டுக் காண்கின்றது . பல 
பண்டையத் தமிழ் வாழ்க்கை முறைகளும் , பழக்கவழக்கங்களும் 
மாறிப் போய்விட்டன . யாயும் ஞாயும் யாரா கியரோ , எந்தை 
யும் நுந்தையும் எம்முறைக் கேளிர் , யானும் நீயும் எவ்வழி 
அறிதும் , செம்புலப் பெயல்நீர் போல அன்புடை நெஞ்சம் தாம் 
கலந் தனவே என்று தலைமகன் தலைமகளைப் பாராட்டி மணந்த 
காலம் மறைந்து , கோவலன் , கண்ணகி இவ்விருவரின் பெற் 
றோரும் மணவணி காண மகிழ்ந்து , மாமுது பார்ப்பான் மறைவழி 
காட்டிடத் தீவலம் செய்து அவ்விருவருக்கும் மணம் புரிந்த 


பழந்தமிழ் இலக்கியங்கள் காட்டும் சமூக வரலாறு 


89 


வந்தது . 


காலம் உதயமாகி விட்டது . ஆரியப் பழக்கங்கள் , வழக்கங்கள் , 
பண்பாடுகள் பல தமிழரின் வாழ்க்கையில் குடிபுகுந்து விட்டன . 
சேயோன் , மாயோன் , கொற்றவை , வேந்தன் , வருணன் , என்ற 
சங்ககாலத் தெய்வங்களுடன் சிலப்பதிகாரத்தில் வேற்படை ,. 
வச்சிரப்படை , ஐராவதம் , பலதேவன் , சாதவாகனன் , அருகன் , 
சந்திரன் , சூரியன் ஆகிய கடவுளரின் வழிபாடும் நடைபெற்று 

ஐந்தெழுத்தும் , எட்டெழுத்தும் ஓதப்பட்டு வந்தன . 
தொண்ணூற்றாறு வகைச் சமய சாத்திரத் தருக்கக் கோவை 
யில் வல்லவரான பாசண்டர்களைப் பற்றியும் சிலப்பதிகாரத்தால் 
அறிகின்றோம் . ஆனால் சங்க காலத்தில் பாசண்டர் இலர் . 
சுடலை நோன்பிகள் என்றும் உலையா உள்ளமொடு உயிர்க்கட 
னிறுத்தோர் என்றும் காபாலிகர்கள் மணிமேகலையில் பாராட் 
டப் பெறுகின்றனர் . இவர்களைப் பற்றியும் சங்க இலக்கியத்தில் 
குறிப்பு ஒன்றேனும் இலது . 


சமய 


சமணமும் பௌத்தமும் ஒன்றோடொன்று ஒத்து வளர்ந்து 
எங்கும் பரவி இருந்த ஒரு காலத்தில் இயற்றப்பட்டனவாகையால் 
அவற்றுள் சமண பௌத்த சமயங்களின் கொள்கைகள் விளக்கப் 
பெறுகின்றன . இச்சமயங்கள் கி.மு. மூன்றாம் நூற்றாண்டிலேயே 
தமிழகத்தில் நுழைந்து விட்டனவாயினும் சங்க இலக்கியங்களில் 
அவற்றைப் பற்றி மிகச் சில குறிப்புகளே காணப்படுகின்றன . 
சிலப்பதிகாரத்தின் ஆசிரியரான இளங்கோவடிகள் ஒரு சமணத் 
துறவி என்பர் . மணிமேகலை பௌத்த சமயத்தைத் தமிழரிடையே 
பரப்பும் நோக்கத்துடனே இயற்றப்பட்டதாகத் தோன்று 
கின்றது . சமணரின் செல்வாக்கு ஓங்கி நின்ற காலம் கி.பி. 
ஐந்தாம் நூற்றாண்டு . வச்சிரநந்தி என்ற சமணர் கி.பி. 470 இல் 
திராமிள சங்கம் என்று ஒரு தமிழ்ச் சங்கத்தைத் தொடங்கி 
வைத்தார் . பதினெண் கீழ்க்கணக்கு நூல்களில் சில , இச் 
சங்கம் மருவிய நூல்களாகவும் சிலர் கருதுவர் . 

. காஞ்சி 
புரத்தில் கி.பி. 4 , 5 ஆம் நூற்றாண்டுகளில் பௌத்தர்களின் 
ஆக்கம் பெருகி வந்தது . சமணம் , பௌத்தம் ஆகிய சமயங்களே 
யன்றிச் சைவமும் , அதன் பிரிவுகளும் வைணவமும் , உலோகாயுத 
மும் பூதவாதமும் செழித்து வளர்ந்திருந்தன . சிலப்பதிகாரம் ,, 
இந்திர விழவூரெடுத்த காதையிலும் , வேட்டுவ வரியிலும் , ஆய்ச் 
சியர் குரவையிலும் சமய வளர்ச்சியையும் , சமயத்தில் மக்களுக் 
கிருந்த ஆழ்ந்த ஈடுபாட்டையும் தெளிவாகக் காணலாம் . ஆனால் 
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சிலப்பதிகார காலத்தில் எல்லாச் சமயத்தினரும் பூசல்கள் இன்றி 
ஒருமித்து வாழ்ந்து வந்தனர் . ஒரே குடும்பத்தில் ஒருவர் வைதிக 
சமயத்தையும் , மற்றொருவர் சமணத்தையும் பின்பற்றி வாழ்ந்து 
வந்துள்ளனர் . இத்தகைய சமய ஒற்றுமைப்பாட்டைத் தேவார 
ஆசிரியர் காலத்தில் காண்பதரிது , தேவாரத்தைப் பாடியவர் 
களைப் பற்றியோ , அவர்கள் கையாண்ட கருத்துகளைப் பற்றியோ 
மணிமேகலை , சிலப்பதிகாரம் இவற்றில் ஒரு குறிப்பும் தென்பட 
வில்லை . எனவே , இவர்களுடைய காலத்துக்கு முற்பட்டது 
சிலப்பதிகாரம் எனக் கொள்ளல் தகும் . இக்காப்பியங்கள் ஏறத் 
தாழ ஐந்தாம் நூற்றாண்டைச் சார்ந்தவையெனக் கருதலாம் . 


இளங்கோவடிகள் , தமது சிலப்பதிகாரத்தில் இயல் , இசை, 
நாடகம் என்னும் முத்தமிழையும் கையாளுகின்றார் . தமக்கு 
வேண்டியிருந்த இசை கூத்து நுணுக்கங்களைப் பரத நாட்டிய 
சாஸ்திரம் என்ற வடமொழி நூலினின்றும் கற்றார் என்றும் , 
இக்காரணத்தால் கிலப்பதிகாரத்தைக் காலத்தால் மிகவும் 
பிற்பட்ட நூல் என்றும் கொள்ளுவர் வையாபுரிப் பிள்ளையவர்கள் . 
இளங்கோவடிகள் பரதநாட்டிய சாத்திரத்தைப் பயின்றிருக்கக் 
கூடும் . ஏனெனில் அந்த வடமொழி நூலுள் கூறப்படும் 
சாத்துவதி , ஆரபடி , கைசிகி , பாரதி , என்ற நான்கு வகையான 
விருத்தி என்னும் நாடக உறுப்பினைப் பற்றி அவர் கூறுகின்றார் . 
பரத நாட்டிய சாத்திரம் தோன்றிய காலமே 

இன்னும் 
வரையறுக்கப்படவில்லை . சிலர் அது கி.மு. இரண்டாம் நூற்றாண் 
டில் இயற்றப்பட்டதென்றும் , சிலர் அது கி.பி. 4 - ஆம் நூற் 
றாண்டின் படைப்பு என்றும் கூறிக் கருத்து வேறுபடுவர் . தமிழ் 
நாட்டில் சங்க காலத்திலேயே பாட்டும் கூத்தும் மக்கள் பயின்று 
வந்த சிறந்த கலைகளாகக் காட்சி யளித்தன ; பாணரும் விறலி 
யரும் இக்கலைகளை நாடெங்கும் பரப்பி வந்தனர் . மன்னர்கள் 
இவர்களைப் பாராட்டிப் பரிசில்களை வாரி வழங்கினர் . சிலப்பதி 
காரத்தில் மக்கள் சமூகம் பல துறைகளில் வளர்ச்சி பெற்றிருந்தது . 
ஆடல் பாடல் துறையும் அவற்றுள் ஒன்று . தமிழ் நாட்டில் முழு 
வளர்ச்சி பெற்றிராத ஒரு கலையைப் பற்றிக் கூறும் போது 
இளங்கோவடிகள் அதைப்பற்றிய வடமொழி நூல் விளக்கங்களை 
எடுத்துக் காட்ட வேண்டிய நிலைமை ஏற்படாது . ஏற்கெனவே , 
முழுவளர்ச்சியும் பெற்றிருந்த கூத்து இசையாகிய கலைகளைப் 
பற்றிய விரிவுரைகளை இவர் எடுத்துக் கூறி யிருப்பதில் வியப்பேது 


+ 
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மில்லை . ஆனால் சிலப்பதிகார காலத்தில் சிறந்து வளர்ந்த இரு 
மொழிகளிடையே கருத்துப் பரிமாற்றங்கள் நடைபெறவில்லை 
என்று கூற முடியாது . தமிழர்கள் வளர்த்திருந்த நாட்டியக் கலையி 
னின்றும் பல புதுமைகள் வடமொழியில் ஏற்புண்டு புதிய உருவத் 
தில் புதிய பெயர்களைப் புனைந்து வெளிவந்திருக்கலாம் என்று 
ஊகிக்க இடமுண்டு . பரத நாட்டியம் என்னும் பழந்தமிழரின் கூத்து 
முறைகள் பல நூற்றாண்டுகளாகத் தம் தூய்மையையும் , இனிமை 
யையும் , பெருமையையும் , விரிவையும் இழக்காமல் இன்றும் 
தமிழ் நாட்டில் நிகழ்ந்து வருகின்றன . வட இந்தியாவில் பரத 
நாட்டியம் அறவே மறைந்து ஒழிந்து போயிற்று . அங்கு மூலைக்கு 
மூலை , பலபல நாட்டிய வகைகள் வளர்ந்து வந்துள்ளன . அவை 
ஒன்றிலேனும் பரத நாட்டியச் சிறப்புகளைக் காண இயலாது . 
சிலப்பதிகாரத்தில் அரங்கேற்று காதையில் இளங்கோவடிகள் 
எடுத்து விளக்கும் பண் முறைகள் தேவாரப் பண்களைவிட , 
குடுமியாமலைக் கல்வெட்டுப் பண்களை விடப் பழமையானவை . 


கோவலனும் கண்ணகியும் முதன் முதல் பூம்புகாரை விட்டு 
மதுரைக்குப் புறப்பட்ட நாளிலும் இறுதியில் கண்ணகி மதுரைக்கு 
எரியூட்டிய நாளிலும் காணப்பட்ட கோள்நிலை முதலியவற்றின் 
அடிப்படையில் வானவியலின்படி காலங்கணித்துச் சிலப்பதிகார 
மும் , மணிமேகலையும் கி.பி. 8 ஆம் நூற்றாண்டில் இயற்றப்பட் 
டிருக்க வேண்டும் என்று எல் . டி . சுவாமிக்கண்ணுப்பிள்ளை 
அவர்கள் கருதுவர் . ஆனால் வானவியலின்படி காலங்கணிப் 
பதற்கு வேண்டிய போதுமான கோள்நிலைக் குறிப்புகளை இளங்கோ 
வடிகள் நூலில் தரவில்லை . வானவியல் கணிப்பின் அடிப்படையி 
லேயே வேறோர் அறிஞர் இக்காப்பியங்களின் காலத்தைக் கி . பி . 
146 க்கும் கி.பி. 587 க்கும் இடையிட்ட பகுதி என்று கூறு 
கின்றார் . இளங்கோவடிகளோ உரையாசிரியர் அடியார்க்கு 
நல்லாரோ கோள்நிலைகளை அறுதியிட்டுக் கூறவில்லை . சிலப்பதி 
காரத்தில் கிடைக்கும் சில குறிப்புகளை மட்டுங் கொண்டு 
காலத்தைக் கணித்தல் பயன்படாது . எனவே இவ்விரு அறிஞரின் 
காலக்கணிப்புகளைப் பொருந்தாதவை 

என்று 

புறக்கணிக்க 
வேண்டியுள்ளது . 

சிலப்பதிகாரமும் , மணிமேகலையும் பிற்காலத்தியவை என்று 
கருதும் ஆராய்ச்சியாளர் காட்டும் சான்றுகள் மற்றொன்றும் 
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பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


உண்டு . மணிமேகலை தவத்திறம் பூண்டு தருமங்கேட்ட 
காதையில் மணிமேகலை கேட்ட பௌத்த அறம் திந்நாகர் என்ற 
பௌத்த அறிஞரின் அறிவுரைகளே என்றும் , ஆதலால் இக்காப்பி 
யங்கள் கி.பி. ஐந்தாம் நூற்றாண்டுக்குப் பிறகு இயற்றப்பட்டிருக்க 
வேண்டும் என்றும் இவ்வாராய்ச்சியாளர் கூறுவர் . மணிமேகலை 
அறங்கேட்டது அறவண அடிகளிடம் . திந்நாகர் காஞ்சிமாநகரில் 
பிறந்து வாழ்ந்தவர் . அவரே அறவண அடிகளிடம் பௌத்த 
அறத்தைக் கேட்டுத் தெளிவு பெற்றிருக்கக் கூடும் . அறவண 
அடிகள் மணிமேகலை வரலாறு நிகழ்வதற்குப் பல்லாண்டுகளுக்கு 
முன்பு வாழ்ந்தவர் என்று இக்காப்பியம் குறிப்பிடுகின்றது . 
அன்றி , திந்நாகர் அறவண அடிகளுக்குப் பிற்பட்டிருந்த பௌத்த 
அறிஞர்களிடம் அறங் கேட்டிருப்பர் என்றும் ஊகிக்க இடமுண்டு . 


எனக் 


மொழியியல் கூறுபாடுகள் சிலவற்றைக் கொண்டும் இவ்விரு 
காப்பியங்களையும் காலத்தால் மிகவும் பிற்பட்டவை 
கூறுவர் சிலர் . பழஞ் சங்க இலக்கியங்களில் காணப்படும் 
கருத்து அமைப்புகள் , சொல்லாட்சி முதலிய கூறுபாடுகளுக்கும் 
இக்காப்பியங்களின் இலக்கிய நடை , சொல்லாட்சி முதலியவற் 
றுக்கும் இடையே ஆழ்ந்த வேறுபாடு உண்டு ; இந்நூல்களில் 
செய்யுள் இலக்கணம் வளர்ச்சி பெற்றுள்ளது . நான் , உன் , இந்த 
என்ற சொற்கள் ஆளப்படுகின்றன ; இவை சங்க இலக்கியங் 
களில் வருவதில்லை . மேலும் , நரபலி , சாபம் , விதானம் , கவி , 
சித்திரம் , புண்ணியம் , மந்தமாருதம் , தருமம் , பரகதி , விந்தம் , 
சாந்தி , தோரணம் , நாதன் ஆகியவற்றைப் போன்ற வடமொழிச் 
சொற்கள் இக்காப்பியங்களில் மிகுதியாக விரவி வருகின்றன .. 
மேற்கூறிய இக்காரணங்களினால் இவ்விரட்டைக் காப்பியங்கள் 
பிற்பட்டு எழுந்தவை என்று அவர்கள் கருதுகின்றனர் . ஆரிய 
மொழியுடன் தொடர்பு கொண்ட சமணமும் பௌத்தமும் இக் 
காப்பியங்களில் தொடக்க முதல் இறுதி வரையில் ஆங்காங்கு 
விளக்கப்படுகின்றன . வேறு பல சமயங்களைப் பற்றிய கருத்துரை 
களும் இவற்றில் இடம் பெறுகின்றன . எனவே இவற்றில் 
வடமொழிக் கலப்பு சற்று மிகையாகவே காணப்படுவதில் வியப் 
பேதுமில்லை . இம்மொழிக் கலப்பைக் கொண்டு இக்காப்பியங்கள் 
சங்க இலக்கியங்கட்குச் சற்றுப் பிற்பட்டு எழுந்தவை என்று 
ஊகிக்கலாமேயன்றி , இவை காலத்தால் பல நூற்றாண்டுகள் 
பிற்பட்டவை எனத் துணியக் கூடாது . 
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மல்ல . 


- 


சிலப்பதிகாரத்தில் துளநாட்டு ஆரூபர்கள் பற்றியும் வங்க 
நாட்டுப் பாலகர்கள் பற்றியும் குறிப்புகள் காணப்படுகின்றன. 
இவர்கள் வரலாற்றில் ஏழாவது நூற்றாண்டிலும் பின்னும் உயர் 
நிலையை எய்தினவர்களாயிருந்தாலும் அதற்குச் சான்று முன்ன 
தாகவே வாழ்ந்து வந்திருக்கலாமெனக் கருதலாம் . ஆகையால் 
இதுவும் சிலப்பதிகாரம் ஏறத்தாழ 5 ஆம் நூற்றாண்டைச் சார்ந்த 
தென்ற கூற்றுக்கு முரண 
பண்டைத் தமிழர் வாழ்க்கை 

பழந்தமிழ் நாட்டில் மக்கள் இல்லறத்தையே மிகவும் சிறந்த 
வாழ்க்கையாகக் கருதினர் . ஒருவனும் ஒருத்தியும் இணைந்து 
வாழ்வாங்கு வாழ்வாராயின் அவர்ளுக்கு வீட்டுப் பேறு தானாகவே 
வந்தடையும் என்பது தமிழரின் கொள்கை . இக்காரணத்தா 
லேயே திருவள்ளுவரும் அறம் பொருள் இன்பம் ஆகியவற்றையே 
பாடினார் ; வீட்டைப் பற்றிப் பாடவில்லை . அவர் காலத்திலேயே 

ரியரின் பழக்க வழக்கங்களும் , கருத்துகளும் , புராணங்களும் 
தமிழகத்தில் நுழைந்துவிட்டன . தர்மம் , அர்த்தம் , காமம் , 
மோட்சம் என்ற ஆரியரின் புருஷார்த்தங்களைத் திருவள்ளுவர் 
அறிந்திருப்பர் , இருப்பினும் , அறம் , பொருள், இன்பமாகிய 
முப்பாலையே தமிழரின் உடன்பாடாகக் கொண்டு , மரபு வழுவாது 
அவர் திருக்குறளாகிய தம் அற நூலை இயற்றினார் . “ இல்லற 
மல்லது நல்லறமன்று என்பது பிற்கால மூதுரை களில் 
ஒன்றாகும் . ஒருவனுடைய உலக வாழ்க்கைக்கு இன்றியமையாத 
துணை அவன் மனைவி ; ஆதலினால் அவளுக்கு வாழ்க்கைத் 
துணை என்ற சிறப்பைக் கொடுக்கின்றார் திருவள்ளுவர் . 


சங்க இலக்கியங்கள் பெரும்பாலன 

அகப்பொருளையே 
பேசுகின்றன . எட்டுத் தொகையுள் நற்றிணை , குறுந்தொகை, 
ஐங்குறு நூறு , கலித்தொகை, அகநானூறு ஆகியவை அகப் 
பொருட் சார்புடையவை . பலவகையிலும் ஒத்த நலன்களை 
யுடைய ஒருவனும் ஒருத்தியும் கூடுங்காலத்துப் பிறப்பது இன்பம் . 
இன்னதென்று , சொல்லால் விரிக்க 

முடியாது ; 
அவர்கள் அகத்தால் , அதாவது உளத்தால் தான் உணர்ந்த 
இன்பம் அகம் எனப்பட்டது . மற்ற இன்பங்கள் யாவும் புறமாகும் . 
அகத்தில் காதல் மலர்கின்றது ; புறத்தில் வீரம் சிறக்கின்றது . 
ஆண் , பெண் விருப்பத்தினால் அகத்திணை உண்டாகின்றது ; மண் ., 


அதனை 
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ஆசைகளினாலும் , 


பசியாலும் புறத்திணை உண்டா 


பொன் 
கின்றது . 


மணப்பருவம் எய்திய காதலர்கள் தாமாகவே கூடியோ , 
அன்றிப் பிறராற் கூட்டப் பெற்றோ கணவனும் மனைவியுமாக 
மணந்து வாழ்வர் . காதலர்கள் தாமாகக் கூடும் கூட்டத்திற்குக் 
களவு என்று பெயர் . பிறர்க்கு உரித்தான ஒரு பொருளை அவ 
ஏறியாவாறு அவரிடமிருந்து கவர்ந்து கொள்ளுவது களவு 
எனப்படும் . யாயும் ஞாயும் யாரா கியரோ , எந்தையும் நுந்தையும் 
எம்முறைக் கேளிர் ? யானும் நீயும் எவ்வழி அறிதும் ? செம்புலப் 
பெயல் நீர் போல அன்புடை நெஞ்சம் தாம்கலந் தனவே என்று 
ஒரு பண்டைய தமிழ்ப் புலவர் ( குறுந் . 40 ) வியந்து பாடுகின்ற 
தைக் குறிப்பிட்டோம் . பழந்தமிழர் ஊழில் ஆழ்ந்த நம்பிக்கை 
கொண்டவர்கள் . ஆகவே காதலர் 

ஒன்று சேருவதற்கே 
ஊழானது கூட்டுவிக்க வேண்டும் என்று அவர்கள் கருதினர் . 
காதலர் ஒருமுறை ஒருவரை யொருவர் நேரில் கண்டு நெஞ்சைப் 
பறிகொடுப்பாராயின் 

மீண்டும் 

அவர்கள் வேறு யாரையும் 
காதலிப்பதில்லை. இவர்களுடைய திருமணம் நன்கு நடைபெறு 
வதற்குக் காதலியின் தோழியும் , காதலனின் தோழனும் துணை 
நிற்பர் . அகவிலக்கணத்தில் காதலனுக்குத் தலைவன் என்றும் , 
காதலிக்குத் தலைவி என்றும் பெயருண்டு . சங்க இலக்கியம் 
முழுவதும் காதல் வாழ்க்கையைச் சிறப்பித்துப் பேசுவதையே 
மிகப் பெரிய பேறாகக் கொண்டுள்ளது . 


இந்த 


தம் காதல் முற்றுப் பெறுவதற்கு இடையூறுகள் ஏற்படு 
மாயின் தலைவனும் தலைவியும் சேர்ந்து ஊரைவிட்டே வெளியேறி 
விடுவதும் உண்டு . அவர்களுடைய காதலின் நேர்மையையும் 
உறுதியையும் பாராட்டி அவர்களுடைய பெற்றோர்கள் அவர் 
கட்குத் திருமணம் முடித்து வைப்பர் . களவு ஒழுக்கம் இரண்டு 
மாதங்களுள் முடிவு பெற வேண்டுமென்பது மரபு . 
உலகத்தையே நான் உனக்கு ஈடாகப் பெற்றாலும் நான் உன்னைக் 
கைவிடேன் என்று தலைவன் தலைவிக்கு உறுதி கூறுவான் .. 
தலைவி வேப்பங்காயைக் கொடுத்தாலும் அதை வெல்லக்கட்டி 
என்று உண்பான் தலைவன் . உன் கூந்தலைப் போல நறுமண 
முள்ள ஒரு மலரை உலகிலேயே கண்டதில்லை என்று காதலன் 
காதலியின் கூந்தலைப் பாராட்டி மகிழ்வான் . 


பழந்தமிழ் இலக்கியங்கள் காட்டும் சமூக வரலாறு 
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திருமண வாழ்க்கை அகத்திணையுள் கற்பு என அழைக்கப் 
படுகின்றது . தலைவன் தலைவியாகிய இருவரின் பெற்றோர்களும் 
இத்திருமணத்துக்கு உடன்படுவர் . திருமணம் நல்ல நாளில் 
நடைபெறும் . தீய கோள்கள் இடம்விட்டு விலகவும் , சந்திரன் 
உரோகிணியுடன் சேரும் நாள் அது ; விடியற்காலம் ; திருமணப் 
பந்தலில் புதுமணல் பரப்பப்படும் ; மாலைகள் தொங்கவிடப்படும் ; 
விளக்குகளை ஏற்றி வைப்பார்கள் . வயது முதிர்ந்த மங்கல 
மகளிர் தம் தலையின் மேல் குடத்தில் தண்ணீரைக் கொண்டுவந்து. 
சிறு மண்டை என்னும் அகன்ற வாயுடைய கலத்தில் வார்த்துக் 
கொடுப்பர் . குழந்தைகளைப் பெற்றெடுத்த மங்கல மகளிர் 
நால்வர் கூடி அத்தண்ணீரை வாங்கி , அதில் பூக்களையும் நெல்லை 
யும் சொரிந்து மணமகளை நீராட்டுவார்கள் . இந்நீராட்டுச் 
சடங்குக்கு வதுவை நன்மணம் என்று பெயர் . அப்போது 
அவர்கள் அவளை இவள் கற்பு நெறியினின்றும் வழுவாமல் , 
தன்னை க் கொண்ட கணவனை விரும்பிப் பேணும் விருப்பமுள்ள 
துணைவியாவாளாக என வாழ்த்துவர் . மணமகளின் பெற்றோர் 
அவளைப் பெரியதோர் இல்லத்துக் கிழத்தியாக ஆவாய் என்று 
வாழ்த்தி மணமகனுக்குக் கொடுப்பர் . உளுத்தம் பருப்புடன் 
கலந்த அரிசிப்பொங்கல் மணவிழாவுக்கு வந்தவர்களுக்கு இடை 
யறாது வழங்கப்படும் . இறைச்சியும் நெய்யும் கூட்டி ஆக்கிய 
வெண் சோற்றையும் வழங்குவதுண்டு . திருமணம் தொடங்கும் 
முன்பு கடவுள் வழிபாடு நிகழும் . மணமுழவு முழங்கும் . 
வெண்மையான 

நூலினால் வாகையிலைகளையும் அறுகம்புற் 
கிழங்குகளையும் மாலையாகத் தொடுத்து மணமக்களுக்கு அளிப் 
பார்கள் . மணமகன் மணமகளுக்குத் தாலி கட்டியதாகச் சங்கத் 
தமிழில் குறிப்பு ஏதும் இல்லை . ஈகையரிய இழையணி மகளி 
ரொடு , அதாவது கொடுதற்கரிய இழை என்று புறம் 127 ஆம் 
பாடலில் குறிப்பு ஒன்று உள்ளது . அது திருமணத்தின் போது 
கட்டப்பட்டதென்பதற்குச் சான்றில்லை . 


ஐம்படைத் தாலியையும் , புலிப்பல் தாலியையும் குழந்தை 
கட்குப் பாதுகாப்பு அணியாக அணிவித்திருக்கின்றார்கள் . ஆனால் 
மங்கல நாண் பூட்டும் வழக்கம் பழந்தமிழரிடையே நிலவவில்லை 
போலும் . ஆரியர் வழக்கம் பெருகி வந்த காலத்திய நூலான 
சிலப்பதிகாரத்திலும் தாலிகட்டும் வழக்கம் நிலவவில்லை . ஆனால் 
திருமணம் ஆனதைக் குறிப்பதற்கு அக்காலத்தில் பெண்கள் ஒரு 
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எனவே 


4 


மங்கல அணியை அணிந்திருக்க வேண்டும் என்றும் , திருமங்கல 
நாளன்று அம்மங்கல அணியை ஊரில் வலமாகக் கொண்டு 
வந்தார்கள் என்றும் அறிகின்றோம் . மங்கல அணி " என் 
வரும் வேறு இடங்களில் உரையாசிரியர் அச்சொற்றொடர்க்கு 

இயற்கையழகு என்றே உரை கொண்டுள்ளார் . 
திருமாங்கலியம் அணிவித்து மணவினையை முடித்தார்கள் என்று 
கூற முடியாது . ஆண்டாள் நாச்சியார் 

மைத்துனன் நம்பி 
மதுசூதனன் வந்தென் கைத்தலம் பற்றக் கனாக் கண்டேன் தோழி 
நான் என்று பாடுகின்றார் . தமக்கு மங்கல 

அணியைக் 
கண்ணன் அணிவித்ததாக அவருங் கூறவில்லை . கந்தபுராணம் , 
பெரிய புராணம் ஆகிய புராணங்களில் வரும் திருமணங்களிலும் 
மணமகன் மணமகளுக்குத் தாலி கட்டியதாகத் தெரியவில்லை . 
சீவகசிந்தாமணியில் குறிப்பிடப்பெறும் தாலியும் அரசிகள் திரும 
ணத்தின்போது அணியப்பெற்றதாகக் கொள்வதற்கில்லை . எனவே 
மணவினையின்போது மணமகளுக்குத் தாலிகட்டும் வழக்கம் 
பத்தாம் நூற்றாண்டுக்கு முன்பு ஏற்படவில்லை என்று ஊகிக்க 
வேண்டியுள்ளது . 


திருமணம் நிகழ்ந்த இரவே மணமக்கள் மணவறையில் 
கூட்டப்பெறுவர் . அங்கு மணமகள் கசங்காத புத்துடையால் 
தன் உடல் முழுவதும் போர்த்தி மறைத்திருப்பாள் . ( அகம் .136 ) 


சங்ககாலத் திருமண விழாவைப்பற்றிக் கூறும் அகப் 
பாட்டுகள் இரண்டிலும் ( அகம் . 86,136 ) புரோகிதன் ஒருவன் 
இடையிருந்து மணவினைகள் புரிந்ததாகச் செய்திகள் இல . 
ஆனால் கோவலன் கண்ணகியை மணந்தபோது ( சிலப் .1 / 50-54 ) 
மாமுது பார்ப்பான் மறைவழி காட்டியதாகவும் , மணமக்கள் 
தீவலம் செய்ததாகவும் இளங்கோவடிகள் கூறுகின்றார் . சங்க 
காலம் முடிவடைந்து கி.பி. 5 ஆம் நூற்றாண்டுக்குள் திருமணத் 
தின்போது பார்ப்பான் புரோகிதம் செய்யும் வழக்கம் பொதுமக்க 
ளிடையே பரவி விட்டது என்று இதனால் அறிகின்றோம் . 


பெண்ணின் கற்பைப் போற்றி 

போற்றி வந்தனர் பழந்தமிழர் . 
கற்புடைய மனைவியைத் தவிர பெறும் பேறு ஒன்று இலது என்று 
அவர்கள் கருதினர் . பெண்ணிற் பெருந்தக்க யாவுள ? கற்பென் 
னும் திண்மை யுண்டாகப் பெறின் என்றும் , " புகழ் புரிந்தயில்லி 
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லோர்க்கில்லை , இகழ்வார்முன் ஏறுபோல் பீடுநடை என்றும் , 
“ தெய்வம் தொழாஅள் , கொழுநன் தொழுதெழுவாள் பெய்யெனப் 
பெய்யுமழை என்றும் திருவள்ளுவர் கற்பிற் சிறந்த பெண்மை 
யைப் போற்றிப் புகழ்கின்றார் . கற்பு என்பது ஆண்களுக்கும் 
உரிய பண்பு என அக்காலத்தில் கருதப்பட்டது . " நான் இப் 
போரில் வெற்றி பெறேன் ஆயின் என் மனைவியை விட்டுப் பிரிந்த 
பழியைப் பெறுவேனாவேன் என்று சூளுரைக்கின்றான் , பழந் 
தமிழன் ஒருவன் . எனினும் , பழந்தமிழ்ச் சமூகத்தில் ஆண்களின் 
கற்பு நிலையைப் புலவர்களோ , மன்னனோ, அறமோ வற்புறுத்திய 
தாகத் தெரியவில்லை . திருமணம் ஆன ஆடவன் தன் மனைவியை 
விட்டுப் பிரிந்து பரத்தையருடன் இன்ப நாள்கள் கழித்து 
வருவதும் , அவனுடைய மனைவி அவனுடைய பிரிவை நினைந்து 
வருந்தி நைவதும் வழக்கமாகிவிட்டிருந்தது . 

பேகன் என்ற 
மன்னன் தன் மனைவி கண்ணகியைப் பலநாள் துறந்திருந்தான் . 
மன்னர் சிலரைப் போலவே பொதுமக்களும் பரத்தையர்பால் 
நட்புக் கொண்டிருந்தனர் . இந்த அருவருக்கத்தக்க ஒழுக்கம் 
மருதத்திணை மக்கள் வாழ்க்கையிற்றான் நிகழ்ந்தது . மதுரையில் 
எண்ணற்ற பரத்தையர் இருந்தனர் என்பதை மருதக்கலிப் பாட்டு 
ஒன்று கூறுகின்றது . அங்கு வாழ்ந்த பரத்தையரை ஓர் ஊர் 
முழுவதிலுமே குடியேற்றலாம் . அத்தனை பரத்தையர் அங்கு 
வாழ்ந்து வந்தனராம் . கணவன் பிரிவினால் மனைவிக்கு ஊடல் 
ஏற்படுவதுண்டு . இடையிட்ட ஒருவர் இன்றி அவ்வூடல் எளிதில் 
தீருவதில்லை . தோழி , தாய் , பார்ப்பான் , பாங்கன் , பாணன் 
பாடினி , இளையர் , விருந்தினர் , கூத்தர் , விறலியர் , அறிவர் , 
கண்டோர் இவர்கள் அனைவருக்குமே இந்த ஊடலைத் தீர்த்து 
வைக்க உரிமையுண்டு . கணவன் மனைவியிடையே 

அடிக்கடி 
தோன்றினால்தான் வாழ்க்கை இன்பம் செறிவுறும் 
என்றும் , ஆனால் அந்த ஊடலை நீடிக்க விடக்கூடாது என்றும் 
திருவள்ளுவர் கூறுவர் . 


ஊடல் 


திருமணம் நடைபெற்றவுடன் கணவன் ஓதுவதற்கோ , 
பொருள் தேடுவதற்கோ தன் மனைவியை விட்டுப் பிரிவதுண்டு . 
கல்விக்காக ஏற்படும் பிரிவு மூன்றாண்டுகளுக்கு மேல் நீடிக்கக் 
கூடாது என்பது மரபு . போர்ப் பணியை மேற்கொண்டோ, 
பிறிதொரு அரசு கடமையை ஏற்றோ, அன்றி , பொருள் தேடவோ 
கணவன் தன் மனைவியை விட்டுப் பிரிய நேருமாயின் அப்பிரிவு 
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ஓராண்டுக்கு மேல் நீடித்தலாகாது . மனைவிக்குப் பூப்புத்தோன்றி 
மூன்று நாள் கழித்துப் பின்பு பன்னிரண்டு நாளும் கருப்பதியுங் 
காலமாதலால் இக்காலத்தில் கணவன் தன் மனைவியை விட்டுப் 
பிரிந்து சென்று பரத்தையர் இன்பத்தில் ஈடுபட்டிருக்க மாட்டான் . 
ஆனால் சங்க காலத்துக்குப் பிற்பட்ட காலத்தவனான கோவலன் 
கண்ணகியை விட்டுப் பிரிந்து நெடுநாள் மாதவியுடன் வாழ்ந்து 
வந்தான் . இவன் வாழ்ந்த காலத்தில் இக்கட்டுப்பாடு தளர்ந்து 
விட்டது போலும் . பரத்தையர் கேண்மை பண்டையத் தமிழரின் 
பண்பாட்டுக்கு இழிவைத் தேடித் தந்தது . இவ்விழுக்கானது 
பிற்காலத்தும் தமிழர் வாழ்வின் சீர்கேட்டுக்குக் காரணமாக 
இருந்து வந்துள்ளது . மருதத்திணை ஒழுக்கமாக இருந்து வந்த 
பெண்கள் போர்ப் பாசறைகளில் தம் கணவருடன் தங்குவதில்லை . 
தம் கணவர் கல்வி கற்கவும் , பொருளீட்டவும் செல்லும்போது 
அவர்களுடன் பெண்களும் செல்லும் வழக்கம் இல்லை . 


தான் விரும்பிய பெண்ணை மணக்க முடியாத ஆண்மகன் 
சில சமயம் மடலேறுவது உண்டு . பனங்கருக்கினால் குதிரையின் 
உருவம் ஒன்றைச் செய்து அதன்மேல் அவன் ஏறிக் கொள்ளு 
வான் . தன் காதலியின் வடிவந்தீட்டிய கொடி ஒன்றைக் கையில் 
ஏந்தியிருப்பான் . இந்த ஊர்தியைத் தெருத்தெருவாக இழுத்துச் 
செல்வார்கள் . பனங்கருக்கினால் அறுப்புண்ட அவன் உடலில் 
குருதி வடியும் . ஊராரும் , பெண்ணின் பெற்றோரும் இவன் 
துன்பத்தைக் கண்டு மனமிரங்கி அப்பெண்ணை அவனுக்கே 
மணம் முடிப்பார்கள் . இந்த மடலேறும் பழக்கத்தை பெண்கள் 
மேற்கொள்வதில்லை . ஆனால் பிற்காலத்தவரான நம்மாழ்வார் 
தலைவி ஒருத்தி பிரிவாற்றாமை மேலீட்டால் காதல் கைமிக்கு 
மடலூரத் துணிந்தாள் என்று பாடியுள்ளார் . 


பண்டையத் தமிழ் மக்கள் இல்லற வாழ்க்கையை அளவற்ற 
இன்பத்துடன் வாழ்ந்து வந்தனர் . இதற்குச் சங்க இலக்கியத்தில் 
பல சான்றுகள் கிடைக்கின்றன . தொழில் புரிவது ஆடவர்க்கு 
உயிராக இருந்தது . மகளிர் தம் கணவரைத் தம் உயிராகக் 
கருதினர் . அக்காலத் தமிழ்ப் புலவர்கள் இல்லற வாழ்க்கை 
யைப் பற்றிப் பல இனிய சொல்லோவியங்களைத் தீட்டியளித் 
துள்ளனர் . கூடலூர் கிழார் என்ற பெரும்புலவர் தீட்டும் காட்சி 
இது . புதிதாக மணஞ்செய்து கொண்டு கணவன் வீடு சென்ற 
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ஒரு பெண் தன் தளிர்விரல்கள் சிவக்குமாறு புளித்த கட்டித் 
தயிரைப் பிசைந்து கண்ணில் புகை கறிப்பதையும் பாராட்டாமல் , 
அதற்குத் தாளிதம் செய்து , துழவித் துழவி அதனை இனிய குழம் 
பாக்கித் தன் கணவனுக்குப் பரிமாறினாள் . தாய் வீட்டில் சமைத் 
தறியாத சிறுபெண்ணாதலால் தயிர்பிசைந்த விரல்களைக் கழுவ 
அறியாளாய் அவற்றைத் தன் புடவையிலேயே துடைத்துக் 
கொண்டாள் , உணவு மிகவும் இனிமையாக உள்ளது என்று 
கணவன் அவளைப் புகழ்ந்தான் . அதைக் கேட்ட அவள் முகமும் 
மலர்ந்தது . மற்றொரு காட்சி . இளம்பெண் ஒருத்தி தன் காதல 
னுடன் அவனுடைய ஊருக்குச் சென்று தங்கி விட்டு மீண்டும் 
தன் தாய் வீட்டுக்கு வந்தாள் . அவ்வூரில் குடிநீர் இனிமையாக 
இராது . ஆதலால் அந்நீரை அப்பெண் எப்படி விரும்பிக் குடித் 
தாள் என்று அவள் தோழி வினவினாள் . அதற்கு தோழி , நீ 
கூறியபடி என் தலைவரது ஊர்த்தண்ணீர் பிறர்க்கெல்லாம் 
குடிக்கத் தகாத நீர்தான் ஒரு சிறு குட்டையில் தழைகள் 
விழுந்து ஊறிக்கிடக்கின்றன . விலங்குகள் அந்தத் தண்ணீரைக் 
குடிக்கப் போய் அதைக் கலக்கி விட்டன . எனினும் அது எனக்கு 
என்னவோ இனிமையாக உள்ளது .. ஏன் , நம் தோட்டத்தின் 
மரங்களில் பிழியும் தேனையும் பாலையும் கலந்து உண்ணும் போது 
காணும் சுவையை விட அந்தக் குட்டைத் தண்ணீரே எனக்கு 
மிகவும் இனிமையாக உள்ளது " என்று தான் புக்க வீட்டில் தான் 
காணும் சிறப்பை அப்பெண் எடுத்துக் கூறுகின்றாள் . ஒரு பெண் 
ணிடம் அன்று காணப்பட்டதாகப் புலவர் கற்பிக்கும் நற்குணம் 
பெண்களின் சிறந்த பண்பாட்டை எடுத்துக் காண்பிக்கின்றது . 


. 


கணவனுடன் சேர்ந்து வாழும் பெண்களுக்குத் தான் 
இல்வாழ்க்கை யறங்கள் புரியும் உரிமையுண்டு . தன் கணவன் 
பொருளீட்டுவதற்காகப் பிரிந்திருக்கும் போதோ , அவன் பரத்தை 
யருடன் கூடி வாழும்போதோ , கற்புடைய பெண் ஒருத்தி 

அறவோர்க்கு அளித்தலும் , அந்தணர் ஓம்பலும் , துறவோர்க்கு 
எதிர்தலும் , தொல்லோர் சிறப்பின் விருந்து எதிர்கோடலும் 
ஆகிய இல்லற உரிமைகளை இழந்து நிற்பாள் . அவள் தன்னை 
ஒப்பனையும் செய்துகொள்வதில்லை . பெண்கள் பூப்புற்று இருக்கும் 
நாள்களில் வீட்டுப் பாண்டங்களைத் தொடாமல் ஒதுங்கி 
இருப்பார்கள் . 
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இல்லற வாழ்க்கைக்குச் சிறப்பாக அமைவது நன்மக்கள் 
பேறு என்பது பண்டையத் தமிழரின் ஆழ்ந்த கருத்தாகும் . மக்கட் 
செல்வத்தைப் பாராட்டும் நூல்கள் பல . திருக்குறளில் " பெறு 
மவற்றுள் யாமறிவதில்லை அறிவறிந்த மக்கட் பேறு அல்ல பிற " 
என்று மக்கள் பேறு வலியுறுத்தப்படுகின்றது . பலரோடு 
உண்ணும் பெருஞ்செல்வராக இருப்பினும் , குறுகுறுவென நடந்து 
சென்று , உணவைப் பிசைந்து மேலும் கீழும் சிதறிப் பெற்றோர் 
அறிவை இன்பத்தால் மயக்கும் மக்களைப் பெறாதார்க்கு உலகில் 
பயன்படும் பொருள் ஒன்றும் இல்லை என்று மக்கட்பேறு பலவகை 
யாலும் பாராட்டப்பட்டு வந்தது . குழந்தையைப் பெறுவது தன் 
கடமையென்றும் , அக்குழந்தைக்குக் கல்வி கொடுத்தும் , 
அறிஞர்கள் அவையின் முன்னணியில் நிறுத்தியும் அவனுக்குப் 
புகழும் , வாழ்க்கையில் சான்றோன் என்ற ஒரு பாராட்டும் 
கிடைக்கச் செய்வது தந்தையின் கடமையென்றும் பெண்கள் 
எண்ணினர் . 


கணவனை இழந்த பெண்டிர் உடன்கட்டை யேறுவதும் 
கைம்மை நோன்பு நோற்கும் வழக்கமும் பழந்தமிழர் காலத்தி 
லேயே உண்டு . கைம்பெண்கள் நெய்யை உணவில் சேர்த்துக் 
கொள்ளுவதில்லை . இவர்கள் தண்ணீர்ச் சோற்றைப் பிழிந்து 
எடுத்துக்கொண்டு , அரைத்த எள்ளையும் , புளியையுங்கூட்டி , 
வெந்த வேளைக் கீரையுடன் உண்பர் . மற்றும் இவர்கள் பாய்மேல் 
படுக்காமல் வெறுந்தரையின் மேல் படுப்பார்கள் . தலையை 
மழித்துக் கொள்வர் . பெண்கள் கைம்மை நோன்பு மேற்கொள் 
ளும் பழக்கத்தைத் தமிழ்நாட்டில் குடியேறிய ஆரியரும் மேற் 
கொண்டு விட்டனர் . இப்போது பெரும்பாலும் பிராமண குலத் 
தில்தான் கைம்பெண்கள் கைம்மை நோன்பை மேற்கொள்ளும் 
பழக்கம் காணப்படுகின்றது . வேறு குலத்தைச் சார்ந்த மகளிரும் 
அண்மைக் காலம் வரையில் தஞ்சை மாவட்டம் போன்ற சில 
இடங்களில் தலை மழித்துக் கொண்டு முக்காடிட்டுக் கைம்மைக் 
கோலங் கொண்டதுண்டு . இப்போது பிராமண குலத்துக் கைம் 
பெண்களும் 

தலைமழித்தலையும் , வெள்ளுடையணிவதையும் , 
முக்காடிடுவதையும் தவிர்த்து வருகின்றனர் . மங்கல அணியும் , 
நெற்றிப் பொட்டும் , மஞ்சள் பூச்சும் , மலர் சூட்டும் தவிர ஏனைய 
ஒப்பனைகளையெல்லாம் பிராமணக் கைம்பெண்கள் ஏற்றுக்கொண் 
டிருப்பதை இந்நாளில் காணலாம் . 


பழந்தமிழ் இலக்கியங்கள் காட்டும் சமூக வரலாறு 


101 


இல்லறத்தில் ஈடுபட்டவர்கள் மேற்கொள்ள வேண்டிய 
கடமைகள் இன்னின்னவென வகுக்கப்பட்டிருந்தன . தென் 
புலத்தார்க்கும் கடவுள் வழிபாட்டுக்கும் , புதிதாகத் தம் வீட்டைத் 
தேடிவருபவர்கள் , அதாவது விருந்தினர் , உறவினர் ஆகியவர் 
கட்கும் இல்லறம் நடத்தும் ஒருவன் தன் வருமானத்தைப் பகிர்ந்து 
கொடுக்க வேண்டும் . ஒரு பகுதியைத் தனக்கும் தன் குடும்பத் 
துக்கும் நிறுத்திக்கொண்டு ஒரு பகுதியை அரசாங்கக் கடமை 
களுக்குச் செலுத்தி விடவேண்டும் . தம் வீட்டில் தங்கி , அதாவது 
பிறரை நாடிப் பிழைப்பை நடத்தாமல் , தம் வருமானத்தை மேற் 
கண்டவாறு பிரித்து அளித்து வாழ்வதே இன்ப வாழ்க்கையாகும் 
என்பது தமிழர் மரபு . தொழில் புரிந்து பொருள் ஈட்டுதலை 
ஆடவர் தம் உயிராகக் கொண்டிருந்தனர் . தம் மனைவியை 
விட்டுப் பிரிந்தேனும் பொருள் ஈட்ட வேண்டுமென்பது பழந்தமிழர் 
மேற்கொண்டிருந்த சீரிய கடமையாக இருந்தது . பொருளைக் 
கொண்டுதான் ஏனைய அறங்களைச் செய்ய முடியும் என்று 
அவர்கள் உறுதியாக எண்ணினர் . கையிலே பொருளை வைத்துக் 
கொண்டு ஒரு தொழிலைப் புரிபவன் எந்த இடையூறுக்கும் அஞ்ச 
வேண்டுவதில்லை . 


இல்லற வாழ்வில் அமர்ந்து வருவிருந்து ஓம்புதல் பண்டைத் 
தமிழரின் தனிப் பண்பாடாகும் . அமிழ்தம் கிடைத்தாலும் 
அதைப் பிறருடன் பகிர்ந்து உண்பர் . 


கலைகள் 


. 


கலைகளில் ஓவியம் , இசை, நாடகம் ஆகியவை மிக உயர்ந்த 
நிலையை எட்டி யிருந்தன . நாடக அரங்கில் ஓவிய எழினிகள் , 
அதாவது , ஓவியந் தீட்டிய திரைச் சீலைகள் தொங்கவிடப்பட்டன . 
பண்டைய காலத்தில் ஓவிய நூல் ஒன்று வழங்கி வந்ததாகத் 
தெரிகின்றது . இங்கும் பொருள்களையும் , நிலைத்த பொருள்களையும் 
எவ்வாறு வண்ணத்தால் தீட்டுவது என்பதை இந்நூல் விளக் 
கிற்று . சுவர்களிலெல்லாம் வண்ண ஓவியம் தீட்டப்பட்டிருந்த 
செய்தியைச் சங்க இலக்கியங்கள் தெரிவிக்கின்றன . 


சிற்பம் தமிழர் பயின்று வந்த மற்றொரு கலையாகும் . சுவரின் 
மேல் சுதை ஓவியம் தீட்டும் வழக்கம் இருந்தது . சங்ககாலச் 
சிற்பங்களும் ஓவியங்களும் முற்றிலும் அழிந்து விட்டன . எளிதில் 
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அழியக் கூடிய வண்ணங்களையும் , பொருள்களையும் சிற்பிகள் 
கையாண்டனர் போலும் . அன்றித் தமிழ்நாட்டின் வரலாற்றில் 
நிகழ்ந்த நாகரிக மாறுதல்கள் பலவற்றினாலும் பலவகைப் 
பண்பாட்டினரான மக்களாலும் அவை அழிக்கப்பட்டும் 
போயிருக்கலாம் . 


நாடகம் , நாட்டியம் , இசை ஆகிய இம்மூன்று கலைகளில் 
தமிழ்மக்கள் மிகமிக உயர்நிலையை எய்தியிருந்தனர் . சிலப்பதி 
காரம் அரங்கேற்று காதையில் இக்கலைகளைப் பற்றிய விளக்கங் 
களை விரிவாகக் காணலாம் . ஆண்களும் பெண்களும் கூத்திலும் 
இசையிலும் மேம்பட்டிருந்தனர் . கரிகால் 

வளவன் மகள் 
ஆதிமந்தியின் கணவனான ஆட்டனத்தி நடனத்தில் புகழ் பெற்று 
விளங்கினான் . மதுரைத் தமிழ்க் கூத்தனார் தமிழரின் கூத்துகளில் 
இணையற்றவராக இருந்தார் .. 

நாட்டியம் , கூத்து இவற்றின் அரங்கை அமைக்கும் இலக் 
கணத்தைப் பற்றியும் , அவற்றை ஆடும் முறைகளைப் பற்றியும் ,, 
மெய்ப்பாடுகளைப் பற்றியும் , அடியார்க்கு நல்லார் தம் உரையில் 
மிக விரிவாகக் கூறுகின்றார் . இந்தக் கலைகளைப் பற்றிக் கூறிய 
நூல்கள் தமிழில் பல இருந்தன . அவையனைத்தும் இப்போது 
மறைந்து போய் விட்டன . 

கூத்து அரங்குக்கு மூவகைத் திரைகள் தொங்கவிடப்படும் ; 
ஒன்று மேலிருந்து கீழே விழுவது ; மற்றொன்று வலமிருந்து 
இடமோ , இடமிருந்து வலமோ இழுக்கப்படும் ஒற்றைத் திரை ; 
மூன்றாவது ; அரங்கத்தின் இருபுறங்களினின்றும் இழுக்கப்படும் . 
இரட்டைத் திரைகள் . இவை அரங்கின் நடுவில் ஒன்று சேரும் . 

கூத்துகளில் பலவகையுண்டு ; மன்னருக்கும் மக்களுக்கு 
மானது ஒன்று ; புகழ்ந்தும் , இகழ்ந்தும் ஆடுவது மற்றொன்று : 
மூன்றாவது தமிழ்க் கூத்தும் , ஆரியக் கூத்தும் ; நான்காவது 
தேசிக் கூத்துகள் . பொதுவாகக் கூத்துகளில் பதினொரு வகை 
உண்டு . 

அவை முறையே கொடுகொட்டி , பாண்டரங்கம் , 
அல்லியம் , மல் , துடி , குடை , குடம் , பேடி , மரக்கால் , பாவை , 
கடையம் என்பனவாகும் . 

தமிழரின் கூத்துக்கள் இப்போது பரதநாட்டியம் என்ற பெயரில் 
சிறிது அயல் கலப்புற்று நடைபெற்று வருகின்றன . தமிழ்க் 
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கூத்தைப் போலவே தமிழ் இசையும் தன் நிலை திரிந்து கருநாடக 
இசை என்ற பெயரில் இப்போது வழங்கி வருகின்றது . ஆனால் 
ஏழிசையின் தமிழ்ப் பெயர்களான குரல் , துத்தம் . கைக்கிளை . 
உழை , - இளி , விளரி , தாரம் என்பவை இப்போது மறைந்து 
விட்டன ; அவற்றின் வடமொழிப் பெயர்களான ஷட்ஜம் , ரிஷபம் , 
காந்தாரம் , மத்யமம் , பஞ்சமம் , தைவதம் ,நிஷாதம் என்பவையே 
இப்போது நிலவுகின்றன . யாழும் , குரலும் இன்னிசைக் கருவிக 
ளாகப் பயன்பட்டு வந்தன . யாழில் 21 கம்பி கட்டிய பேரியாழும் , 
19 கம்பிகள் கட்டிய மகர யாழும் , 14 கம்பிகள் பிணித்த 
சகோட யாழும் , 

யாழும் , 7 கம்பிகள் கட்டிய செங்கோட்டு யாழும் , 
1000 கம்பிகள் கட்டிய ஆதியாழும் இவற்றுள் சிறப்பானவை . 


கல்வி 


கல்வியின் சிறப்பைச் சங்ககாலத் தமிழர் நன்கு உணர்ந் 
திருந்தனர் . திருக்குறளில் கல்வியின் சிறப்பை உணர்த்தும் 
அதிகாரங்கள் நான்கு சேர்க்கப்பட்டுள்ளன , குற்றமறக் கற்க 
வேண்டுமென்றும் , கற்ற பின்பு தாம் கற்றவழியே நடக்க வேண்டு 
மென்றும் , கல்வி கற்க கற்க அறிவு மிகுந்து கொண்டே போகும் 
என்றும் , கல்வி கற்ற ஒருவனுக்கு உலகம் . முழுதும் சொந்த 
ஊராகத் தோன்றும் என்றும் , கல்விச்செல்வம் ஒன்றே அழியாமல் 
நிற்கும் என்றும் , கல்வியில்லாதவரின் மேனியழகு ஒரு பொம்மை 
யின் அழகுக்கு நிகர் என்றும் கல்வியை விடக் கேள்வியே 
மிகவும் சிறந்ததென்றும் , யார் என்ன சொன்னாலும் , அதை 
ஆராய்ந்து அதனுள் உள்ள உண்மையைக் கண்டு பிடிப்பதே 
உண்மையான அறிவு என்றும் திருவள்ளுவர் வலியுறுத்துகின்றார் . 


கல்வி கற்கும் உரிமை சங்ககாலத்தில் தனிப்பட்ட ஒரு 
சிலரின் உடைமையாக இருந்ததில்லை . எல்லாக் குலத்தவர் 
களும் , செல்வர்களும் , வறியரும் , மன்னரும் , எளிய குடிமக் 
களும் , ஆண்மக்களும் , பெண்மக்களும் கல்வியைத் தேடிப் 
பெற்றனர் . மணமான பிறகும் ஓரிளைஞன்கல்வி கற்பதற்காகத் 
தன் மனைவியை விட்டு மூன்றாண்டுகள் வரை பிரிந்திருப்பதுண்டு . 
அறிஞர்கள் நிறைந்த ஓரவையின் முன்னிலையில் அமர்த்தப் 
பெறும் வாய்ப்பைத் தம் மகனுக்கு ஒவ்வொருவரும் தேடியளிக்க 
வேண்டும் என்பது தமிழர் கண்ட அறம் . “ ஈன்றுபுறந் தருதல் 
என்தலைக் கடனே , சான்றோ னாக்குதல் தந்தைக்குக் கடனே ” 
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என்று பெண்கள் எண்ணினர் . “ வேற்றுமை தெரிந்த நாற்பா 
லுள்ளும் கீழ்ப்பால் ஒருவன் கற்பின் மேற்பால் ஒருவனும் அவன் 
கண் படுமே " ; ஆதலினால் குலவேறுபாடின்றி மக்கள் அனை 
வருமே கல்விப் பயிற்சியில் ஈடுபட்டிருந்தனர் . உற்றுழியுதவியும் , 
உறுபொருள் கொடுத்தும் , 

ஆசிரியரிடம் அடக்கமாகவும் , 
அன்பாகவும் இருந்து கல்வி கற்க வேண்டுமென்று பழம் பாண்டிய 
மன்னன் ஒருவன் எடுத்துக் கூறியுள்ளான் . வறுமை , கல்வி 
வளர்ச்சிக்கு நேர்ப்பகையாகும் . சங்ககாலத்தில் கல்விப் பயிற்சி 
யுடன் அறிவு வளர்ச்சியும் இணைந்து சென்றது . பல குலத்தைச் 
சார்ந்த புலவர்கள் தமிழ் நாடெங்கும் நிறைந்திருந்தமையும் , 
அவர்கள் தமிழ் வளர்ச்சிக்கென மன்னனின் உதவியுடன் மதுரை 
யில் தமிழ்ச்சங்கம் நடத்தி வந்தமையும் நோக்கும்போது , அப் 
புலவர்கள் பாடிய பாடல்களைக் கற்றும் கேட்டும் அவற்றின் 
பொருளையுணர்ந்தும் இன்புறக் கூடிய பொதுமக்கள் நாடெங்கும் 
இருந்திருக்க வேண்டுமென்று ஊகிக்கலாம் . தமிழ் மன்னர் 
களும் , அவர்களுக்கு அடுத்தபடியாகத் தமிழ்ப் புலவர்களும் , 
மக்களின் மதிப்பைப் பகிர்ந்து கொண்டனர் . இக்காலத்தில் 
பெரும் பெரும் கல்லூரிகளும் , பல்கலைக்கழகங்களில் செயல்பட்டு 
வருகின்றன . கல்வி கற்கும் உரிமையும் , வாய்ப்பும் குடிமக்கள் 
ஒவ்வொருவருக்கும் சொந்தமாக உள்ளன . சங்ககாலத்தில் 
பள்ளிக்கூடம் என்று ஒரு நிறுவனம் செயல்பட்டதில்லை . ஆசிரி 
யர்களுக்குப் பொருள் கொடுத்தும் , பணிவிடைகள் புரிந்தும் மக்கள் 
கல்வி கற்க வேண்டியிருந்தது . எனினும் ஒரு கபிலரைப் போல் , 
ஒரு நக்கீரரைப் போல் , ஒரு திருவள்ளுவரைப் போல் மற்றொரு 
புலவர் தமிழ் நாட்டில் இக்காலத்தில் பிறக்கவில்லை . ஆனால் 
அவர்களைப் போன்ற புலவர்கள் சங்க காலத்தில் நூற்றுக் 
கணக்கில் வாழ்ந்திருந்தனர் . ஆசிரியருக்குக் 

கணக்காயர் 
என்று பெயர் . ஒவ்வோர் ஊரிலும் கணக்காயர் கல்வி கற்பிக்கும் 
பணியை 

மேற்கொண்டிருந்தனர் . “ கணக்காயன் இல்லாத 
ஊரும் ... நன்மை பயத்தல் இல என்று கூறுவர் . புலவர்களின் 
பாடல்கள் தமிழ்ச் சங்கத்தில் அரங்கேற வேண்டும் ; அவற்றைச் 
சங்கப் புலவர்கள் அனைவரும் ஒப்புக்கொள்ள 

ஒப்புக்கொள்ள வேண்டும் . 
நாடகக் கணிகையரின் ஆடலும் பாடலும் அரசவையில் அரங் 
கேற்றம் பெற்றன . பல துறையிலும் புலமை சான்ற பேரறிஞர்கள் 
பொய் ஆசிரியரை அறைகூவி அழைத்து அவர்களுடன் சொற் 


பழந்தமிழ் இலக்கியங்கள் காட்டும் சமூக வரலாறு 
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போர் புரிந்து அவர்களைத் தோல்வியுறச் செய்து நல்லறிவு 
புகட்டுவது அக்கால வழக்கமாக இருந்தது . பாணர்களும் 
கல்வியில் முதிர்ச்சி பெற்றிருந்தனர் . கல்வியில் முதிர்ந்த 
ஆன்றோர்கள் அடக்கமாக இருந்தார்கள் . வறுமை கல்வியை 
அழிக்கும் என்ற காலங்கடந்த ஒரு பேருண்மையைப் பழந்தமிழர் 
நன்கு அறிந்திருந்தனர் . 


கிடங்கில் குலபதி நக்கண்ணனார் என்றொரு சங்கப்புலவர் 
இருந்தார் . ஆயிரத்துக்கும் மேற்பட்ட மாணவர்களை ஒன்று 
சேர்த்து அவர்கட்கு 

அவர் கல்வி பயிற்றி வந்ததாகத் 
தெரிகின்றது . ஆயிரம் மாணவர்களுக்குக் கல்வி ஓதியவர் 
களுக்குத்தான் குலபதி யென்ற பட்டம் உரியதாகும் . 


கல்வி பயிற்றப்பட்ட இடம் பள்ளி எனப்பட்டது . பெரும் 
பாலும் திண்ணைகளின் மேல்தான் பள்ளிகள் நடைபெற்று 
வந்தன . மாணவர்கள் ஓலைகளின் 
ஓலைகளின் மேல் 

எழுத்தாணியைக் 
கொண்டு எழுதுவர் . கல்வியின் பயன் கடவுளையறிதலே என்ற 
கொள்கை வலியுறுத்தப்பட்டது . மாணவர்கள் கல்வி பயிலும் 
போது இரந்து உண்ணும் பழக்கம் அந்நாளில் இருந்ததாகத் தெரி 
கின்றது . கல்விக்காக இரந்து உண்பது ஓர் உயர்ர்த வழக்க 
மாகக் கருதப்பட்டது தான் அதற்குக் காரணம் . 


மாணவர்கள் தொல்காப்பியம் , காக்கை பாடினியம் போன்ற 
இலக்கணங்கள் பயின்றனர் . ஏகம்பம் என்றொரு கணித நூல் 
அக்காலத்தில் வழங்கி வந்தது . அது 

வந்தது . அது இப்போது மறைந்து 
போயிற்று . கணிதத்தில் மிக நுண்ணிய அளவையும் மிகப் பெரிய 
அளவையும் பண்டைத் தமிழர் கையாண்டு வந்தனர் என்று தெரி 
கின்றது . 

மிக நுண்ணிய அளவைக்குத் தேர்த்துகள் என்று 
பெயர் . இருண்ட அறையொன்றில் மேற்கூரையினின்றும் 
நுழையும் சூரியனின் கதிர்களில் மிதந்தோடும் துகள்கள் எட்டு 
கொண்டது ஒரு தேர்த்துகள் . 


மிகப் பெரிய எண் வெள்ளம் 

வெள்ளம் என்பது . அக்காலத்தில் 
ஓரளவு வான நூல் புலமையும் இருந்தது . மக்கள் கோள்களையும் , 
நாண்மீன்களையும் , கோள்களின் செலவுகளையும் அறிந்திருந் 
தார்கள் . கோள்களுக்கும் , நாண்மீன்களுக்கும் நாள்களுக்கும் , 
திங்கள்கட்கும் தூய தமிழ்ப் பெயர்கள் வழங்கிவருவதனின்றும் 
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அவர்களுடைய வான நூல் அறிவின் விரிவை ஊகித்தறியலாம் . 
ஞாயிறு , திங்கள் , செவ்வாய் , புதன் , வியாழன் , வெள்ளி, சனி , 
இராகு , கேது இவற்றைக் கோள்கள் என்று பொதுவாகக் கூறுவ 
துண்டு . இக்காலத்து வானவியலார் ஞாயிறு , திங்கள் , இராகு , 
கேது ஆகியவற்றைக் கோள்களின் பட்டியலினின்றும் நீக்கி 
விடுவர் . எஞ்சியவை செவ்வாய் , புதன் , வியாழன் , வெள்ளி , சனி 
என்பன . இவ்வைந்தையே கோள்களாகப் பழந்தமிழர் கணக்கில் 
சேர்த்துக் கொண்டனர் . அண்மை நூற்றாண்டுகளில் கண்டு 
பிடிக்கப்பட்ட ஏனைய 

கோள்களான நெப்தியூன் , யூரேனஸ் , 
புரூட்டோ என்பனவற்றையும் நாம் வசிக்கும் இவ்வுலகமும் ஒரு 
கோள்தான் என்ற உண்மையைப் பற்றியும் அவர்கள் அறிந் 
திருக்கவில்லை . 


சோதிடக் கலையையும் பழந்தமிழர் அறிந்திருந்தனர் . 
கோள்கள் , மீன்கள் இவற்றின் நிலைகளைக் கொண்டு வருங்கால 
நிகழ்ச்சிகளைக் கணித்துக் கூறுவர் . இவ்வாறு கணிக்கும் 
ஆற்றலை உடையவர்களுக்குக் 

பெயர் . 
கணிக்கும் ஆற்றல் வல்ல புலவர் ஒருவர் கணியன் பூங்குன்றனார் 
எனப்பட்டார் . 


" கணி 


என்று 


ஒவ்வொரு ஊரிலும் பள்ளிகள் நடைபெற்றனவா என்பதும் ,, 
பள்ளிகளில் எத்தனை மாணவர்கள் பயின்றனர் என்பதும் தெரிய 
வில்லை . ஆண்களும் , பெண்களும் இருபாலருமே கல்வி பயிலும் 
வழக்கம் பழந்தமிழகத்தில் உண்டு . சங்கப் புலவர்களுள் முப்பத் 
தொன்பதின்மர் பெண்பாலராவர் . குழந்தைப் பருவத்திலேயே 
கல்விப் பயிற்சி தொடங்கிற்று என்பதை “ இளமையிற்கல் என்ற 
அறவுரை காட்டுகின்றது . திருமணத்துக்கு முன்பு கல்விப் பயிற்சி 
முற்றுப் பெறாவிடின் , திருமணத்துக்குப் பின்பும் மனைவியைப் 
பிரிந்து சென்றேனும் கல்வியைத் தொடர்ந்து கற்கும் வழக்கம் 
ஆடவரிடையே இருந்தது . ஆசிரியர் , மாணவர் இவர்களுடைய 
இலக்கணமும் அவர்கள் நடந்து கொள்ள வேண்டிய முறைகளும் 
பற்றி நன்னூல் விரிவாகக் கூறுகின்றது . 


பழந்தமிழ் நாட்டு அந்தணர் சமயக் கல்வி , தத்துவம் ஆகிய 
வற்றைப் பயின்று வந்தனர் . வடமொழிப் பயிற்சியுடன் ஆழ்ந்த 
தமிழறிவையும் அவர்கள் வளர்த்துக் கொண்டனர் . அவர்கள் 
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தம்மையும் தமிழர்களாகவே கொண்டு தமிழர் வாழ்க்கையில் 
தம்மையும் ஈடுபடுத்திக் கொண்டனர் . கபிலரைப் போன்ற 
பார்ப்பனப் புலவர்கள் பலர் சங்கப் புலவர்களாக விளங்கியதே 
இதற்குச் சான்றாகும் . மிகவும் தாழ்ந்த நிலையில் மக்களால் 
வெறுக்கத் தக்க அளவுக்குப் பார்ப்பனர் சிலர் வாழ்ந்ததாகவும் 
தெரிகின்றது . 


குழந்தைகளைப் பேணி வளர்த்தவர்கள் பழந்தமிழர் . அவர்க 
ளுடைய குறுகுறு நடையையும் , மயக்குறு தன்மையையும் , 
குழலினும் , யாழினும் இனிய மழலைச் சொற்களையும் பாராட்டிய 
தமிழர் அவர்களுக்கு இளமையிலேயே கல்விப் பயிற்சியைத் 
தொடங்கி இருக்க வேண்டுமென்று திட்டமாக ஊகிக்கலாம் . 
தம்மை விடத் தம் மக்கள் மேலான அறிவுடையவர்கள் என்று 
கேட்டு இன்புற விரும்பியவர்கள் பழந்தமிழர்கள் . 
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திருக்குறள் அரசியல் தெளிவு 


[ பேராசிரியர் டாக்டர் சி . அ . பெருமாள் ] 


முகவுரை 
திருக்குறள் எக்காலத்திற்கும் , எந்நாட்டவருக்கும் , எத் 
தகைய அரசுக்கும் பொருந்தக் கூடியதும் , பயன்தரக்கூடியதுமான 
அடிப்படைத் தத்துவங்களைக் கொண்டுள்ள ஓர் அறிவுக் களஞ்சிய 
மாகும் . அஃதின்றி , அக்கருத்துகளைச் சங்ககாலத்துக்கு மட்டுமே 
அல்லது தமிழகத்துக்கு மட்டுமே அல்லது முடியாட்சிக்கு 
மட்டுமே உரியது எனக் காண்பதும் அதைப்பற்றி ஆராய்ச்சி 
நடத்துவதும் நன்றன்று . மேலும் திருவள்ளுவர் கூறும் அரசியல் 
முடியாட்சியைப் பற்றியதேயென்று சில அறிஞர்களும் வேறு 
சிலர் 

அது முடியாட்சிக்கே பொருத்தமானதென்றும் கருது 
வதையும் ஏற்றுக் கொள்வதற்கில்லை . மேலும் திருக்குறளை 
வடமொழி இலக்கியங்களோடும் , கிரேக்க இலக்கியங்களோடும் 
ஒப்பிட்டுப் பார்ப்பது அறிஞர்களிடையே மரபாகிவிட்டதொன்று 
என்றாலும் பேரறிஞர் பிளேட்டோவின் Philosopher king 
• Communism , Ideal State போன்ற கருத்துகள் அன்றும் , 
இன்றும் , என்றும் வெறும் கனவாகவே ( ஏட்டுச்சுரைக்கா 
யாகவே ) இருக்கின்றனவே தவிர நடைமுறையில் நமக்குப் பயன் 
படப்போவதில்லை . அவை சீரிய கருத்துகள் தாமென்றாலும் , 
நடைமுறைக்கு ஒவ்வாதவையுமாகும் . அது 

போன்றேதான் 
வடமொழி நூற்களான மனுஸ்மிருதி , அர்த்தசாஸ்திரம் 
போன்றவை தற்காலத்துக்குப் பொருந்துவனவும் , ஏற்றவையு 
மன்று . மனுநீதி வருணாசிரமதர்மத்தை அடிப்படையாகக் 
கொண்ட ஒரு சமுதாயத்திற்கும் , அர்த்த சாஸ்திரம் மௌரியர் 
கால வட இந்தியா போன்ற ஒரு சூழ்நிலைக்குமே பொருத்த 
மானவை , ஏற்றவையெனக் கூறலாம் . திருக்குறள் அவ்வா 
றின்றிக் காலத்தை வென்று எல்லா அரசியலமைப்புகளுக்கும் 
தேவையான கருத்துகளைக் கொண்டுள்ளது எனக் கூறினால் மிகை 
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யாகாது . ஆகவே திருவள்ளுவரின் அரசியல் கருத்துகளையும் , 
அவை எவ்வாறு பிற அரசியலறிஞர்களின் கருத்துகளுக்கு 
முன்னோடியாகவும் , பிற அறிஞர்களின் கருத்துகளை விடச் சிறப் 
பானதா கவும் இருக்கின்றனவென்பதையும் காண்பது நன்று . 
மேலும் அவரது அரசியற் கருத்துகளில் சில இன்றும் நம் அரசிய 
லுக்கும் , அமைதியான வாழ்க்கைக்கும் ஊன்றுகோலாய் 
இருக்கின்றனவென்பதையும் காண்போம் . 


2 
மனிதன் ஆறறிவு பெறத் தோன்றிய நாள் தொட்டே நாடு 
என்றால் என்ன , ஒரு நாட்டின் இயல்புகள் யாவை , அதன் இலட்சி 
யங்களும் குறிக்கோள்களும் எத்தகையனவாக இருக்கவேண்டும் , 
அதன் கடமைகளும் வரம்புந்தான் யாவை ? என்பதைப் பற்றி 
யெல்லாம் சிந்திக்கவும் ஆராய்ச்சி செய்யவும் முற்பட்டான் . 
அரசியலின் முதல் பாடமே நாட்டைப் பற்றியதுதான் . காலத் 
துக்கும் சூழ்நிலைக்கும் தக்கவாறும் தாம் விரும்பி அடைய 
ஆசைப்பட்ட குறிக்கோள்களுக்கு ஏற்பவும் , அவரவர் 
அறிவுக்கும் , ஆற்றலுக்கும் ஏற்பவும் , அரசியல் வல்லுனர்கள் 
தங்களது நூற்களில் நாட்டைக் காண முற்பட்டனர் . ஒன்றாவது 
சார்லஸ் மன்னன் கொல்லப்பட்ட பிறகு , பிரான்சு நாட்டுக்குத் 
தப்பியோடிய தாமஸ்காப்ஸ் என்னும் அறிஞர் தாம் படைத்த 
லெவியாத்தன் என்னும் நூலில் கண்ட நாடு , அவருக்குப் பின்னால் 
1688 ல் இங்கிலாந்தில் நடந்த மாண்புறு புரட்சியின் விளைவாய்த் 
தோன்றிய , லாக் என்பவரின் நூல் காணும் நாட்டைவிட வேறு 
பட்டது . சுற்றளவிலும் மக்கள் தொகையிலும் கிரேக்கச் சிந்தனை 
யாளர்களின் நாடு தற்கால நாடுகளை விட முற்றிலும் வேறு 
பட்டது . மாறுபட்ட கருத்துகளும் அறிஞர்களிடையே பரிமாறப் 
பட்டும் வந்திருக்கின்றன . இன்று வரையும் நாட்டைப் பற்றிய 
ஆராய்ச்சி முற்றுப் பெறவேயில்லை . திருவள்ளுவரும் , திருக் 
குறள் 74 வது அதிகாரத்தில் நாடு என்றால் என்னவென்பதை 
நமக்கு எடுத்துக் கூறுகின் றார் . உரையாளர்களும் , மற்றும் 
அறிஞர்களும் , மொழிபெயர்ப்பாளர்களும் வள்ளுவர் கூறிய நாடு 
என்னும் கருத்தை Territory , Country , Kingdom , 
* Government எனப் பொருள் படும்படியும் , விளக்கியும் ,, 
மொழிபெயர்த்து முள்ளனர் . அவற்றை முற்றிலும் சரியான விளக்க 
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பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


மென ஏற்றுக் கொள்வதற்கில்லை . நாடு என்ற சொல்லைத் 
திருக்குறளில் State என்ற பொருளில் திருவள்ளுவர் பயன் 
படுத்தியிருக்கலாம் என்றே நான் கருதுகின்றேன் . இதையே 
கிரேக்க அறிஞர்கள் Polis எனவும் கூறினர் . மேலும் 
மேனாட்டு அரசியலறிஞர்களிடையே State , Government 
" Sovereign ஆகிய சொற்களுக்குக் குழப்பம் தீர , ஐயமறப் 
பொருள் வரையறுத்துக் கூறப்படவில்லை . கி.பி. பதினேழாம் 
நூற்றாண்டில் கூட தாமஸ்காப்ஸ் என்ற பேரறிஞருக்கு State , 
Government ஆகிய சொற்கள் ஒரே பொருளையே குறிப் 
பிட்டன . மேலும் முடியாட்சியை விரும்பிய அவர் , Sovereign 
என்ற சொல்லால் அரசு என்ற கருத்தை மூடி மறைத்தார் . 
ஆகவே திருக்குறளில் வரும் சில சொற்களுக்குச் சிறுவிளக்கம் 
தேவைப்படுகிறது என நினைக்கின்றேன் . இங்கு , அரசனுக்கு 
ஆறு அங்கங்கள் , அவற்றில் நாடும் ஒன்று என்றும் , வடமொழி 
நூற்களில் அரசனையும் சேர்த்து ஏழு அங்கங்கள் என்றெல்லாம் 
அறிஞர்களிடையே நடந்து கொண்டிருக்கும் வாதப் பிரதிவாதத் 
திற்கு நான் போக விரும்பவில்லை . அது இங்குத் தேவையுமில்லை. 
அப்பிரச்சினையிலிருந்து விடுபட்டுக் கொள்ளவே நான் அதையும் 
இங்குக் குறிப்பிட நேர்ந்தது . திருக்குறளில் ‘ நாடு என்ற 
சொல்லுக்கு • State எனவும் , 

அரசு 

என்ற சொல்லுக்கு 
நாட்டைச் செவ்வனே நடாத்திச் செல்லும் Government 
என்றும் , அரசன் என்ற சொல்லுக்கு அரசை ஏற்று நடத்தும் 
நபரையே அரசன் ( Sovereign ) என்றும் கருதினால் நல்லது . 
அரசன் முடிமன்னனாகவோ அல்லது முடிவேந்தனாகவோ அல்லது 
முடியரசனாகவோ இருக்க வேண்டுமென்பதில்லை . இந்த ஐயப் 
பாடுகளைச் சற்று மனத்திற் கொண்டால் தான் திருவள்ளுவரின் 
அரசியற் கலைத் தெளிவு தெரிய வரும் . ஆகவே திருக்குறளில் 
வரும் நாடு வெறும் Territory or Country எனலாம் . அஃது 
அரசனின் ஓர் அங்கம் (உறுப்பு ) எனக் கொள்வதெல்லாம் 
முற்றிலும் தெளிவான கருத்துகள் எனக் கூற இயலாது . 

படைகுடி கூழமைச்சு நட்பரண் ஆறும் 

உடையான் அரசருள் ஏறு 
என இறைமாட்சியில் வரும் முதற் குறள் , அரசனின் பிற ஆறு 
உறுப்புக்களையும் எடுத்துக் கூறிற்றே தவிர் , இதைப்போய் வட 
மொழி நூல்களில் காணப்படும் சப்தாங்கக் கோட்பாட்டுடன் 
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ஒப்பிடுவதும் , வள்ளுவருக்கு மிக்கவாறும் கௌடில்யரைத் 
தெரிந்திருக்க வேண்டும் எனக் கூற முயல்வதும் , சரியன்று . 


நாட்டின் இயல்பு கூறுமிடத்துத் திருவள்ளுவர் , அரசியல் 
அறிஞர்கள் போற்றிப் புகழும் Plato , Aristotle போன்ற 
பேரறிஞர்களைப் 

போன்றே 

திட்டவட்டமாக ஐயத்திற்கு 
இடமின்றித் தெளிவாகக் கூறுகின்றார் . நிறைய மக்களும் 
தாராளமான பொருளும் இருந்து விட்டால் அது நாடாகாது .. 
அங்கு , குன்றாத விளையுளைச் செய்வோரையும் , சிறந்த கல்வியும் 
ஞானமுமுடைய சான்றோர்களையும் பிறர்க்குப் பயன்படும் செல்வர் 
களையும் உடையதே நாடாகக் கருதினார் . 

தள்ளா விளையுளும் தக்காரும் தாழ்விலாச் 

செல்வரும் சேர்வது நாடு ( 731 ) 
மேலும் நாட்டின் இலக்கணம் கூறும் போது பிற நாடுகள் பொறுத்து 
வந்த பாரமெல்லாம் ஒருங்கே தன்கண் வருங்கால் அவற்றைத் 
தாங்கி , தன் அரசுக்கு இறைப்பொருள் முழுவதையும் உடன் 
பட்டுக் கொடுக்கக் கூடியதாக இருக்க வேண்டுமென்கின்றார் . 


“ பொறையொருங்கு மேல் வருங்கால் தாங்கி இறைவற் 

கிறையொருங்கு நேர்வது நாடு ” ( 733 ) 
தவிர , மிக்க பசியும் , நீங்காத நோயும் , பிற நாடுகளின் பகையு 
மின்றி இருக்க வேண்டும் . 

“ உறுபசியும் ஓவாப் பிணியும் செறுபகையும் 

சேரா தியல்வது நாடு ( 743 ) 
நீர்வளமும் , மலைவளமும் அழிக்க முடியாத அரணையும் உறுப் 
பாக உடையதுமாக நாடு இருக்க வேண்டுமென்கிறார் ,. 


இவை யாவும் இருந்தும் வேந்தமைவு இல்லாத நாடு , 
பரிமேலழகரின் உரைப்படி குடிகள் அரசன்மீது அன்புடையவ 
ராயும் , அவன் தனது குடிகளிடம் அருளுடையவனாகவும் 
இல்லாமல் , வேறு எல்லாம் அமைந்திருந்தாலும் அது நாடாகாது 
எனவும் கூறுகின்றார் . 

ஆங்கமை வெய்திய கண்ணும் பயமின்றே 

வேந்தமை வில்லாத நாடு ( 740 ) 
மேற்கூறியவற்றைச் சுருங்கக் கூறுவோமாயின் , நாடு நன் 
மக்களைக் கொண்டதாயும் , தன்னிறைவு பெற்றதாயும் நல்ல 
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பாதுகாப்புடையதாயும் , குழப்பமற்ற நல்ல அரசையுடையதாகவும் 
இருக்க வேண்டுமெனத் திருவள்ளுவர் கூறுகின்றார் . சற்றுக் 
கூர்ந்து நோக்குவோமானால் திருவள்ளுவரின் கருத்து நன்கு 
புலனாகும் . • விளையுள் என்றால் உழவர் குலத்தை அதாவது 
விவசாயத்தையும் விவசாயிகளையுமுடையதே ஒரு நாடு எனக் 
குறிப்பிட்டார் . இதையே தான் ஆங்கில அறிஞர்கள் விவசாயிகள் 
ஒரு நாட்டின் முதுகெலும்பு என்றனர் . தன்னிறைவு பெறாத 
நாடு ஒரு நாடு அல்ல என்ற பொருளில் தான் கூறினார் என்றால் 
என்னே அக்கருத்தின் செறிவு ! இன்று நாம் பார்க்கின்றோம் , 
தன்னிறைவு அற்று அயல்நாடுகளிடமிருந்து உதவியும் மற்றும் 
பிச்சையும் பெற்று வாழும் நாட்டை அவர் நாடு எனக் கூற மறுக் 
கின்றார் . நாடுகளுக்கு மட்டும்தான் இந் நியதி எனக்கொள்ள 
வேண்டாம் . மனிதனுக்கும் தான் இது மிகத் தேவை . ஆகவே 
ஒரு நாட்டிற்கு இயற்கை வளங்களும் , அந்நாட்டில் விவசாயமும் 
விவசாயத்தைப் பெருக்க விவசாயிகளும் வேண்டும் என்கின்றார் . 
ஒரு வகையில் அரிஸ்டாட்டிலின் கோட்பாடாகிய நடுத்தர 
வகுப்பினர் என்பதை ஈண்டு மனத்தில் கொளல் நன்று . ஒரு 
நாட்டில் நல்வாழ்வு நடைபெறவும் , புரட்சிகளும் பெருங் குற்றங் 
களும் நடைபெறாமலிருக்கவும் , ஏழை பணக்காரர் என்ற வகுப்பின 
ரிடையே கலகம் நிகழாமல் இருக்கவும் நடுத்தர வகுப்பு மக்களை 
யும் தாழ்விலாச் செல்வர்களையும் குறிப்பிட்டார் .1 தாழ்விலாச் 
செல்வர் என்பதைப் பரிப்பெருமாள் பிறர்க்குப் பயன்படும் செல்வர் 
எனப் பொருள் கொண்டார் . ஒரு நாட்டில் செல்வர்கள் மட்டும் 
இருந்துவிட்டால் போதாது . அவர்கள் பிறர்க்குப் பயன்தரும் 
வகையில் அமைய வேண்டும் என்றார் . அவ்வாறில்லாக் காரணத் 
தால்தான் பணக்காரன் ஏழை என்ற இருவகுப்பினரிடையேயும் 
கலவரமும் புரட்சியும் நிகழ்ந்து , பணக்காரன் அழிவுறுகின்றான் . 
நாடும் தான் அழிவுறப் போகிறது . இன்றைய மிதவாத சோசலிசக் 
கொள்கைகளின் , குறிப்பாக ஜனநாயக அடிப்படைத் தத்துவமே 
இங்கு தான் புதைந்து கிடக்கின்றது எனக் கூறினால் கூட மிகை 
யாகாது . மேலும் தக்கார் என்றால் சிறந்த கல்வியும் தானமும் 
உடைய சான்றோர்கள் எனப் பரிப்பெருமாள் பொருள் கொள் 
கின்றார் . மக்கள் மட்டும் இருந்துவிட்டால் அது ஒரு நாடாகாது . 

1. ‘ The Middle class is free from the ambition of the rich and the pettiness 
of the poor , it is a natural link which helps to ensure political cohesion - Book 
IV Chap XI. 


திருக்குறள் அரசியல் தெளிவு 


113 


மக்கள் மாக்களாக விருந்தால் அது நாடாகாது . காடாகவே 
யிருக்கும் . மக்கள் கல்வி ஞானம் படைத்தவர்களாகவும் , அறிவாளி 
களாகவும் இருக்க வேண்டும் என்று திருவள்ளுவர் கூறுகின்றார் . 
இத்தகைய மக்களின் தேவையைத்தான் அறிஞர் பிளேட்டோ 
அவரது ‘ ரிபப்ளிக் ( Republic ) என்ற மாபெரும் நூலில் வற்புறுத் 
தும்போது ‘ நாடுகள் மலைகளாலும் மரங்களாலும் ஆனவையல்ல ,, 
LD $ 56 IT OOIT 607 6061 (State are not made of Oaks & Rocks , 
but out of individuals ) என்றார் . அறிவிற் சிறந்த தக்காரைக் 
கொண்ட ஓர் இலட்சிய நாட்டை அமைப்பதில்தான் அவர் 
மிக்க அக்கறை கொண்டார் என்பது யாவரும் அறிந்ததே . 


| 


3 
திருவள்ளுவரின் அரசியற் கலைத்தெளிவுக்கு திருக்குறளின் 
64 வது அதிகாரமாகிய அமைச்சு ஓர் அருமையான எடுத்துக் 
காட்டாக விளங்குகின்றது . இன்று உலக அரசியல் அரங்கில் 
மிகவும் புகழொடு இயங்குவது மக்களாட்சியேயாகும் . சர்வாதி 
காரிகள் கூட மக்களாட்சி என்ற முத்திரையின் கீழ்தான் ஆட்சி 
நடத்துகின்றனர் . கம்யூனிசக் கட்சிகள் நடத்தும் , கட்சி 
சர்வாதிகாரம் கூட மக்களாட்சி என்ற பெயரிலேதான் நடை 
பெறுகின்றது . அதை அவர்கள் People s Dernocracy 
அதாவது மக்களின் மக்களாட்சி 

எனக் 

கூறுகின்றனர் . 
இத்தகைய மக்களாட்சி 

முறை வெற்றிகரமாக நடைபெற 
மக்களின் பிரதிநிதிகள் அல்லது அமைச்சர்களே காரணமாக 
விருக்கின்றனர் . ஜாசோ போன்ற ஒரு சில அறிஞர்களே 
மக்களாட்சி நேரிடையாக நடைபெற வேண்டும் , பிரதிநிதித்துவம் 
கூடாது என்று கூறினர் . பொதுவாக ஜான் லாக்கின் காலத்தி 
லிருந்தே , இம்முறை புழக்கத்திலாகி , ஜான் ஸ்டூவர்ட் மில் 
போன்ற அறிஞர்களால் , தகுந்த இலக்கணங் கூறப்பட்டு , இன்று 
பெரும் செல்வாக்குடன் உலகெங்கும் நடைபெற்று வரும் மக்க 
ளாட்சியின் , மையமாக விளங்கும் அமைச்சரவையையும் அமைச் 
சர்களையும் திருக்குறள் , இரண்டாயிரம் ஆண்டுகளுக்கு முன்பே 
கூறிப் போந்தது . இன்று நமது இந்தியத் துணைக்கண்டத்திலும் , 
குறிப்பாகத் தமிழ்நாட்டிலும் , அமைச்சரவைகளே , 

நாட்டை 
ஆண்டு வருகின்றன . அமைச்சர்களின் தகைமை , அறிவு , 
செயல்பாடு ஆகியவற்றுக்குத் திருக்குறளில் கூறியுள்ள இலக் 
கணங்கள் போல வேறு எந்த நூலிலும் அவ்வளவு சிறப்பாகவும் , 
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தெளிவாகவும் , சுருக்கமாகவும் கூறப்படவில்லை என்றே கருத 
லாம் . இனி , திருவள்ளுவர் கூறிய இலக்கணங்களையும் , அவை 
தற்காலத்துக்குப் பொருந்துமா என்பதையும் ஆராய்வோம் . 
அமைச்சனாக இருக்கத் தகுதியுள்ளவனுக்கு , ஒரு வினையை 
மேற்கொள்ள வேண்டிய கருவி , காலம் , அதைச் செய்து முடிக்கத் 
தேவையான பண்பு போன்றவை தேவையென்கிறார் . 


“ கருவியும் காலமும் செய்கையும் செய்யும் 
அருவினையும் மாண்ட தமைச்சு ( 631 ) 


மேலும் ஒரு காரியத்தைச் செய்து முடிக்க முற்படும் போது , 
அமைச்சருக்கு அசைவின்மையும் , அதாவது மனக்குழப்பமில்லா 
மலும் , குடிமக்களை நல்ல முறையில் காப்பதும் , நல்ல அற 
நூல்களைக் கற்று ஆற்ற வேண்டியதையும் தவிர்க்க வேண்டி 
யதையும் நன்கு அறிந்தும் , இவை யாவும் ஒருங்கே அமையப் 
பெற்றவராயும் இருக்க வேண்டுமெனக் கூறுகிறார் . 


வன்கண் குடிகாத்தல் கற்றறிதல் ஆள்வினையோடு 

ஐந்துடன் மாண்ட தமைச்சு ( 632 ) 
பகையேற்படும்போது பகைவரின் நண்பர்களை அல்லது 
துணை அரசுகளைப் பகைவர்களிடமிருந்து பிரிக்க வேண்டிய தேவை 
யிருந்தால் அவர்களைப் பிரித்துக் கொள்ளுதலும் , தம் நண்பர்களைப் 
பிரிந்து போகாமல் பார்த்துக் கொள்ளுதலும் , தம்மிடமிருந்து 
போனவர்களை தேவைப்பட்டால் மீண்டும் சேர்த்துக் கொள்வதற்கு 
முள்ள ஆற்றலுள்ளவனே அமைச்சராக இருக்க வேண்டு 
மென்கிறார் . 

பிரித்தலும் பேணிக் கொளலும் பிரிந்தார்ப் 

பொருத்தலும் வல்ல தமைச்சு ( 633 ) 
ஒரு காரியச் செய்கை பலவாற்றால் தோன்றின் அவற்றுள் 
ஆவது ஆராய்ந்து அறிதலும் , அதனைச் செய்ய நினைத்தால் , 
முடியுமாறு எண்ணிச் செய்தலும் , ஐயமாகிய வினையைத் துணிந்து 
சொல்லுதலும் , ஆகியவற்றில் வல்லவனே அமைச்சனாவான் . 

தெரிதலும் தேர்ந்து செயலும் ஒரு தலையாச் 

சொல்லலும் வல்ல தமைச்சு ( 634 ) 
எவ்வளவு தான் நீதி நூற்களை நன்கு கற்று அறிந்திருந் 
தாலும் , அமைச்சர்கள் அவ்வப்போது நடக்கின்ற உலக இயற் 
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கையை அறிந்து அதனோடு பொருந்தி , இணைந்து செயல்படவும் 
வேண்டும் . 


" செயற்கை அறிந்தக் கடைத்தும் உலகத் 
தியற்கை அறிந்து செயல் ( 637 ) 


இவ்வதிகாரத்தை நோக்குமிடத்து அது ஒரு முடிமன்னனின் 
உறுப்பாகிய அமைச்சர்களுக்குக் கூறிய இலக்கணமாகத் திகழ 
வில்லை . அவை ஓர் அரசை நடத்தும் அமைச்சருக்குத் தேவை 
யான இலக்கணங்களாகவே தோன்றுகின்றன . குறள் 633 ல் 
தற்கால அரசுகளில் அமைச்சர்களின் பொறுப்பு எத்தகையது 
என்பதைக் காண்கின்றோம் . பகைவரின் நண்பர்களைப் பிரிப்ப 
தையும் , தம் நண்பர்களைப் பிரியவொண்ணாமல் காத்தலையும் , பிரிந்த 
நண்பர்களைத் தேவைப்படும்போது சேர்த்துக்கொள்ளுதலையும் 
கொண்ட சமயோசித புத்தி கூர்மையும் , அறிவும் அமைச்சருக்குத் 
தேவையாக இருக்கின்றன. இதையே மாமேதை மாக்கியவெல்லி 
அவரது 

* Prince என்ற நூலில் வெற்றிகரமாக நாட்டை 
ஆளுபவர்கள் கடைப்பிடிக்க வேண்டிய குறிக்கோள் எனக் 
கூறினார் . மாக்கியவெல்லிக்கும் பல நூற்றாண்டுகளுக்கு முன்பே 
திருவள்ளுவர் இரண்டே வரிகளில் அழகாகக் கூறியிருக்கிறார் 
என்றால் அவரது அறிவுக் கூர்மையை நம்மால் போற்றாமல் 
இருக்க முடியாது . மேலும் ஒரு வினைக்குரிய தகுந்த முடிவைத் 
தேர்ந்தெடுப்பதில் ( அதாவது ஆங்கிலத்தில் < Decision 
Making " என்று கூறுவார்கள் ) அமைச்சர்களின் பொறுப்பு 
அதிகமாகிறது . பல்வேறு பிரச்சினைகளை ஆராய்ந்து சீர் தூக்கி , 
மிகவும் ஏற்றமான முடிவை எடுப்பதும் , எடுத்த முடிவை , திருந்தச் 
செய்வதும் அமைச்சரின் கடமையாகும் . இன்றும் நம் நாட்டில் 
தக்க முடிவை , அஞ்சாமல் எடுத்து , அயராது உழைத்து வெற்றி 
பெறும் அமைச்சர்களை நாம் பாராட்டுகின்றோம் . இதையே 
செர்பர்ட் சைமன் , ரிச்சார்ட் சின்டர் போன்ற தற்கால ஆட்சியியல் 
நிபுணர்கள் தங்களது புத்தகங்களில் வற்புறுத்திக் கூறுகின்றனர் . 
இயற்கையிலேயே நுண்ணறிவு படைத்தவர்களாக இருந்து , 
செயற்கையான நல்ல நூலறிவு பெற்றிருப்பினும் , அவ்வப்போது 

வழக்கும் , சூழ்நிலையும் மாறிக்கொண்டேயிருப்பதால் , 
அதற்குத் தகுந்தாற்போல் பொருந்திச் செயல்படவும் வேண்டும் 
என்ற உண்மையையும் திருவள்ளுவர் கூறியுள்ளார் . 
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4 . 
தற்காலத்தில் உலக அரங்கில் ஒரு நாடு , நாடாகக் கருதப் 
பட வேண்டுமாயின் அதற்குச் சில இயல்புகள் தேவை . முதன் 
முதலாக அந்நாட்டிற்கு அதன் மக்கள் மீது அது செலுத்தும் 
இறைமை என்ற அதிகாரம் மட்டும் இருந்துவிட்டால் போதாது . 
கூட்டாட்சிகளில் உறுப்பினர்களாக இருக்கும் மாநில அரசு 
களுக்கு , அம்மாநில மக்கள் மீது எல்லா அதிகாரங் 
களும் இருக்கின்றன . ஆனால் இம்மாநிலங்கள் உலக நாடுகளின் 
அரங்கில் , ஒரு நாடாகக் கருதப்படுவதில்லை . அதுபோலவே , 
வேறொரு நாட்டின் அதிகாரத்துக்கும் அல்லது பாதுகாப்புக்கும் 
கீழ் இயங்கும் நாட்டையும் , ஒரு நாடாகக் கருதுவதில்லை . 
ஆகவே ஒரு நாட்டுக்கு உள்நாட்டு இறைமை மட்டுமேயிருந்தால் 
போதாது , அதற்குப் புற யிறைமையும் வேண்டும் . அவ்விறை 
மையை அதன் எல்லைகளுக்கு வெளியேயும் செலுத்துவதற்குள்ள 
அதிகாரமும் தகுதியும் ஊக்கமும் தேவையாகின்றன . இவ்விரு 
வகை இறைமையும் இல்லாத நாடு , ஒரு பரிபூரண , வளர்ச்சி 
பெற்ற , சுதந்திர நாடாகக் கருதப்பட மாட்டாது . பிற நாடுக 
ளோடு அதுவும் சமமாக இயங்க வேண்டும் , பிறநாடுகள் அதை 
ஒரு நபராக அங்கீகரிக்க வேண்டும் . அத்தகுதி பெற இறைமை 
யென்னும் அதிகாரம் அந்நாட்டிற்கு இருத்தல் வேண்டும் . 
இத்தகைய இறைமைக் கொள்கை இடைநிலைக் காலத்திற்குப் 
பிறகே ஐரோப்பிய நாடுகளில் தோன்றி வளரத் தொடங்கியது . 
மாக்கியவெல்லி , போடான் , குரோஷியஸ் , காப்ஸ் போன்ற 
அறிஞர்கள் தான் இக்கருத்துக்கு இலக்கணங் கூறினர் . 
ஆனால் திருக்குறளும் இக்கருத்துகளையும் அதன் முக்கிய 
இயல்புகளையும் நன்கு நமக்கு உணர்த்துகிறது . இறைமையைக் 
காப்பாற்றவும் , ஒரு வளர்ச்சியும் வலுவும் பெற்ற நாடாக இயங்கவும் 
ஒரு நாட்டுக்குத் தகுந்த பாதுகாப்பும் , பாதுகாப்புக்குப் போதிய 
படைபலமும் , படை பலத்துக்குத் தேவையான பிற ஏற்பாடுகளும் 
தேவைப்படுகின்றன . நாட்டின் செல்வாக்கை அயல்நாடுகளில் 
செலுத்தவும் , வெளிநாட்டின் படைபலத்தை அறியவும் , பிறநாடு 
களின் நட்பைப் பெறவும் , தகுதி வாய்ந்த தூதர்களும் , ஒற்றர்களும் 
தேவையாக இருக்கின்றனர் . இதையே திருக்குறளில் படை 
மாட்சி , 

அரண் , தூது , ஒற்றாடல் ஆகிய கருத்துகளையும் 
அவற்றின் இயல்பிலக்கணங்களையும் விரிவாகக் கூறியிருக்கிறார் . 
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திருக்குறளில் 77 வது அதிகாரம் படைமாட்சியை அதாவது 
படையின் தன்மையைப் பத்துக் குறட்பாக்களால் விளக்குகின்றார் . 
அரசன் செல்வங்கள் எல்லாவற்றிலும் தலையாய முக்கியமான 
செல்வமானது யானை முதலிய நான்கு உறுப்பாலும் நிறைந்து 
போரின்கண் ஊறுபடுதற்கு அஞ்சாது நின்று பகைவனை வெல்லக் 
கூடிய சக்தி வாய்ந்த போர்ப்படையேயாகும் . 


உறுப்பமைந் தூறஞ்சா வெல்படை வேந்தன் 

வறுக்கையுள் எல்லாந் தலை ( 762 ) 
படை பலம் இல்லாத நாடுகளின் கதியையும் , நல்ல படை 
பலம் உள்ள நாட்டின் புகழையும் நமது வரலாறே நன்கு 
உணர்த்தும் . படை பலம் மட்டுமிருந்தால் போதாது . நாட்டைப் 
பிற நாடுகளின் போர் தொடுப்புகளிலிருந்து பாதுகாத்துக் கொளல் 
வேண்டும் . பாதுகாப்பு ஏற்பாடுகளும் , படை பலத்தின் ஒரு 
பகுதியேதான் . திருவள்ளுவர் கூறிய அரணும் அத்தகைய 
பாதுகாப்பு முறைகளில் ஒன்றேயாகும் . திருவள்ளுவர் எதிரி மீது 
போர் தொடுக்க முற்படும் நாட்டிற்கும் , - எதிரியைத் தடுத்து 
நிறுத்தி , தன்னைப் பாதுகாத்துக் கொள்ளவும் நல்ல அரண் தேவை 
யெனக் கூறுகின்றார் . 

ஆற்று பவர்க்கும் அரண்பொருள் அஞ்சித்தற் 

போற்று பவர்க்கும் பொருள் ( 741 ) 
மேற்கூறிய இவ்விரண்டோடு இவற்றை நன்முறையில் நடத்தவும் 
பிறநாடுகளில் செல்வாக்கை உயர்த்தவும் , நட்பு நாடுகளைப் 
பெறவும் , ஒரு நாட்டுக்குத் தகுந்த தூதர் குழுவும் அமைப்பும் 
வேண்டியிருக்கின்றது . திருவள்ளுவர் தானே வகுத்துக் கூறும் 
இயல்புடைய தூதுவன் , கூறியனுப்பியதைச் சென்று கூறும் 
தூதுவன் என இருவகையாகத் தூதுவர்களைப் பாகுபடுத்திக் 
கூறியுள்ளார் எனப் பரிமேலழகர் கூறுகிறார் . அன்புடைமை , 
ஆன்ற குடிப்பிறத்தல் , வேந்து அவாம் பண்புடைமை ; ( 681 ) 
தம் அரசன் மாட்டு அன்புடைமையும் , அவனுக்கு ஆவன அறியும் 
அறிவுடைமையும் , அவற்றை வேற்றரசரிடம் சொல்லுங்கால் 
ஆராய்ந்து சொல்லும் வன்மையும் ( 682 ) நூலாருள் நூல் 
வல்லவனாகவும் ( 683 ) இயற்கையாகிய அறிவும் , கண்டார் 
விரும்பும் தோற்றப் பொலிவும் , நல்ல கல்வியறிவும் ( 684 ) உடை 
யான் முதல்தரத் தூதுவனாவான் . இரண்டாவது வகைத் தூதன் , 
தூய்மை , துணைமை , துணிவுடைமை , வாய்மை ஆகிய குணங்களை 
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யுடையவனாவான் ( 688 ) . இவ்வாறு தூதுவர்க்கு இலக்கணங் 
கூறிய வள்ளுவர் நாட்டின் நலனையும் , பாதுகாப்பையும் எண்ணியே 
இவ்வாறு கூறியிருக்கின்றார் . 1920 ம் ஆண்டிற்கு முன்பு வெளி 
நாட்டு அரசியற் சூழ்ச்சித் திற நயம் ( Diplomacy ) , தோற்றப் 
பொலிவு , ஆன்ற குடிப்பிறத்தல் முதலிய பண்புகள் தூதுவர் 
களுக்கு இன்றியமையாததாக இருந்தன . இன்றும் 

அது 
ஓரளவுக்குத் தேவையாகவே யிருக்கின்றன . 


மேலும் பகை , நொதுமல் , நட்பு என்ற மூன்று கட்டங்களிலும் 
நிகழ்ந்ததை அறிவதற்கு ஒற்றர்கள் தேவையென்றார் வள்ளுவர் . 
ஆகவே தான் திருக்குறள் 581 வது குறளில் 

ஒற்றும் உரைசான்ற நூலும் இவையிரண்டும் 

தெற்றென்க மன்னவன் கண் , 
ஒற்றர்களும் புகழமைந்த நீதி நூலுமாகிய இவையிரண்டும் 
அரசனுக்கு இரண்டு கண்கள் போன்றவையாகுமென்றார் . மேற் 
கூறிய இந்நான்கும் இறைமையைக் காக்க உதவுகின்றன .. 
இன்னும் ஒரு நாட்டுக்கு இவற்றின் பயனையும் முக்கியத்துவத்தை 
யும் யாவரும் அறிவர் . இவற்றையே மனு , கௌடில்யர் , மாக்கிய 
வெல்லி போன்ற அறிஞர்கள் அவர்கள் வாழ்ந்த காலத்துக்கும் , 
சூழ்நிலைக்கும் ஏற்ப விரிவாகக் குறிப்பிட்டுள்ளனர் . திருவள்ளு 
வருக்குப் பின் இரண்டாயிரம் ஆண்டுகள் ஓடிப்போய் விட்டன . 
ஆயினும் அவர் கூறிய இந்நான்கும் இன்றும் அரசியலில் முக்கியப் 
பங்கேற்று நிற்கின்றன . 


E 


திருவள்ளுவரின் அரசியற் கருத்துகளில் சிலவற்றையே 
இங்கே கண்டோம் . இன்னும் பல பக்கங்கள் கூறிக்கொண்டே 
போகலாம் . வள்ளுவரது அரசியற் கருத்துகளான அறம் , 
இறைமை , நாடு , அரசு , அமைச்சு , குடி போன்றவைகளின் அடிப் 
படைக் கருத்துகளையும் , குறிக்கோள்களையும் , அவற்றைப் பின்பற்ற 
வேண்டிய தேவையையும் , பின்பற்றினால் வரும் இன்பத்தையும் 
பயனையும் 

எல்லா மக்களுக்கும் எடுத்துக்காட்டுகின்றன . 
திருவள்ளுவரின் அரசியற் கலையை ஓர் ஒழுக்கவியல் நூலாகவோ , 
அதாவது மனிதப் பண்பாடு நடத்தைகள் பற்றி ஆராயும் ஒரு 
சிறந்த மெய்விளக்க நூலாகவோ கருதுவது சாலவும் சிறந்தது . 
திருக்குறளை வடமொழி நூற்களில் சிறந்ததாகக் கருதப்படும் 
அர்த்தசாத்திரம் , கிரேக்க மொழியிலுள்ள பிளாட்டோவின் 
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* Republic , அரிஸ்டாடலின் Politics , மாக்கியவல்லியின் 
Prince , ஹாப்ஸ் லேவியாதனின் Mill on Representative 
Govt . போன்ற நூற்களோடு ஒப்பிடுவதும் , ஏதாவது ஒருவர் 
மற்றொருவரின் கருத்துகளைத் தழுவியிருப்பது போலவோ அல்லது 
ஒருவர் கருத்தோடு மற்றொருவர் கருத்து ஒற்றுமையேற்பட்டாலே 
அதைக் கொண்டு ஒருவர் மற்றொருவரின் கருத்துக்கு வித்திட் 
டிருக்கலாம் அல்லது ஆதிக்கம் செலுத்தியிருக்கலாம் என்று 
ஊகித்து , சில ஆதாரமற்ற கருத்துகளைக் கூறுவதில் ஒரு பயனு 
மில்லை . இந்நூற்கள் எல்லாம் ஒரு தனிக் கருத்து ஒரு குறிப்பிட்ட 
குறிக்கோள் அல்லது இலட்சியத்துக்காக எழுதப்பட்டதாகும் . 
உதாரணமாக , அர்த்தசாஸ்திரம் 

ஒரு 

நாட்டை யார் ஆள 
வேண்டும் , அது எவ்வாறு ஆளப்பட வேண்டும் , பல்வேறு 
ஆட்சித் துறைகளை எவ்வாறு அமைக்க வேண்டும் , இறை 
வசூலிப்பது எப்படி , குற்றவாளியை எவ்வகைகளில் தண்டிப்பது , 
அரசு ஊழியர்களைத் தேர்ந்தெடுப்பது எவ்வாறு , லஞ்சம் எத்தனை 
வகைப்படும் , இத்தியாதி போன்ற நிருவாக . நிறுவன அமைப் 
பாண்மையைக் கூறும் ஆட்சியியலாகவும் இயங்குகின்றது . திருக் 
குறள் அத்தகைய விவகாரங்களில் அதிகமாகத் தலையிடவேயில்லை . 
திருக்குறளில் ஆட்சிக் கலைக்கு அதிக இடம் இல்லை என்றே 
கருதலாம் . ஒரு வேளை ஆட்சிக் கலையின் அமைப்பையும் நடை 
முறையையும் விரிவாகக் கூற முற்பட்டால் அரசியலின் அடிப் 
படைத் தத்துவங்களின் முக்கியத்துவம் குறைந்து விடுமெனக் 
கருதி , திருவள்ளுவர் அவற்றிற்கு முக்கியத்துவம் கொடுக்க 
வில்லையோ ? அதுபோன்றே தமிழகத்தில் அன்று நடைமுறையில் 
இருந்த அல்லது வள்ளுவர் கருதும் சட்டம் யாது , சட்டத்தின் 
அதிகாரம் யாது என்பவை போன்ற கருத்துகளையும் நம்மால் 
முடியவில்லை . இவ்விரு கருத்துகளையும் 

கருத்துகளையும் ஆராய்ச்சி 
யாளர்கள் கூர்ந்தாராய முற்படல் நன்று . 

மேலும் மாக்கியவெல்லியின் • Prince , கௌடல்யரின் 
அர்த்த சாஸ்திரம் ஆகிய நூற்களில் , ஒரு நாடு அதன் அயல் 
நாட்டு விவகாரங்களில் கையாள வேண்டிய அரசியற் சூழ்ச்சித் 
திறனையும் , தந்திரங்களையும் , அவர்களது காலச் சூழ்நிலைக்கு 
ஏற்றவாறு , அரசியலில் பயனீட்டு வாதத்தைக் கையாண்டனர் . 
ஆனால் திருக்குறளோ அரசியலையும் பொருளியலையும் ஒன்றோ 
டொன்றைப் பிணைத்து இவ்விரண்டையும் அறத்துடன் இணைத்துக் 


காண 
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கூறிய ஒரு ஒழுக்கவியலாகத் தோன்றுகின்றது . குறள் கூறுவது 
யாவும் பிண்டமல்லாத பொருள் ( abstraotions ) ஒரு மனக்கண் 
தோற்றம் என்று கொள்ளலாம் . குறள் ஓர் இலட்சிய நூல் , 
மற்றவை செயல்முறைக்குகந்த , நடைமுறையைக் குறிப்பிடும் 
நூற்களேயாகும் . 


இன்னும் கூறப்போனால் திருக்குறள் கூறும் அறம் , அறன் 
போன்ற கருத்துகளுக்கு வடமொழி இலக்கியத்தில் வரும் 
( Dharma ) தர்மம் , பிளேட்டோ கூறும் Justice போன்ற கருத்து 
களுக்குச் சமமானதாக ஒப்பிட்டுக் கூறியதில் குறையொன்று 
மில்லாதிருந்த போதிலும் , பிளேட்டோ அழுத்தம் திருத்தமாகக் 
கூறிய சாக்ரடீஸின் சீரிய தத்துவமான Virtue ( ஒழுக்கம் , 
நன்மை , நலம் , நேர்மை , தகுதி , நற்குணம் etc. ) Virtue is 
knowledge " என்பதோடும் , அரசியலின் தந்தையாகப் போற்றப் 
படும் அரிஸ்டாட்டில் கூறிய The ideas of the Good , 
Good life என்ற கருத்தோடும் ஒப்பிடுவது சாலச் சிறந்த 
தாகும் . Virtue , Good என்ற பொருளில் அறம் என்ற கருத் 
தைக் கொள்வோமானால் , ஒரு நாடு , மக்களின் அறவாழ்க்கைக்கு 
மிகத் தேவை என்பதை அறியும்போது திருவள்ளுவர் அரசியலின் 
தந்தையையும் மிஞ்சிவிட்டார் என்பதை நினைக்கும்போது இறும்பூ 
தெய்துகிறோம் . திருவள்ளுவரைப் பிற அறிஞர்களோடு ஒப்பிட 
முற்படுங்கால் , இவ்வடிப்படைக் கருத்துகளையும் மனத்திற் 
கொளல் வேண்டும் . 


. 
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[ திரு . மா . சண்முகசுப்பிரமணியம் ] 


இங்கு நாம் ஆய்வுக்கு எடுத்துக்கொண்ட பொருள் " பழந் 
தமிழில் நீதிநெறியும் , சட்டநெறியும் என்பதாகும் . 

சட்டம் , நீதி என்ற இரு சொற்களில் " சட்டம் 
என்பது புதுச்சொல் ; நீதி என்ற சொல் புதியதன்று எனினும் , 
பழந்தமிழ் இலக்கியங்களில் அது அரிதாகவே உள்ளது . 

நீதி என்ற சொல்லின் பொருள் , அறம் என்ற 
சொல்லில் அமைந்து விளங்குகின்றது , அன்றைய இலக்கியங் 
களில் , இன்று நாம் நீதிமன்றம் என்று இயம்புவதை அறங் 
கூறவையம் என்று பண்டைய இலக்கியங்கள் பகருகின்றன . 
அறவாழி அந்தணன் என்று பழந்தமிழ் இலக்கியம் குறிக்கும் 
இறைமையை “ நீதியன் என்று போற்றுகின்றன, பிற்காலப் 
பக்தி இலக்கியங்கள் ( அப்பர் தேவாரம் - திருக்கோளிலி ). 

அறம் அல்லது நீதி என்ற சொற்களின் உட்பொருளை 
ஓரளவு குறித்து நிற்பது Justice என்ற ஆங்கிலச் சொல்லாகும் . 
Natural Justice - என்றும் , Natural Law - என்றும் இதைக் 
கூறுவார்கள் . 

சட்ட இயலில் Justice என்ற சொல் மிக முக்கியமான 
சொல்லாகும் . எனவே , இதன் பொருளை விளக்குவதற்கு 
மேலைநாட்டு அறிஞர்கள் முனைந்தனர் . ஆனால் , பிளேட்டோ , 
அரிஸ்டாட்டல் போன்ற பேரறிஞர்களாலும் இச் சொல்லின் 
பொருளை எடுத்துரைக்க இயலவில்லை . 

கெல்சன் ( Kelsen ) என்ற தற்காலச் சட்ட அறிஞர் 
கூறுகின்றார் 

அறம் என்பதன் உட்பொருளைத் தலைசிறந்த சட்ட 
அறிஞர்கள் எவராலும் விளக்க இயலவில்லை . 

" அறத்தின் 
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தன்மை என்ன ? என்ற வினா பிளேட்டோவின் ஞான நூல்களில் 
அடிக்கடி எழுப்பப்படுகிறது . முடிவில் 

அவருடைய 

ஞான 
உணர்த்துவது , “ அறம் என்பது அறிந்துகொள்ள 
முடியாத தெய்வீகமான மறைபொருளாகும் என்பதுதான் . 


நூல்கள் 


( The secret of justice cannot be disclosed , not even in the laws 
of the best of law givers . The final conclusion of Platonic wisdom , 
the answer given to the question asked again and again throughout 
the dialogue , that is the question of nature of justice , is this : It is 
a divine mystery . -- Kelsen in What is Justice . ) 

அந்த நாட்களில் சட்ட நெறி பற்றிய சிந்தனையும் , சட்டக் 
கோட்பாடுகளும் ரோமானிய நாட்டில் வளர்ந்திருந்தன , ரோமா 
னியச் சட்டமுறையே இன்றைய ஐரோப்பிய நாட்டுச் சட்டங் 
களுக்கு அடிப்படை என்பார்கள் . அத்தகைய ரோமானியச் 
சட்டக் கோவையிலுங்கூட அறம் என்பது பற்றி விளக்கம் 
இல்லை . 


" அறம் அல்லது இயற்கை நெறி என்பது இறையாற்றலால் 
எழுந்து நிலவுவது ; எல்லா நாட்டினரும் பொதுவாகப் பேணுவது ; 
எந்நாளும் மாறாது நிலைத்திருப்பது - இவ்வாறுதான் ரோம் 
நாட்டுச் சட்டக்கோவை கூறுகின்றது : 


( “ Natural Law which is observed equally in all nations , being 
established by divine providence , remains for ever settled and immu 
table ........... - Institutes of Justinian ). 


பிற்காலத்தில் இங்கிலாந்தில் வாழ்ந்த பிளாக்ஸ்டன் 
( Blackstone ) என்ற சட்ட வல்லுநர் அறத்தின் இலக்கணத் 
தைக் கூற முயன்றார் : 


" அறம் என்பது மனித இனத்தோடு பிறந்ததாகும் . அஃது 
இறைவனால் வகுக்கப் பெற்றது , மற்றைய கடமைகளை எல்லாம் 
விடச் சிறந்தது . உலகனைத்திற்கும் 

உலகனைத்திற்கும் பொதுவானது . 
நாடுகளுக்கும் எக்காலத்திற்கும் பொருந்துவது என்று அவர் 
விளக்கியுள்ளார் . 


எல்லா 


( The law of nature , being coeval with mankind and dictated by 
God Himself, is of course superior in obligation to any other . It 
is binding over all the globe, in all countries and at all times ...... 
Blackstone . ) 
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தம் எண்ணத்திற்கு எட்டாததை இறைமைத் தன்மை 
கொண்டது என்று மனிதன் கூறுவது இயல்பேயாகும் . எனவே 
அறம் என்பதன் இலக்கணத்தை இசைந்தபடி கூற இயலாத 
நிலையில் , அது இறைமைப் பண்பு வாய்ந்தது என்று கூறியதோடு , 
அன்றைய மேலை நாட்டு அறிஞர்கள் நின்றுவிட்டனர் . ஆனால் , 
இன்றைய சட்டஞானத்திற்கு நிறைவூட்டும் வகையில் அவர்களது 
கூற்று அமையவில்லை. எனவே , இருபதாம் நூற்றாண்டுச் சட்ட 
அறிஞர்களும் இது பற்றி ஆய்ந்தனர் . 

அறம் என்பது மனித வாழ்க்கைக்கு எல்வாறு பயன்படு 
கின்றது என்பது பற்றி அவர்கள் சிந்தித்தனர் . 


" மக்களின் பொதுவான நல்வாழ்வினைப் பேணிக் காக்கும் 
வகையில் ஒருவனது நடத்தை அமைதல் வேண்டும் என்பதையே 
அறம் அறிவிக்கின்றது - என்று தெளிவுபடுத்தினார் , இந் 
நூற்றாண்டில் வாழ்ந்த சால்மண்ட் ( Salmond ) என்ற சட்ட 
இயல் வல்லுநர் . 

( The rule of Justice instructs him how be must act in order to 
secure and promote the general welfare of mankind - Salmond . ) 

மக்களது நல்வாழ்வின் அடிப்படை அவர்களது இன்பந் 
தானே . துன்பத்தைத் தவிர்த்து இன்பத்தைப் பெறுவதுதான் 
நல்வாழ்வு . எனவே , மக்களுக்கு இன்பத்தை நல்குவதே அறம் . 
ஆதலால் , இன்பத்தை நாடும் 

என்றுமுள்ள வேட்கையே 
மனிதனின் அறவேட்கை ஆகின்றது என்று கெல்சன் என்ற 
சட்டப் பேரறிஞர் கண்டார் . 

( The longing for justice is man s eternal longing for happiness . 
--Kelsen in What is Justice ) . 

இவ்வாறு இன்றைய சட்ட இயலறிஞர்கள் முயன்று கண்ட 
உண்மையை இரண்டாயிரம் ஆண்டுகளுக்கு முன்னரே தோன்றிய 
திருக்குறளில் தெளிவாகக் காணுகின்றோம் : 

அறத்தால் வருவதே இன்பம் 
என்பது வள்ளுவர் 
வாக்கு . 
அறச்செயலால் இன்பம் விளைகின்றது 

குறள் 
கூறுகிறது ; இன்ப வேட்கையே அறவேட்கையாகிறது என்று 
கூறுகின்றனர் , சட்ட இயல் அறிஞர்கள் . 


என்று 
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மக்கள் ஒவ்வொருவரும் தமக்கு எது இன்பமாக உள்ளதோ 
அதனை அறம் என்று கொண்டால் நிலையென்ன ? தான் திருட்டுப் 
பொருளை அடைவதால் திருடனுக்கு இன்பந்தான் ; இதனால் , 

, 
திருடுவது அறமாகி விடுமா ? மதுவுண்டு மயங்குபவன் அதிலோர் 
இன்பம் பெறுகின்றான் ; எனவே , கள்ளுண்பது அறச்செயலா ? 
பிறன்மனை நயப்போன் பெறுவதும் ஓர் இன்பந்தான் ; ஆதலால் , 
அப்பேதைமைச் செயலை அறம் என்று கூறுதல் பொருந்துமா ? 


அறத்தால் விளையும் இன்பம் தனிமனித இன்பம் அன்று , அது 
சமுதாய இன்பமாக இருத்தல் வேண்டும் என்கின்றனர் , சட்ட 
இயலறிஞர்கள் . 

ஒழுக்கத்தின் அடிப்படையில் அமைந்த சமுதாய 
அமைப்பே அரணாகின்றது . இத்தகைய சமுதாய அமைப்பால் 
சமுதாயத்தில் உள்ளோர் அனைவரும் இன்பம் எய்துதல் வேண்டும் . 
சமுதாயத்தில் உள்ளோர்களின் நடத்தை பிறரது இன்பத்தைப் 
பேணும் வகையில் இருத்தல் வேண்டும் . எனவே , அறத்தால் 
விளைவது சமுதாய இன்பமே ஆகும் . " - இவ்வாறு கெல்சன் 
கூறுகின்றார் . 


( A man is just, if his behaviour conforms to the norms of 
social order supposed to be just , but , what does it really mean 
to say that a social order is just. It means that this order regulates 
the behaviour of men in a way satisfactory to all men , so that 
all men find their happiness in it . Justice is social happiness : It 
is happiness guaranteed by a social order . - Kelsen in " What is 
Justice ) . 


அறத்தால் விளைவது சமுதாய இன்பந்தான் என்று சட்ட 
இயலறிஞர்கள் கூறுவதையே குறளும் கூறுகின்றது . அறத்தால் 
வரும் இன்பமே புகழொடு இயைந்த இன்பமாகும் என்கிறார் , 
வள்ளுவர் : 

அறத்தால் வருவதே இன்பம்மற் றெல்லாம் 
புறத்த புகழும் இல . 


ஒருவருக்குப் புகழும் இகழும் ஏற்படுவது சமுதாய வாழ்வில் 
தான் . சமுதாய வாழ்வின்றிப் புகழோ இகழோ எழுவதற்கில்லை . 
சமுதாயம் போற்றுவதைப் புகழ் என்கிறோம் , சமுதாயம் தூற்று 
வதை இகழ் என்கிறோம் . எனவே , புகழோடியைந்த இன்பம் 
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என்றால் சமுதாயம் போற்றும் இன்பமே , சமுதாய இன்பமே 
ஆகின்றது . இவ்வாறு சமுதாய இன்பம் 

என்று சட்ட 
அறிஞர்கள் கூறுவதையே “ புகழோடியைந்த இன்பம் 
வள்ளுவர் கூறுகின்றார் . 


" என்று 


எனவே , அறத்தால் விளைவது சமுதாய இன்பம் , 
அஃதாவது , 

சமுதாய இன்பத்தை விளைவிப்பது அறம் 
என்ற பேருண்மையை இன்றைய சட்ட இயலும் அன்றைய 
வள்ளுவமும் கூறுகின்றன . இது சிந்தித்துச் சிந்தித்துத் திளைக்கத் 
தக்கதாகும் . 

இரண்டாயிரம் ஆண்டுகளுக்கு முன் எழுதப்பட்ட எந்த 
நூலிலாவது அறம் என்பதற்கு இத்தகைய விளக்கம் கொடுக் 
கப்பட்டிருக்கிறதா என்பது ஆய்வுக்குரியது . சமுதாய 
இன்பத்தை விளைவிப்பதே அறம் என்ற கொள்கை பழந்தமிழர் 
பண்பாட்டின் தனிச் சிறப்பாகும் . 

ஒன்று சமுதாய இன்பத்தினை விளைவிப்பதா என்பதை 
எவ்வாறு நாம் அறிவது ? 

இந்த வினாவிற்கான விடையை , புகழ்பெற்ற சட்ட இயலறிஞர் 
ராஸ்கோ பவுண்ட் என்பாரும் கூறியுள்ளார் . வள்ளுவரும் கூறி 
யுள்ளார் . இருவரும் ஒரே விடையையே அளித்துள்ளனர் 

தத்துவ ஞானிகள் அனைவரும் ஒருமனதாக அறம் என்றால் 
என்ன என்பது பற்றி விளக்கி அதற்கு இலக்கணம் கூறும்வரை 
சட்ட அறிஞர்கள் காத்திருக்க வேண்டியதில்லை . நாகரிகமான 
அரசியல் சமுதாயத்தில் மக்கள் இசைந்த முறையில் இனிது 
வாழ்வது எவ்வாறு என்பதை அறிவில் விளைந்த அனுபவ 
மும் , அனுபவத்தில் முதிர்ந்த அறிவும் நமக்குக் காட்டு 
கின்றன . தத்துவ ஞானப்படியோ , காரண காரிய வாதத்திற் 
கேற்பவோ , அல்லது ஒழுக்க முறைப்படியோ உயர் நெறியாக 
அமையாவிடினும் , நாகரிகமான மக்கள் இசைந்து வாழ்வதற்கு 
ஏற்புடைத்தாகின்ற எதையும் அறம் என்று நாம் கொள்ளலாம் 
என்று ராஸ்கோ பவுண்ட் கூறுகின்றார் . 

( At any rate , lawyers are not required to conduct a sit down 
strike until philosphers agree , if they ever do , upon a theory of 
values or a definition of justice . Experience developed by reason 
and reason tested by experience have taught us how to go far toward 


. 
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achieving a practical task of enabling men to live together in 
politically organised communities in civilized society with the 
guidance of a working idea even if that working idea is not 
metaphysically or logically or ethically convincingly ideal -- Roscoe 
Pound in Justice according to Law ) . 

அறிவில் விளைந்த அனுபவமும் , அனுபவத்தில் தேர்ந்த 
அறிவுமே அறத்திற்கு வழி காட்டுகின்றன என்று சீரிய சிந்தனைத் 
தெளிவுடன் கூறுகின்றார் , அமெரிக்க அறிஞர் ராஸ்கோ பவுண்ட் . 

அறிவில் விளைந்த அனுபவமும் , அனுபவத்தில் தேர்ந்த 
அறிவும் உள்ளவர்களை அளவறிந்தார் என்று வள்ளுவர் 
குறிக்கின்றார் . 

நன்மை எது , தீமை எது , இன்பம் பயப்பது எது , துன்பம் 
அளிப்பது எது என்ற வரையறையினை அறிவாலும் அனுபவத் 
தாலும் அறிந்தவர்கள் அளவறிந்தவர்கள் எனப்படுவர் . இவர் 
களது மனத்திலே உறைவது அறவுணர்வு . எனவே , அளவறிந் 
தார் நெஞ்சத்தில் நிற்பது அறம் என்று வள்ளுவர் கூறுகின்றார் . 

களவு அறிந்தார் நெஞ்சத்தில் கரவு நிற்பது , அளவறிந்தார் 
நெஞ்சத்தில் அறம் நிற்பது போலாகும் என்கிறது , குறள் : 

அளவறிந்தார் நெஞ்சத்து அறம்போல நிற்கும் 
களவறிந்தார் நெஞ்சில் கரவு 

( குறள் 288 ) 
அறந்தான் அறியும் அளவறிவாறே " என்கிறது , திருமந் 
திரம் . (பாடல் -256 ) 

அறிவார்ந்த அனுபவம் , அனுபவந் தோய்ந்த அறிவு , இவ் 
விரண்டும் இணைந்த பண்பு அளவறிதல் ஆகின்றது . இப் 
பண்பினை உடையோர் அளவறிந்தார் எனப் பெறுகின்றனர் . 
இத்தகைய அளவறிந்தார் நெஞ்சத்திலே நிற்கின்றதாம் 
அறவுணர்வு 

இறைவனால் உணர்த்தப்படுவது அறம் , இறைமைத் தன்மை 
வாய்ந்தது அறம் என்று பிற மொழி நூல்கள் கூறும் பொழுது , 
" அளவறிந்தார் நெஞ்சத்தில் நிற்பது அறம் என்று அறுதியாகக் 
கூறுவதில் எத்தகைய சிந்தனைத் திட்பமும் நுட்பமும் அடங்கி 
யுள்ளன ! 

“ மக்களிடையே நிலவ வேண்டிய உயர்ந்த உறவு முறையே 
அறம் ( The ideal relation among men ) என்கிறார் 
ரேட்பர்க் ( Radburch ) என்ற சட்ட அறிஞர் . 
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எந்தெந்தப் பண்புகள் மக்களின் இல்வாழ்விற்கு ஏற்றவை 
என்று நம் அறிவும் அனுபவமும் உணர்த்துகின்றனவோ , அந்தப் 
பண்புகள் ஒவ்வொன்றையும் அறம் என்று வள்ளுவர் குறிப்பிடு 
கின்றார் . 

பிறருக்கு இன்னாமை விளைக்கும் அழுக்காறு , அவா , 
வெகுளி, இன்னாச்சொல் நான்கும் இழுக்கா இயன்றது அறம் " 
( குறள் -35 ) என்கிறார் . அன்பினை அறம் என்கிறார் ( குறள் -76 ) . 

முகத்தான் அமர்ந்து இனிது நோக்கி , அகத்தானாம் இன்சொ 
லினிதே அறம் ( குறள் - 93 ) என்கிறார் . 

( குறள் -93 ) என்கிறார் . சினந்தோன்றாமல் 
காத்து , கற்று அடங்கி அடக்கத்தோடு ஒருவர் வாழ்வது அற 
வாழ்வாகும் என்பது வள்ளுவர் கொள்கை ( குறள் -130 ). 

அறன் எனப்பட்டதே இல்வாழ்க்கை ( குறள் -49 ) ; பிறன் 
மனை நோக்காத பேராண்மை சான்றோர்க்கு அறன் ( குறள் -148 ) ; 
திறனறிந்து சொல்லும் சொல்வன்மையும் 

அறமாகும் 
( குறள் - 644 ) ; 

" அறவினை 

யாதெனில் கொல்லாமை 
( குறள் -321 ) ; புறஞ் சொல்லும் புன்மை இல்லாதவன் 

அறஞ் சொல்லும் நெஞ்சத்தான் ( குறள் -185 ) ; நல்லவை 
நாடி இனியவை கூறினால் அல்லவை தேயும் , அறம் பெருகும் ” 
( குறள் - 96 ) : என்று அறப் பண்புகளைக் காட்டுகின்றார் . 
இவ்வாறு அன்பையும் . அடக்கத்தையும் , இன்சொல்லையும் , 
இல்வாழ்க்கையையும் , பிறவுயிர் கொல்லாமையையும் , பிறர் குறை 
கூறாமையையும் அறம் என்ற சொல்லின் பொருளிலே அடக்கு 
கின்றார் அறநூல் ஆசிரியர் . 

இவையெல்லாம் மக்களின் இன்ப வாழ்விற்கு ஏற்ற , 
மக்களிடை அமையவேண்டிய உயர்ந்த உறவு முறைக்கு உகந்த 
பண்புகளன்றோ ? 

பிளேட்டோ போன்ற கிரேக்க ஞானிகள் , எடுத்த எடுப்பி 
லேயே , அறம் என்பது தெய்வநெறி என்றும் , இலக்கணத்திற்கு 
இசையாத தத்துவம் என்றும் கொண்டனர் . ஆனால் , ஏறத்தாழ 
அதே காலத்தில் வாழ்ந்த வள்ளுவர் , இவ்வுலக வாழ்விற்கு ஏற்ற 
பண்புகளாகவே அறத்தினைக் கண்டார் . அறத்தால் வருவதே 
புகழோடு இயைந்த இன்பம் என்றார் , அளவறிந்தார் நெஞ்சத்தில் 
நிற்பது அறம் என்றார் , மனத்துக்கண் மாசிலனாதல் அனைத்து 
அறன் என்று அறுதியிட்டுக் கூறுகிறார் . இவையே , இன்றைய 
சட்ட இயல் அறிஞர்கள் ஆய்ந்து 

கண்ட உண்மைகளாக 
ஒளிர்கின்றன ! 
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சமூதாய இன்பமே அறம் என்றார்கள் . சமுதாய இன்பத்திற் 
கான அடிப்படை என்ன ? சமுதாய மக்களனைவரும் இன்பமாக 
இருக்க வேண்டுமெனில் அவர்களுக்கு உண்ண உணவு , உடுக்க 
உடை , குடியிருக்க உறையுள் இவை வேண்டும் . 

உணவு , உடை , 
உறையுள் இன்றி மக்கள் இன்பமாக இருத்தல் இயலாது . இந்தப் 
போக்கிலே சிந்தித்தார் . இரண்டாயிரம் ஆண்டுகள் முன் வாழ்ந்த 
புலவர் ஒருவர் . அவர் கூறுகின்றார் : 

“ அறம் என்றால் என்ன என்று கேட்கின்றாயா ? நான் 
சொல்லுகிறேன் கேட்டுக்கொள் . மக்களனைவருக்கும் உண்டி , 
உடை , உறையுள் இவை கிடைப்பதுதான் அறம் . இதைத் தவிர 
அறம் என்று வேறொன்றும் இல்லை ; இதை மறந்து விடாதே . " 
இவ்வாறு கூறுகின்றார் அளவறிந்த அருந்தமிழ்ப்புலவர் சாத்தனார் : 

அறம் எனப் படுவது யாது ? எனக் கேட்பின் , 
மறவாது இதுகேள் : மண் உயிர்க்கு எல்லாம் 
உண்டியும் , உடையும் , உறையுளும் அல்லது 
கண்டது இல் .. 

( மணிமேகலை ; காதை 25 , வரி : 228-231 ) 


இரண்டாயிரம் ஆண்டுகளுக்கு முன் வாழ்ந்த புலவர் சாத்த 
னாரது இதயம் இருபதாம் நூற்றாண்டுச் சட்ட இயலறிஞர் கெல்சன் 
என்பாரது உரையிலேயே எதிரொலிக்கின்றது ! 

அறம் என்பது இன்பம் என்றால் , அது தனி ஒருவர் இன்ப 
மாக இருத்தல் இயலாது , சமுதாய இன்பமாகவே இருத்தல் 
வேண்டும் . அது ஒருவர் உணரும் இன்பமன்று , அனைவரும் 
அடையும் இன்பமாகும் . மக்களுக்கு வேண்டிய 

உணவு . 
உடை , உறையுள் இத்தேவைகள் நிறைவுறுதலே சமுதாய 
அமைப்பு அளிக்கும் இன்பமாகும்- அறமாகும் . - இவ்வாறு 
கெல்சன் கூறுகின்றார் . 


( If Justice is happiness , a just social order is impossible , if 
justice means individual happiness .......... The happiness that social 
order is able to assure cannot be happiness in a subjective 
individual sense ; it must be happiness in an objective - collective 
sense , that is to say , by happiness we must understand the satis 
faction of certain needs , recognised by the social authority , the 
law giver , as needs worthy of being satisfied such as the need to 
be fed , clothed , housed and the like - Kelsen in What is Justice ) . 
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குடிமக்களனைவருக்கும் உணவும் , உடையும் , உறையுளும் 
கிடைப்பதைத்தான் Economic Justice என்றும் , Social 
Justice என்றும் இன்று கூறுகிறோம் . 

இவ்வுலக வாழ்வில் அறம் இயற்றுவது மறுவுலகத்தில் 
மாண்புறுவதற்கு என்று அறைந்து கூறி ஆசை காட்டவில்லை 
பழந்தமிழ் இலக்கியங்கள் . 

6 இம்மைச் செய்தது மறுமைக்கு ஆம் எனும் 
அறவிலை வணிகன் ஆய் அலன் ; பிறரும் 
சான்றோர் சென்ற நெறி என , 
ஆங்குப் பட்டன்று அவன்கை வண்மையே . 

( புறநானூறு -184 ) 
சான்றோர் சென்ற நன்னெறியாகவே வரையாது ஈதல் 
என்ற கைவண்மையை அரசன் ஆய் என்பவன் மேற்கொண்டான் ; 
* இம்மைச் செய்தது மறுமைக்கு ஆம் என்று அவன் அறத்தை 
வணிகப் பொருளாக்குவதில்லை . - இவ்வாறு 

முடமோசியார் 
என்ற சங்ககாலப் புலவர் பாடியுள்ளார் . 

" மேலுலகம் இல்லெனினும் ஈதலே நன்று ( குறள் 222 ) 
என்று கூறி ஈதலறத்தை வலியுறுத்துகின்றார் வள்ளுவர் . அவி 
சொரிந்து ஆயிரம் வேள்விகள் செய்தலைவிட ஒன்றன் உயிர் 
செகுத்து உண்ணாமை நன்று 

நன்று ( குறள் 259 ) என்று கூறிப் 
• புலால் மறுத்தலி ன் உயர்வை உரைக்கின்றார் அற நூலாசிரியர் . 

ஓமத்தீயில் உயிர்களைச் சொரிந்து உயரிடம் பெற உன்னுவதே 
தருமம் என்ற கொள்கைக்கும் , பழந்தமிழர் கண்ட அறத்திற்கும் 
எத்தனை வேறுபாடு ! 

இவ்வாறாக , அறம் ( Justice ) என்பது , அளவறிந்தார் 
நெஞ்சில் நிலவுவது , சமுதாய 

இன்பத்தை 
மக்களிடை நல்லுறவைப் பேணுவது , மக்களனைவருக்கும் உணவு , 
உடை, உறையுள் இவற்றை அளிப்பது , மறுமை இன்பம் என்ற 
ஆசையின்றி இயங்குவது என்று கூறுகிறது பழந்தமிழ் . 

அளவறிந்தார் நெஞ்சில் நிலவும் பண்பாகவும் , சமுதாய 
இன்பத்தை விளைக்கும் பயனாகவும் , மக்களுக்கு உணவு , உடை , 
உறையுள் இவற்றை அளிக்கும் பயனுறு செயலாகவும் அறத்தின் 
திறத்தினை அறுதியிட்டுள்ளனர் நம் முன்னோர்கள் ! இவ்வாறு , 
நம் பழந்தமிழிலே , அறம் என்பது ஓர் பண்பாக , அப்பண்பின் 

17 


விளைவிப்பது , 
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பயனாக , அப்பயனுறு செயலாக ஒளிர்கின்றது . மேலை நாட்டுச் 
சட்ட இயல் அறிஞர்கள் அறம் என்பது பற்றி ஓர்ந்து கண்ட 
உண்மையும் இதுவே என்பதை எண்ணுந்தோறும் எண்ணுக் 
தோறும் இறும்பூது எய்துகின்றது நம் உள்ளம் ! 

மக்கள் இன்பத்தை மாறாது காக்கும் மன்னனின் ஆட்சிச் 
சிறப்பினை , 
அல்லது கடித்த அறம்புரி செங்கோல் , 

( பெரும்பாணாற்றுப்படை , 86 ) 
என்றும் , 
அறனொடு புணர்ந்த திறனறி செங்கோல் " 

( பொருநராற்றுப்படை , 280 ) 
என்றும் , 
அறநெறி முதற்றே அரசின் கொற்றம் " 

( புறநானூறு , 55 ) 
என்றும் பழந்தமிழ் இலக்கியம் பாராட்டுகின்றது . 

அறம் என்ற சொல்லின் பொருளை இன்று நாம் பொதுவாக 
‘ நீதி என்ற சொல்லால் குறிக்கின்றோம் எனக் கூறப்பட்டது . 

நீதியைத் தனி நீதி " ( Private Justice ) என்றும் 
" பொது நீதி ( Public Justice ) என்றும் இரு வகையாக 
இன்றைய சட்ட இயலில் பகுத்துக் கூறுவதுண்டு . 

(( Justice is either private or public . The rule of private justice 
is concerned with the dealings of man with each other ; the rule 
of public justice is concerned with the dealings of a judicial 
tribunal with those who come before it as subject to its juris 
diction .-- Salmond ) . 

தனி மனிதர்கள் தங்களுக்குள் நடந்துகொள்ளும் முறைமை 
யைத் “ தனி நீதி என்கின்றனர் . தன் முன் வரும் தனிமனிதர் 
களிடையே நீதிமன்றம் நீதி வழங்குவதைப் " பொது நீதி 
என்கின்றனர் . 

நீதிமன்றம் நீதி வழங்குவதை முறை செய்தல் என்று 
குறள் கூறுகின்றது . இதை Administration of Justice 
என்று ஆங்கிலத்தில் கூறுகின்றோம் . 

நீதி வழங்குவோர் கடைப்பிடிக்க வேண்டிய நெறிமுறையை 
மிகமிகத் தெளிவாகக் கூறுகின்றது , ஒரு குறள் : 
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ஓர்ந்துகண் ணோடாது இறைபுரிந்து யார்மாட்டும் 
தேர்ந்து செய் வஃதே முறை . 

( குறள் 541 ) 
வழக்கின் கூறுகளை ஓர்தல் , இருதரப்பினரில் எவர் மாட்டும் 
கண்ணோட்டம் காட்டாமல் இருத்தல் , நடுவு நிலையோடு 
இயங்குதல் , முடிவினைத் தேர்ந்து தீர்ப்பளித்தல் என்ற நான்கு 
கூறுகளுமே நீதிமன்ற நடுவரின் இன்றியமையாப் பண்புகள் . 
இன்றைய சட்ட இயலும் இத்தகைய பண்புகளையே வலியுறுத்து 


கின்றன . 


நீதிமன்றத்தினை அறங்கூறவையம் என்று அன்றைய 
இலக்கியங்கள் குறிப்பிடுகின்றன . அறங்கெழு நல்லவை , 
என்று அகநானூறும் , அறங்கூறவையம் என்று சிலப்பதி 
காரமும் , உறந்தை அவையத்து அறநின்று நிலையிற்று என்று 
புறநானூற்றுப் பாடலும் குறிப்பிடுகின்றன . 

அறங்கூறவையத்தினரின் சிறப்புக்கூறுகளை மதுரைக்காஞ்சி 
யிலே காண்கின்றோம் : 

அச்சமும் அவலமும் ஆர்வமும் நீக்கிச் 
செற்றமும் உவகையும் செய்யாது காத்து 
ஞெமன் கோ லன்ன செம்மைத் தாகிச் 
சிறந்த கொள்கை அறங்கூற வையம் . 

( மதுரைக்காஞ்சி : 489 - 492 ) 
தம் முன் வந்தோரின் அச்சத்தையும் துன்பத்தையும் ஆர்வத்தையும் 
அகற்றி , சீற்றமோ உவகையோ கொள்ளாமல் , துலாக்கோலை 
யொத்த நடுவுநிலையுடன் நீதி கூறும் சிறந்த கொள்கையுடையது 
அறங்கூறவையம் . 

" நவை நீங்க நடுவு கூறும் அவை மாந்தர் 
என்று புறப்பொருள் வெண்பாமாலை , நவை நீங்க நடுவு கூற 
வேண்டும் என்கின்றது . 
இவ்வாறு நடுவு கூறலை 

நடுவுரை என்கின்றார் , 
பிற்காலத்து அடியார் நாவுக்கரசர் . ஒருபாற்கோடாத இறைமைப் 
பண்பில் உதிப்பதன்றோ நடுவுரை ? எனவே , 
“ நாவில் நடுவுரையாய் நின்றாய் நீயே ” 

( திருவையாறு திருத்தாண்டகம் ) 
என்று இறைவனை ஏத்துகின்றார் , அந்த மெய்யடியார் . 
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நீதிமன்ற நடுவர்கள் நடுவுநிலை தவறி ஒருபாற் சார்ந்துவிடில் 
அதற்கு மாற்று எதுவுமே இல்லை . இப்பொழுதுங்கூட ஒரு 
நீதிமன்றத் தீர்ப்பின்மீது , அதற்கு மேலுள்ள நீதிமன்றத்திற்கே 
மேன்முறையீடு ( Appeal ) செய்கின்றோம் . உச்சநீதிமன்றத் 
( Supreme Court ) 
Court ) தீர்ப்பிற்கு மேல் எந்த 

முறையீடும் 
இல்லை எனவேதான் . நீதிமன்றத்தைப் புனிதமான இடமா 
கவும் , நீதிமன்றத் தீர்ப்புகளைப் புனிதமாகவும் கருதுகிறோம் .. 
இத்தகைய சீர்மை பெற்ற நீதிமன்றமே நடுவுநிலை பிறழ்ந்துவிடில் 
உய்வு ஏது ? அறத்தெய்வத்தை நினைத்துக் கண்ணீர் விடுவது 
ஒன்றுதான் முடியும் . ஆம் . அவ்வாறுதான் காவிரிப்பூம்பட்டி 
னத்தில் பாவை உருவொன்று நின்றது என்கிறார் இளங்கோ 
அடிகள் : 

“ அரைசுகோல் கோடினும் அறங்கூ றவையத்து 
உரை நூல் கோடி ஒருதிறம் பற்றினும் 
நாவொடு நவிலாது நவை நீ ருகுத்துப் 
பாவை நின்றழூஉம் பாவை மன்றமும் 

(சிலப்பதிகாரம் , 5 : 135 - 138 ) 
நீதிமுறை தவறியதால் கண்ணீர் வடித்த கண்ணகியின் கதை 
கூறுவது , 

“ அரைசியல் பிழைத்தோர்க்கு அறங்கூற்றாகும் ” என்பதைத் 
தானே ? அரசின் அடிப்படைக் கடமை நீதி வழங்குவது , 
அஃதாவது " முறை செய்து காப்பது 

எனவே , " இறைமுறை 
பிழைத்த 

அரசன் " அரைசியல் பிழைத்தோன் என்றும் 
குறிக்கப்பெறுகிறான் . 

பாண்டியன் நெடுஞ்செழியன் செய்த பெரும் பிழை என்ன ? 
இப்பொழுது கூட நீதித்தீர்ப்புக்கள் ஒரு மன்றத்திலிருந்து மேல் 
மன்றத்திற்கு எடுத்துச்செல்லப்படுகின்றன , மாற்றப்படுகின்றன . 
இதை வைத்து முதல் மன்ற நடுவரை இறைமுறை பிழைத்தவர் 
என்று கூறுதல் பொருந்துமா ? கோவலனைக் கள்வன் என்று 
கருதித் தண்டித்தது தவறான 

தவறான முடிவுதான் . முடிவு தவறாக 
எத்தனையோ தீர்ப்புக்களில் இருப்பது இயல்பு . பின் எந்த வகையில் 
நெடுஞ்செழியனின் செயல் இறைமுறை பிழைத்த செயல் 
ஆகியது ? 

இறை என்றால் நடுவுநிலை என்று பொருள் ; இறைமுறை 
பிழைத்தல் 

நடுவுநிலை தவறுதல் என்று பொருள் 


எனில் 
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தெரின்றது . " நடுவுநிலைக் கோட்பாடு ” என்றால் என்ன 
என்பதை இன்றைய சட்ட இயலறிஞர்கள் கூறியுள்ளனர் : 

The two essential elements of natural justice are in modern 
times expressed in the following form : 

( a ) no man shall be judge in his own case ; and 
( b ) both sides shall be heard ; ( or audi alterum partem . ) 

( - Natural Justice - by H. H. Marshall- Q.C . 

Sweet & Maxwell -- 1959 – Page 4-5 ) 
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ஒன்று , தன்னுடைய வழக்கில் தானே நடுவராக இருத்தல் 
கூடாது ; இரண்டு , இரு தரப்பையுங் கேட்ட பின்பே எத்தீர்வும் 
கொளல் வேண்டும் . இவை நீதிமுறையின் 

நீதிமுறையின் அடிப்படைத் 
தேவைகள் (substantial requirements of justice ) என்று 
வலியுறுத்தப் பெறுபவை . 


பாண்டியன் நெடுஞ்செழியன் , தன் சிலம்பு களவுபோனதால் 
எழுந்த வழக்கில் தானே நடுவராக இருந்தது பெருந்தவறு : 
அடுத்து , கோவலனைக் கேட்காமல் தீர்ப்பளித்தது மாபெருந் 
தவறு . எனவேதான் , இறைமுறை பிழைத்தல் நடுவுநிலைக் 
கோட்பாட்டில் பிழைத்தல் என்ற பெரும் பழிக்கு ஆளானான் 
நெடுஞ்செழியன் . 


சட்டம் 


இத்தகைய தவறுதல்களை இன்றைய சட்ட நெறியும் கடிந்து 
விலக்குகின்றது . 

சட்ட நெறி அனைவருக்கும் பொருந்துவது . அது மக்களிடை 
பாகுபாடு காட்டுவதில்லை . ஏன் , அரசனாக இருந்தாலுங்கூட 
சட்ட நெறிக்குக் கட்டுப்பட்டே ஆக வேண்டும் . எவரையும் 
மேலோரென்றும் கீழோரென்றும் 

வேறுபடுத்திக் 
காண்பதில்லை. 
இக்கொள்கையை , 

Law takes its own course , 
என்பார்கள் இன்றைய சட்ட இயலில் . 

சட்டநெறி தன் வழிச் செல்லுதல் வேண்டும் " என்ற 
கோட்பாட்டினைப் போற்றிச் செயலாற்றியவன் மனுநீதிச் சோழன் 
என்று சேக்கிழார் கூறுகின்றார் : 
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ஒரு மைந்தன் தன் குலத்துக் குள்ளான் என்பதும் உணரான் 
தருமம் தன் வழிச்செல்கை கடனென்று தன் மைந்தன் 
மருமம் தன் தேராழி உறஊர்ந்தான் மனுவேந்தன் 
அருமந்த அரசாட்சி அரிதோ ? மற்றெளிதோ தான் ! 

தருமம் தன் வழிச் செல்கை கடன் Law will take 
its own course என்பது அன்றும் இன்றும் போற்றப்படும் 
அறநெறி . 


* 


நீதிநெறியின் அடிப்படை சமநிலைச் சீர்மை ( equilibrium ) 
எனப்படுகிறது . 

மக்களிடை நிலவவேண்டிய நடுவுநிலைப் 
பண்பின் பயன் சமநிலைச் 

சீர்மையாகும் என்கின்றனர் , 
சட்ட இயலறிஞர்கள் : 

The purpose of justice as a social virtue is to maintain , 
or to restore , an equilibrium in human affairs . 

- C. K. Alen in Aspects of Justice . 
சமநிலையைக் காப்பதே அறம் என்கிறார் ஹார்ட் என்ற 
அறிஞர் . 

Justice is traditionally thought of as maintaining or restoring 
a balance or proportion -- Hart in “ The Concept of Law .” 

Balance equilibrium என்ற ஆங்கிலச் சொற்களை 
அற நூல் கூறும் கொள்கையின் எதிரொலியாகவே கேட்கிறோம் : 

சமன் செய்து சீர்தூக்குங் கோல்போல் அமைந்தொருபால் 
கோடாமை சான்றோர்க் கணி . 

( குறள் 118 ) 
சீர்தூக்கும் கோல் - இதைத்தான் , நீதியை நினைவூட்டும் 
சின்னமாக இன்றும் நாம் கொண்டுள்ளோம் . 

சட்டம் என்ற சொல் தமிழில் ஓரளவு புதியதாகும் . 

அறம் என்றால் சமுதாய இன்பம் என்று கண்டோம் . இந்த 
அறம் அல்லது நீதியினைச் சமுதாயத்தில் நிலைநாட்டுவதற்குச் 
சட்டம் கருவியாகப் பயன்படுகின்றது . அரசிற்கு அடங்கி 
ஒழுகும் சமுதாயத்தில் வாழும் மக்களிடையே எழும் உறவு 
முறையை ஒழுங்குபடுத்திச் சமுதாயக் கட்டுக்கோப்பினைக் காத்து 
நிற்பதே சட்ட நெறி ஆகின்றது , என்று ராஸ்கோ பவுண்ட் 
என்ற சட்ட அறிஞர் கூறியுள்ளார் . 
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The Science of law is a scionce of social engineering having 
to do with that part of the whole field which may be achieved 
by the ordering of human relations through the action of politi 
cally organised society . 

சட்டம் என்றால் நாம் குற்றவியல் சட்டம் , வருமான வரிச் 
சட்டம் போன்ற சட்டங்களையே நினைக்கிறோம் . சட்ட மன்றங் 
களில் இயற்றப்படும் இவற்றை ஆங்கிலத்திலே " Acts என்று 
கூறுவார்கள் . இவ்வாறு இயற்றப்பட்ட சட்டங்களுக்கு அடிப் 
படையான தத்துவங்களும் உண்டு . குற்றம் இழைத்தோர் 
தண்டிக்கப்பட வேண்டுமென்ற கோட்பாட்டின் அடிப்படையில் 
தான் குற்றவியல் சட்டம் எழுகின்றது . மக்கள் அவரவர்களின் 
பொருள் நிலைக்கேற்ப அரசுக்கு வரி செலுத்தவேண்டுமென்ற 
கோட்பாட்டின் அடிப்படையிலே வருமான வரிச்சட்டம் இயற்றப் 
படுகிறது . இக்கோட்பாடுகளை நாம் சட்டக் கோட்பாடுகள் 
அல்லது சட்ட நெறிகள் என்று குறிப்பிடுகிறோம் . எனவே 
சட்டக் கோட்பாடுகள் என்பவை வேறு ; அக்கோட்பாடுகளின் 
அடிப்படையில் இயற்றப்படும் சட்டங்கள் வேறு ; இச்சட்டக் 
கோட்பாடுகளை ஆங்கிலத்தில் Law அல்லது the Law 
என்பார்கள் . இயற்றப்பட்ட சட்டங்களை “ Laws 
குறிப்பிடுவார்கள் . 

A Law ordinarily means a statute pressed by the legislature 
of a State. The Law is the whole system of rules applied by 
the Courts-- Gray , The Nature and Sources of the Law . 

எனவே சட்டக் கோட்பாடு அல்லது சட்ட நெறி என்பது 
இயற்றப்பட்ட சட்டங்களுக்கு அப்பாற்பட்டது . அந்நெறிகளின் 
அடிப்படையில்தான் 

சட்டங்கள் இயற்றப்படுகின்றன . 
இயற்றப்பட்ட சட்டங்களை நீதி வழங்குவதற்கு ஏற்ற கருவிகளாக 
ஆக்குவது சட்ட நெறியே யாகும் . இவ்வாறு ராஸ்கோ பவுண்ட் 
கூறுகின்றார் . 

Law is more than an aggregate of laws. It is what makes 
laws living instruments of justice . It is what enables courts to 
administer justice by means of laws . 

நாம் பழந்தமிழ் இலக்கியங்களில் இன்று நாம் காணும் 
இயற்றப்பட்ட சட்டங்களைப் போன்ற சட்டங்கள் காணப்படவில்லை. 
ஆனால் நாம் வாழ்வதற்கு வழிகாட்டிகளாக அமையும் பழந்தமிழ் 


- 


என்று 


பல 
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இலக்கியங்களில் மேற்குறிப்பிடப்பட்ட சட்டக் கோட்பாடுகள் ,, 
அதாவது சட்ட நெறிகள் , பல காணப்படுகின்றன . அறநெறிகள் 
இன்றைய சட்டத்திற்கும் ஆதாரமாக விளங்குவதை நாம் 
காண்கிறோம் . 

நாம் வாழ்வதற்கு வழிகாட்டும் நூல்களுள் தலைசிறந்த 
நூலாகத் திருக்குறள் விளங்குகிறது . 

திருக்குறளில் அறம் என்பது சமுதாய இன்பமாகவே 
விளக்கப்பட்டுள்ளதை நாம் மேலே கண்டோம் . எனவே குறள் 
கூறும் அறநெறிகள் பல சமுதாய இன்பத்திற்கு அடிப்படையான 
சட்ட நெறிகளாக விளங்குகின்றன . இவற்றில் சிலவற்றைச் 
சுருக்கமாக நாம் இங்குக் காணலாம் . 


ஒரு குற்றவாளியைத் தண்டிப்பதற்கு முன் அக்குற்றத்தை 
அவன் குற்ற மனத்துடன் செய்தானா என்று பார்க்க வேண்டும் 
என்பது பொதுவான சட்ட நெறியாகும் . என்னுடைய பேனாவை 
எனது நண்பர் மறதியாகப் பையில் வைத்துக்கொண்டு போய் 
விட்டாரென்றால் அவரைச் சட்டம் திருட்டுக் குற்றத்திற்குத் 
தண்டிப்பது இல்லை . காரணம் . அவர் வேண்டுமென்றே குற்ற 
மனத்தோடு அச் செயலைச் செய்யவில்லை . ஆனால் எனக்கு 
அறிமுகமாகாத ஒருவர் வேண்டுமென்றே பேனாவை அகற்றுவது 
திருட்டுக் குற்றமாகி விடுகிறது . அதற்கான தண்டனையும் 
அளிக்கப்படுகிறது . இருவர் செயலும் ஒன்றாகவே இருந்தாலும் 
ஒருவர் செய்தது குற்ற எண்ணத்துடன் ; மற்றொருவர் செய்தது 
அந்த எண்ணமின்றி . எனவே செய்த செயலைவிட அச்செயலுக் 
கான எண்ணமே முக்கியமாகிறது சட்டத்தில் . இந்த விதியை 
இலத்தீன் மொழியில் Actus non facit reum , nisi means 
sit rea என்று கூறுவார்கள் . அதாவது , குற்ற மனம் இன்றிக் 
குற்றச் செயல் இல்லை . குற்றவியலின் அடிப்படையான இந்த 
விதியைத் தெளிவாகக் கூறுகின்றது திருக்குறள் . ( இன்னா 
செய்யாமை என்ற அதிகாரத்திலே 
" எனைத்தானும் எஞ்ஞான்றும் யார்க்கும் மனத்தானாம் 

மானாசெய்யாமை தலை . 
என்ற குறளிலே இந்தக் கருத்தைக் காண்கிறோம் . மனத்தானாம் 
மானாசெய்யாமை என்ற தொடரை விளக்கும்பொழுது , ஈண்டு 
மனத்தான் ஆகாதவழிப் பாவமில்லையென்பது பெற்றோம் என்று 


1 
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are 


சிறப்புற உரையாசிரியர் பரிமேலழகர் விளக்குகிறார் . குற்ற 
மனமின்றிப் பாவமில்லை என்ற அறநெறி குற்ற மனமின்றிக் 
குற்றமில்லை என்ற சட்டநெறியாக இன்று உள்ளது . 

குற்றவியலில் குற்ற மனக் கொள்கையை ( Doctronic of 
Mens rea ) நன்கு அறிந்தோர் மனத்தானாம் மானா செய்யாமை 
என்ற தொடரிலுள்ள மனத்தானாம் என்ற சொல்லின் நுட்பத் 
தினையும் திட்பத்தினையும் நன்கு உணருவார்கள் . 

சட்டத்தில் கருத்து ( Intention) என்றும் நோக்கம் 
( Motive ) என்றும் இரு கூறுபாடுகள் உண்டு . குற்றம் செய்த 
இருவரைத் தண்டிப்பதற்கு முன் , அவர் குற்றத்தைச் செய்தாரா 
என்பதையே சட்டம் ஆய்கின்றது . அவர் அதை ஏன் செய்தார் 
என்பது பற்றி ஆய்வதில்லை . பொதுவாக நல்ல நோக்கத்தோடு 
ஒரு குற்றம் செய்யப்பட்டது என்பதை வைத்து அக்குற்றத்தைச் 
சட்டம் மன்னித்து விடுவதில்லை . அவ்வாறு சட்டம் மன்னிப்பதாக 
இருந்தால் கோயில் கட்டுவதற்கென்று 

ஒருவர் கொள்ளை 
அடிப்பது குற்றமற்ற செயலாகிவிடும் . 

( In a law man s motives irrelevant . No act which is. 
unlawful is excused or justified because of the motives of the doer , 
however good .-- Solmond ) . 

இந்த முக்கியமான சட்ட நெறியை ஒரு எடுத்துக்காட்டோடு 
விளக்குகிறது குறளில் உள்ள அறநெறி . 

" ஈன்றாள் பசிகாண்பானாயினும் செய்யற்க 

சான்றோர் பழிக்கும் வினை . 
தாயின் பசியைத் தீர்ப்பதற்காக என்று கூட பழிச் செயலை ஒருவர் 
செய்தல் ஆகாது என்ற அறநெறியே , நோக்கம் நல்லதாக இருப்ப 
தால் பழிச் செயல் மாறிவிடாது என்ற சட்ட நெறியாக இன்று 
உள்ளது . 

நீதி மன்றத்தில் பொய்ச்சான்று கூறுவது குற்றமாகும் 
என்பதை நாம் அறிவோம் . பொய்ச் சான்று கூறுவது என்றால் 
என்ன என்பதனை இந்திய குற்றவியல் சட்டம் 191 - வது பிரிவு 
கூறுகிறது . தான் பொய் என்று தெரிந்ததை அல்லது மெய் 
என்று நம்பாததை , மெய் என்று கூறும்பொழுது அது பொய்ச் 
சான்று உரைத்த குற்றம் ஆகிறது . ஒரு பொய்யை மெய்யென்று 
ஒருவர் உண்மையிலேயே நம்பி அதை மெய்யாகக் கூறினால் அது. 
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குற்றம் ஆவதில்லை . எனவே ஒருவர் கூறியது பொய்யாக இருந் 
தாலுங்கூட அதைப் பொய் என்று தெரிந்து அவர் அதைக் 
கூறினால் தான் அது குற்றம் . இச்சட்ட நெறியை 

தன்நெஞ் சறிவது பொய்யற்க பொய்த்தபின் 

தன்நெஞ்சே தன்னைச் சுடும் " 
என்ற குறள் தெளிவாகக் கூறுகிறது . தன்நெஞ்சறிவது பொய் 
யற்க என்ற தொடர் இன்றைய சட்ட நெறிக்கு ஆதாரமான 
அறநெறிக் கொள்கை யாகும் . 

ஒருவர் கூறியது மெய்யாக இருந்தாலும் , பொய்யாக இருந் 
தாலும் அதனால் தீங்கு விளைந்தால் மட்டுமே சட்டம் தண்டிக்கிறது . 
தீங்கு விளைவிக்கும் பொய்மையே ( Injurious falsehood ) 
என்று தீங்கியல் சட்டம் ( Law of Torts) கூறுகிறது . 

ஒரு நண்பர் வீட்டுக்கு விருந்தினராகக் காலம்தவறிச் 
செல்லும் ஒருவர் தாம் உணவு அருந்திவிட்டதாகப் பொய் 
கூறுகிறார் . அவருடைய நோக்கம் நண்பருக்கு இடைஞ்சல் 
ஏற்படக்கூடாது என்பது . அந்தப் பொய்யால் எவ்விதத் தீங்கும் 
விளையவில்லை . இதைச் சட்டமும் தண்டிப்பதில்லை . 

ஆனால் 
தங்க முலாம் பூசப்பட்ட பித்தளை நகையைத் தங்க நகை என்று 
கூறி விற்க முற்பட்டால் அது குற்றம் ஆகிறது . ஏனெனில் 
இந்தப் பொய்யால் பலருக்குத் தீங்கு விளைகிறது . இவ்வாறு 
சட்டம் தீங்கு விளைவிக்கும் பொய்யை விலக்குகிறது , 
தண்டிக்கிறது . 

இக்கருத்தினை வள்ளுவத்திலே காண்கிறோம் . " யாதொன் 
றும் தீமை இலாத சொலல் தான் வாய்மை என்கிறார் வள்ளுவர் . 
புரைதீர்ந்த 

நன்மை பயக்கும்பொழுது பொய்ம்மையும்கூட 
வாய்மையாகி விடுகிறது என்கிறார் அவர் . 

" வாய்மை எனப்படுவது யாதெனின் யாதொன்றும் 
தீமை இலாத சொலல் . 
பொய்ம்மையும் வாய்மையிடத்த புரைதீர்ந்த 

நன்மை பயக்கும் எனின் . 
இந்த இரண்டு குறள்களையும் படித்தபின் ஒருவர் எண்ணலாம் , 
* ஐயோ , திருவள்ளுவர் மெய்ம்மைக்குள்ள சிறப்பினைக் கூறாமல் 
விட்டுவிட்டாரே என்று . அவர்களுக்குப் பதில் அளிக்கும் 
வகையில் வள்ளுவர் கூறுகிறார் : 
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யாமெய்யாக் கண்டவற்றுள் இல்லை எனைத்தொன்றும் 

வாய்மையின் நல்ல பிற . 
மெய்யைவிட வாய்மை பெரிது . ஏனெனில் அது தீங்கு பயவாதது . 
நன்மை பயக்குமெனில் பொய்மையும் வாய்மை போன்றது என்று 
கூறும் அறநெறி இன்றைய சட்ட நெறியின் அடிப்படை ஆகும் . 

ஒரு குற்றம் செய்தவரைத் தண்டிக்கும் உரிமை அரசுக்குத் 
தான் உண்டு . அரசால் நிறுவப்பட்ட நீதி மன்றங்களே குற்ற 
வாளியைத் தண்டிக்கும் . நம் நாட்டில் ஒருவன் ஒரு பொருளைத் 
திருடிவிட்டான் என்பதால் அத்திருடனைப் பிடித்த நாம் அவனுக் 
குத் தண்டனை விதிக்க முடியாது . தண்டனை விதிக்கும் தனி 
அதிகாரம் அரசுக்கே உண்டு . இது இன்றைய சட்ட இயலின் 
முக்கியக் கோட்பாடு ஆகும் . இந்நெறியினை , 

“ குடிபுறங் காத்தோம்பிக் குற்றம் கடிதல் 

வடுவன்று வேந்தன் தொழில் 
என்ற குறளிலே காண்கிறோம் . குற்றம் கடிதல் வேந்தன் தொழில் 
என்று கூறும் அறநெறி இன்றைய சட்ட நெறியே ஆகும் . 

குற்றவாளியைத் தண்டிப்பது அவனைத் திருத்துவதற்கு 
என்று இருந்தாலும் தண்டனையின் நோக்கம் சமுதாயத்தைக் 
காப்பதேயாகும் . 

( The principal object of punishment today is protection of 
society - Essays on the Indian Penal Code - Published by Indian 
Law Institute . ) 
எனவே குற்றவாளியைத் தண்டிப்பதன் நோக்கம் சமுதாயத்தைக் 
காப்பதுதான் என்ற சட்ட நெறி , ‘ குடிபுறங் காத்தோம்பி என்ற 
தொடரிலே தெளிவாக அடங்கியுள்ளது . 

குற்றச் செயல் , அது இழைக்கப்பட்ட சூழ்நிலை , அதை 
இழைத்தவரின் வயது , மனநிலை இவைபோன்ற எல்லாக் கூறு 
களையும் ஆய்ந்துதான் தண்டனை விதிக்கப் படவேண்டுமென்பது 
இன்றைய சட்ட நெறி . இதனை , 

தக்காங்கு நாடித் தலைச்செல்லா வண்ணத்தால் 

ஒத்தாங்கு ஒறுப்பது வேந்து . 
என்ற குறள் திட்பமாகக் கூறுகிறது . இவ்வளவு சுருக்கமாக 
தண்டனை விதிக்கும் நோக்கத்தையும் வகையையும் வேறு எந்த 
நூலும் கூறவில்லை என்பது மிகையாகாது . 
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மக்களில் பிறப்பால் உயர்ந்தோர் தாழ்ந்தோர் என்று இல்லை 
என்பது இன்றைய அரசியல் சட்டத்தின் ஆதாரக் கொள்கை 
யாகும் . பிறப்பொக்கும் எல்லா உயிர்க்கும் என்று பறை 
சாற்றுகின்றது குறள் . 

ஐரிங் ( Thering ) என்ற செர்மானிய அறிஞர் சட்ட 
நெறியின் தகைமையினை இவ்வாறு கூறுகிறார் : 
“ இசைந்த 

சமுதாய வாழ்விற்கு ஏற்ற சூழ்நிலைகள் 
வேண்டும் . அவை உடலைப் பேணும் தேவைகள் மட்டுமல்ல . 
தனிமனிதனின் வாழ்விற்கு வளம் ஊட்டி , அகநிறைவினை 
அளிக்கும் எல்லா நலன்களும் , இன்பங்களும் 

கொண்டதாக 
வாழ்க்கைச் சூழ்நிலை அமைதல் வேண்டும் . மான உணர்வு 
என்பது உடல் நலம் பேணுவதற்கு அவசியமன்று ; ஆயினும் , 
மானம் பேணும் மாண்புடை மனிதன் , மானமிழந்தபின் உயிர் வாழ 
விழைவதில்லை ; தன் மானம் காப்பதற்கென்று தன்னுயிரைத் 
துறக்கவும் அவன் தயங்குவதில்லை . எனவே , புறப்பொருள்களை 
மட்டுமின்றி உயர்நல உணர்வுகளையும் கொண்டவையே வாழ்க்கை 
நலன்கள் என்பது புலப்படும் . மானம் , காதல் , கல்வி , சமயம் , 
கலை , விஞ்ஞானம் போன்ற எல்லா நலன்களும் , பண்புடை 
மனிதன் பயிலும் எல்லா உயர் நலன்களும் அமைந்ததே இசைந்த 
சமுதாய வாழ்விற்கு ஏற்ற சூழ்நிலையாகும் . இத்தகைய வாழ்க்கை 
நலன்கள் அமைந்த சூழ்நிலையை , அரசு , தனது அடக்கியாளும் 
ஆற்றல் கொண்டு , பேணிக் காப்பதாக உறுதி யளிக்கிறது . 
அரசால் அளிக்கப்பெறும் இந்த உறுதியின் உருவாகத்தான் சட்ட 
நெறி அமைகிறது . 

( Thering s famous definition of law was : " The form of the 
guarantee of the conditions of the life of society, assured by the 
State s power of constraint . But what are the conditions of the life 
of the society ? Ihering answers that they are the subjective conditions 
which govern it . They are not merely the conditions upon which 
physical existence depends, but also all the goods, all the enjoy 
ments , which , in view of the individual , alone give savour to his 
life . Honour is not a condition of physical existence , and yet , 
for a man of honour , what is life worth if honour is lost ? To 
preserve it he will readily risk his life ... In a word , the goods 
and the enjoyment which man feels to be essential to his life are 
not of a merely material nature , but have also an intangible , 
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idealistic value ; they comprise everything for which humanity 
may strive ; honour , love , education , religion , the , arts , the 
sciences ......- C . K. Allen in “ Law in the Making . ” ) 

அறிஞர் ஐரிங் கூறியுள்ளபடி , சட்டத்தால் பாதுகாக்கப் 
பெறும் உயர்நலப் பண்புகளை வாழ்க்கை நலன்களாகக் குறளும் 
கூறுகிறது . மானம் , பெருமை , கல்வி , காதற் சிறப்பு , 
அன்புடைமை , அருளுடைமை , இத்தகைய உயர்நலப் பண்புகளின் 
சிறப்பினைக் குறளிலே காணுகிறோம் . 


வள்ளுவர் வகுத்த வாழ்க்கை நலப் பண்புகள் 

வள்ளுவர் வகுத்துள்ள வாழ்க்கை நலப் பண்புகளை இன்றைய 
சட்டமும் ஏற்றுப் பேணுகிறது . இவற்றிற்கு மாறான செயல்களைச் 
சட்டம் விலக்குகிறது . 

ஆற்றின் ஒழுக்கி அறனிழுக்கா இல்வாழ்க்கை யின் 
ஏற்றத்தினைக் கருதியே திருமணச் சட்டங்கள் இயற்றப் 
பட்டுள்ளன . 

கற்பென்னும் திண்மை யைச் சட்டம் காத்து நிற்கிறது . 

பிறனில் விழையும் பேதைமை யைக் குற்றமெனச் சட்டம் 
கொள்ளுகிறது . 

மனைமாட்சியின் நன்கலமான நன்மக்கட் பேற்றினைப் 
போற்றிப் பாதுகாக்கும் சட்ட விதிகள் உள்ளன . 

‘ ஒன்றா உலகத்து ஒருவர் எய்திய உயர்ந்த புகழினை க் 
குன்றச் செய்வது “ அவதூறு என்ற குற்றமாகும் .. 

• மயிர் நீப்பின் வாழாக் கவரிமா அன்னாரின் மானங்காத்து 
அவர்தம் மாண்பினையும் சட்டம் மதிக்கிறது . 

மக்கள் அவரவர் கொண்ட நம்பிக்கைக்கு ஏற்ப வாலறிவன் 
நற்றாள் தொழும் உரிமைக்கு ஊறு விளைவிப்போரைச் சட்டம் 
தண்டிக்கிறது . 

உயிர்க்குறுகண் செய்யாமை என்ற ஒழுக்கத்தை ஓம்பும் 
சட்டங்களும் உண்டு . 

கேடில் விழுச் செல்வமான கல்வியை நாடிப் பரப்பும் 
சட்டங்கள் நல்லரசின் சின்னங்களாக இன்று விளங்குகின்றன . 
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நஞ்சுண்பார் கள்ளுண்பவர் என்ற உண்மையை உயர்ந்த 
சட்டம் ‘ பொருள் கொடுத்து மெய்யறியாமை கொள்ளும் 
புன்மையினைக் கடிந்து விலக்குகிறது . 

* இன்மை இடும்பை இரந்து தீர்வாமென்னும் வன்மை யை 
அகற்றும் பொருட்டு , பொது இடங்களில் பிச்சை கேட்பதைத் 
தடுக்கும் சட்டங்களும் உள்ளன . 

சிறுமை பல செய்து சீரழிக்கும் சூதின் கேட்டைத் தவிர்ப் 
பதற்கெனப் பழகிய செல்வமும் பண்பும் கெடுக்கும் கழகத்தினைச் 
சட்டம் கட்டுப்படுத்துகிறது . 

நடுவின்றி நன்பொருள் வெஃகுவதன் விளைவு கடுங் குற்ற 


மாகிறது . 


மையை 


செல்வத்துட் செல்வம் செவிச் செல்வம் 

பிச் செல்வம் என்ற உண் 
மறவாது , * நாநலம் என்னும் 

நலனுடைமை யைப் 
பேணும் வகையில் , பேச்சுரிமை என்பது , சட்டத்தில் அடிப் 
படை உரிமையாகிறது . 

இவ்வாறு , குறள் கூறும் உயர் நலன்கள் பலவும் சட்டம் 
பாதுகாக்கும் வாழ்க்கை நலன்களாகின்றன . 

இன்னும் திருக்குறளிலே உள்ள அறநெறிகள் எவ்வாறு 
சட்ட நெறிகளாக இன்று உள்ளன என்பதை குறள் கூறும் சட்ட 
நெறி என்ற நூலிலே விளக்கியுள்ளேன் . இசைந்த சமுதாய 
வாழ்விற்கு ஏற்ற இன்ப நெறிதான் குறள் கூறும் அறநெறியாக 
விளங்குகிறது . 

அத்தகைய வாழ்க்கை முறை நெறியே சட்ட 
நெறியும் ஆகிறது . எனவே குறள் நெறியில் சட்ட நெறி உயர்ந்து 
விளங்குவது வியப்பன்று , 

ரோமானிய நாட்டில் சட்டங்களைத் தகடுகளிலே பொறித்து 
இரண்டாயிரம் ஆண்டுகளுக்கு முன்பே வைத்து இருந்ததாக 
வரலாறு கூறுகிறது . ஆங்கிலத்தில் The Twelve Tables of 
Rome என்று அதைப் பெருமையுடன் கூறுவார்கள் . அவற்றின் 
அடிப்படையிலே பிற்காலச் சட்டங்கள் ஐரோப்பாவிலே எழுந்து 
வளர்ந்தன என்பது ஐரோப்பியச் சட்டங்களின் வரலாறு ஆகும் . 
அம்மாதிரியான பொறிக்கப்பட்ட சட்டங்கள் பழந்தமிழில் இருந்த 
தில்லையா என்ற வினா எழுகின்றது . இன்ன குற்றம் செய்தால் 
இன்ன தண்டனை ; இன்னாருடைய சொத்து இன்னாரையே சேரும் 
என்பன போன்ற விதிகளைக் கூறும் சட்ட நூல் பழந் தமிழில் 
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இருந்ததாக நமக்கு இன்னும் தெரியவில்லை . ஒரு வேளை இருந்து 
அது அழிந்து போயிருக்கலாம் ; ஒரு வேளை இல்லாதும் இருந் 
திருக்கலாம் . அத்தகைய சட்ட நூல்களைக் கூறும் சட்ட நூல் 
இல்லையென்பதால் பழந் தமிழில் சட்ட நெறி , சட்ட நெறிக்கு 
உயிரோட்டமான அற நெறி இல்லை என்று ஆகிவிடாது .. 
அத்தகைய அற நெறிகள் வளர்ந்து பெருகியிருந்தன என்பதை 
நாம் இதுவரை கண்டோம் . 


வட மொழியில் மனு நீதிச் சட்டங்கள் என்ற பெயரில் வரை 
யப்பட்ட சட்ட விதி நூல் உண்டு . அது உலகம் பிறந்தபொழுதே 
தோன்றியதாகக் கூறுவாரும் உண்டு . 

அது தெய்வத்தால் 
கூறப்பட்ட விதியாகும் என்று இதனை ஏத்துவோரும் உண்டு . 
ஆனால் அதில் உள்ள விதிகளை இன்றைய நீதி மன்றங்களிலே 
எடுத்துரைத்து வாதாடினால் அது நம் அரசியலமைப்புச் சட்டத்தி 
லுள்ள அடிப்படை உரிமைகளுக்கு மாறானதென்று புறக்கணித்துத் 
தூக்கியெறிந்து விடுவார்கள் . ஏனென்றால் ஒரு குலத்துக்கு ஒரு 
நீதி உரைக்கும் குறைபாட்டினை , அறத்திற்கு மாறான இயல்பை 
அந் நூல் கொண்டுள்ளது . ஆதலால்தான் மனுநீதி விதிகளின் 
அடிப்படையிலே சட்டங்களை இயற்றாமல் , திருமணம் , சொத் 
துரிமை முதலிய பொருள்களைக் குறித்து இந்து மதத்தைச் சேர்ந்த 
மக்களிடை வேறுபாடு காட்டாமல் 1956 - ஆம் ஆண்டிலே 
நான்கு சட்டங்களை இந்தியப் பாராளுமன்றம் இயற்றியுள்ளது . 


Sir Henry Maine என்பார் , Ancient Law ஆதிகாலச் 
சட்டம் என்ற அரிய நூலினை இயற்றியுள்ளார் . 1917 - ஆம் 
ஆண்டில் முதன்முதலாக வெளியிடப்பட்ட அந்நூல் சட்ட இயல் 
அறிஞர்கள் பலராலும் போற்றப்பட்டு , ஆங்கில நாட்டிலே 
விரும்பிப் படிக்கும் உயர்ந்த நூல் ஆகும் . அந்நூலிலே மனு 
நீதிச் சட்டம் பற்றி ஆசிரியர் மெய்ன் கூறுகின்றார் : 


மனுநீதிச் சட்டம் என்று கூறப்படும் இந்துக்களுக்குரிய 
சட்டம் பிராமணர்களால் தொகுக்கப்பட்டது . இந்து இனத்தவ 
ரிடையே நிலவி வந்த வழக்கங்களை அது கூறுவதாக இருந்தாலும் 
தம் மக்களிடை அமல் நடத்தப்பட்ட விதிகளாக அவற்றைக் 
கொள்வதற்கில்லை . சட்டம் எவ்வாறு இருக்கவேண்டுமென்று 
பிராமணர்கள் விரும்பினார்களோ அந்த விருப்பத்தைக் கூறுவது 
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தான் அந்நூல் . அந்நூலுக்குப் பெருமை தரவேண்டுமென்று 
அதற்குப் பழமையையும் தெய்வத் தன்மையையும் ஏற்றிச் 
சொல்வது மனித இயல்பு . ஆயினும் ஆராய்ச்சியின் பயனாக அது 
அண்மைக் காலத்திலே எழுதப்பட்டது என்பதே முடிவாகும் . 


It is , 


The Hindoo code, called the laws of Manu , which is certainly 
a Brahmin Compilation , undoubtedly enshrines many genuine 
observances of the Hindoo race but the opinion of the best con 
temporary orientalists is , that it does not , as a whole , represent 
a set of rules ever actually administered in Hindostan . 
in great part, an ideal picture of that which , in the view of the 
Brahmins, ought to be the law . It is consistent with human nature 
and with the special motives of their authors , that codes like 
that of Manu should pretend to the highest antiquity and claim 
to have emanated in their complete form from the Deity. Manu, 
according to Hindoo mythology , is an emanation from the supreme 
God ; but the compilation which bears his name , though its exact 
date is not easily discovered , is , in point of the relative progress 
of Hindoo jurisprudence , a recent production . 

- Sir Henry Maine in Ancient Law . 


மேலும் அவர் கூறுகின்றார் : இந்துக்கள் சட்ட இயல் 
தேர்ந்த கருத்துக்களைக் கொண்டிருந்தாலும் பகுத்தறிவுக்கொவ் 
வாத கொடுமையான மடமைகளையும் அது கொண்டுள்ளது . 


Even now , Hindoo jurisprudence has a substratum of fore 
thought and sound judgement, but irrational imitation has engrafted 
in it an immense apparatus of cruel absurdities.” 

-Sir Henry Maine in Ancient Law . 


இவ்வாறு பிறர் நகைப்பிற்கிடமான சட்ட விதிகளைக் 
கொண்ட சட்டத் தொகுப்பு நூல் எதுவும் பழந் தமிழில் இல்லாதது 
நம்முடைய பெரும் பேறாகும் . ஆனால் சட்டங்களுக்கெல்லாம் 
ஆதாரமான அறநெறிகளை உணர்த்தும் அரிய கருத்துக்கள் பழந் 
தமிழ் இலக்கியங்களிலே பரவலாகக் கிடைக்கின்றன . இவற்றை 
ஓரளவு நாம் உணர்ந்துகொள்வதற்கு உறுதுணையாக இவ்வா 
ராய்ச்சி உரை அமைந்திருக்குமென நம்புகிறேன் . 


6 


பழந்தமிழும் பொறியியலும் 


( பேராசிரியர் டாக்டர் வா . செ . குழந்தைசாமி ] 


பழந்தமிழகத்தில் பொறியியல் துறை எந்த அளவுக்கு 
வளர்ச்சியுற்றிருந்தது , அதற்கான அக , புறச்சான்றுகள் யாவை , 
என்ற கேள்விகட்கு விடை காணும் முயற்சியின் முதற்படியாக 
ஒரு சில கருத்துக்களை உங்கள் முன் வைப்பதில் நான் மகிழ்வடை 
கிறேன் . 

அதற்கான இவ்வாய்ப்பை எனக்களித்த பல்கலைக் 
கழகத் தமிழ்த்துறையினர்க்கு என் நன்றியைத் தெரிவித்துக் 
கொள்கிறேன் . 


தொடக்கத்திலேயே ஒரு சிறு விளக்கம் கூறுவது தேவை 
யெனத் தோன்றுகிறது . இம்முயற்சியின் நோக்கம் பழம் பெருமை 
பாடுவதன்று . 


திரும்பிப்பார்க்கவும் சென்ற நாட்கதைகளை 
விரும்பிப் பேசவும் , மேலெனப் பழைமையைப் 
போற்றியும் , மண்ணில் புதைந்தன யாவையும் 
ஏற்றியும் நாளெலாம் இன்பம் காணவும் . " 


நேரத்தைச் செலவிடும் பணியில் நான் ஈடுபடவில்லை . பழமை , 
பழமையென்று பாவனை " பேசுவதும் தவறு . அஃதே போல் , 
பழமையிருந்த 

நிலையறியாத பாமரராக இருந்து விடுவதும் 
அழகல்ல . முறையொடு தொடரும் முடிவிலாக் கால வெளியில் , 
வருகின்ற நாட்களில் , வான்முட்டும் மாடங்கள் அமைக்கும் 
ஆசையுடைய நமக்கு , சென்ற நாட்களில் நமது ஆன்றோர்கள் 
விட்டுச் சென்றிருக்கும் அடித்தளம் எவ்வளவு ஆழமானது , அகல 
மானது , என்பதை ஆய்ந்து அறியும் ஒரு சிறு பணியின் தொடக்க 
மாக இதை ஏற்றேன் .. நான் உங்கள் முன் வைக்க விரும்புவது 
ஆராய்ச்சிக் கருத்தல்ல , தமிழ் இலக்கியத்திலிருந்து தொகுத்த 
செய்திகள் . அத்தொகுப்பும் முழுமையுடையதல்ல . ஒரு நீண்ட 
பயணத்தின் முதல் கட்டம் . 
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ரோம நாகரிகத்தின் பல்வகைப் படைப்புகளை , அழிந்து பட்ட 
நிலையிலும் கலையழகுடனும் , கம்பீரத்துடனும் இன்று உலகுக்குக் 
காட்டும் பாம்ப்பே ( Pampeii ) ரோமாபுரி ( Rome ) போன்ற 
நகரங்களிலிருக்கும் பழமைச் சின்னங்கள் போல , ஆதென்ஸ் 
( Athens ) நகரத்தில் கிரேக்க நாகரிகத்தின் வளர்ச்சிக்கு 
நற்சான்று பகரும் பார்த்தினான் ( Parthenon ) கோவில் 
போன்ற , எகிப்திய மணல் வெளியில் பரந்த அடிப்படையில் , 
உயர்ந்து விளங்கும் பிரமிட்கள் ( Pyramids ) போன்ற , நிலையான 
சான்றுகள் எதுவும் இன்று நமக்கில்லை . நமது நகரங்களைக் கடல் 
கொண்டது . 

நமது ஏடுகளைக் காலம் அழித்தது என்று கூறு 
கிறார்கள் . இதில் ஆய்ந்து தெளிந்த உண்மை எவ்வளவு ; ஆசை 
காரணமாக எழுந்த கற்பனை எவ்வளவு என்பதை நானறியேன் . 
சுமேரிய , பாபிலோனிய நாகரிகம் வளர்ந்த மத்திய கிழக்குப் 
பகுதிகளை , எகிப்து நாகரிகம் கோலோச்சிய நைல் நதிக் கரையை , 
அங்குல , அங்குலமாக அகழ்ந்து , அலசி ஆராய்ந்த உலகத் 
தொல்கலை ஆராய்ச்சியாளர்கள் , அதற்குச் சமமான முயற்சிகள் 
எதையும் தமிழ் மண்ணில் மேற்கொள்ளவில்லை . கற்பனையும் 
கலையும் , புராணமும் இனம் தெரியாதபடி ஒன்றி இணைந்து இயங்கு 
கின்றன . இந்நிலையில் பழந்தமிழும் , பொறியியலும் என்ற 
தலைப்பில் நாம் காண முயல்வது , பழந்தமிழ் இலக்கியத்தில் உள்ள 
பொறியியல் செய்திகள் என்ன , அவை எந்த அளவிற்கு அன்றைய 
பொறியியல் வளர்ச்சியைக் காணத் துணைபுரிகின்றன என்பதே 
யாகும் . மணிமேகலை , அதற்கு முற்பட்ட இலக்கியங்கள் ஆகிய 
வற்றை அடிப்படையாக வைத்துப் பின்வரும் 

கருத்துக்கள் 
திரட்டப்பட்டுள்ளன . 

மேலை நாட்டு ஆராய்ச்சியாளர்கள் , வரலாற்று ஆசிரியர்கள் 
ஆகியோர் நமது பண்டை நாகரிகம் பற்றிப் பேசும்போது , நாம் 
மூன்று துறைகளில் சிறந்த முன்னேற்றமடைந்திருந்ததாகக் 
கூறுகிறார்கள் . ஒன்று வேளாண்மை : இரண்டாவது . கப்பல் 
கட்டுதல் ; மூன்றாவது நகரமைப்பு , பழைய நாகரிகத்திற் சிறந்தன 
யாவும் வேளாண்மை , வாணிபம் என்ற இரண்டின் அடிப்படையில் 
அமைந்தவைதான் . இவ்விரண்டின் சிறப்பிற்கும் , செழிப்புக்கும் 
ஏற்ப நகரங்கள் அமைந்தன . 

இத்துறைகளில் நமது முன்னேற்றம் பற்றி , பொறியியல் 
துறையைச் சார்ந்த ஒரு நூலில் காணப்படும் சில கருத்துக்களை 
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இங்குக் கூறுவது பொருத்தமாகும் . நூல் ஜெர்மன் மொழியில் 
எழுதப்பட்டிருக்கிறது . அதன் தலைப்பு 1Wuesten Deicheund 
Turbinen , என்பதாகும் . அந்நூலில் திராவிட நாகரிகம் , 
வேளாண்மைத் துறையில் குறிப்பாக அணை கட்டி , நீர்த்தேக்கங் 
களை அமைப்பதில் அடைந்திருந்த முன்னேற்றம் பற்றிக் கீழ்க் 
கண்டவாறு கூறப்படுகிறது . 


scross . 


“ A very highly astonishing discovery of recent research is 
the remains of irrigation works in South East Africa which 
do not belong to the cultural influence of Egypt . The 
high culture of Indian Dravidians who are pushed South 
by the Indogermans had enough initiative, once upon a 
time, to penetrate into the South East of Africa and to 
build magnificent irrigation works there. These installa 
tions apparently helped the cultivation of Mountain rice , 
a very peculiar variety of crop that has ever been come 

Whole Hillocks in the north east of southern 
Rhodesia were covered with terraces whose steps are based 
on several layers. Masonry walls of height about 1-30 
to 1-60 metres were raised at intervals of about 9 to 11 
metres . The spaces between the walls were filled with earth 
so that horizontal beds of 10 metres breadth were formed . 
In all places where such terraces were found , there was 
also evidence of irrigation trenches which served to 
irrigate the fields. A highly developed form of agriculture 
should therefore have been practised there formerly, which 
was far beyond the culture of Negroes presently inhabiting 
the place, who do not even know the meaning of these 
plants and are not capable of using them . Terraces are 
laid only at places where the foundation ( the bottom most 
strata ) consists of granite, that is to say only at places 
where there was the guarantee that the water did not 
seep away , but was used to the advantage of the beds 
lying lower down . Colleagues of Leo Frobenius, the 
researcher from Africa could distinguish between older 
terrace construction which was very carefully laid and 
newer ones which was not so very well built . From the 


1. H. W. Flemming ; Wueston Deiche and Turbinen , 
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stone carvings , it can be seen that the best carvings 
belong to the oldest of times and that there was a 
gradual decline of this art. From legends, fairy tales and 
details of metal extraction processes Leo Frobenius has 
concluded that the high culture which gradually declined 
in East Africa has been associated with the Indian 

Culture . 
அவர் மலை நெல் என்று கூறுவதைத் தமிழ் இலக்கியம் ஐவனம் 
கூறுகிறது . பிட்டங்கொற்றனை , 

வடமவண்ணக்கன் 
தாமோதரனார் பாடும் போது , 


என்று 


" பரியல் வேண்டா வருபத நாடி 
ஐவனங் காவலர் பெய்தீ நந்தின் 
ஒளிதிகழ் திருந்துமணி நனியிருளகற்றும் 
வண்டில நாடன் வயமான் பிட்டன் ” 


எனக் கூறியதாகப் புறநானூறு பகர்கின்றது , ஐவனம் என்பது 
மலை நெல் . சிலப்பதிகாரம் காடுகாண் கதையில் மதுரை செல்லும் 
வழியைக் கோவலனுக்குக் கூறவந்த மறையோன் , 

...................மானின்று விளிக்கும் 
கானமும் எயினர் கடமும் கடந்தால் 
ஐவன வெண்ணெலும் , அறைக்கட் கரும்பும் , 

கொய்பூந் தினையும் கொழும்புன வரகும் . 
இன்னும் பல்வகைப் பயிர்வகைகளும் விளைந்து செழித்து விளங்கும் 
தென்னவன் சிறுமலை திகழ்ந்து தோன்றும் என்று கூறுகிறான் . 
உரை கூற வந்த நாட்டாரவர்கள் , ஐவனமாகிய நெற்பயிர் 
என்கிறார் . வேளாண்மை 

நாகரிகம் 

நீரின் 

அடிப்படையில் 
அமைந்தது . அன்றைய வல்லரசுகள் , பண்பாடுகள் அனைத்தும் , 
நைல் , கங்கை , காவிரி என்றவாறு ஆறுகளின் வண்மையும் 
தண்மையும் 

நிறைந்த மடிகளில் வளர்ந்தவையாகும் . நீர்த் 
தேக்கங்களை அமைப்பதிலும் , அவற்றில் நீரைத் தேக்கிப் பாது 
காத்துப் பயிர் செய்யப்படுவதிலும் அன்றையச் சமுதாயம் மிகுந்த 
ஈடுபாடும் , திறனும் கொண்டிருந்தது என்பதற்கு இலக்கியம் பல 
சான்றுகள் பகருகிறது . 


1 . 


புறநானூறு , 172 : 5-8 . 


2. சிலப்பதிகாரம் , 11 : 78 - 81 . 
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பாண்டியன் தலையாலங்கானத்துச் செருவென்ற நெடுஞ் 
செழியனைப் பாடிய குடபுலவியனார் 

நிலன் நெளி மருங்கில் நீர் நிலை பெருகத் 

தட்டோர் அம்ம , இவண் தட்டோரே 
என்று கூறுகிறார் . காடுகொன்று நாடாக்கிக் குளம் தொட்டு 
வளம் பெருக்கிய தமிழ் மன்னர்களைப் பட்டினப்பாலை பாடுகிறது . 
இதில் மிகச் சிறப்பாகக் குறிப்பிடப்பட வேண்டியது திருச்சிராப் 
பள்ளிக்கு அண்மையில் எழுப்பப்பட்டிருக்கும் கல்லணையாகும் . 





நீர்த் தேக்கங்கள் , நீர்த்திருப்பங்கள் அமைப்பதில் , மணல் 
தளத்தை அடிப்படையாகக் கொண்டு கட்டடங்கள் எழுப்புவது 
ஒரு தனிக்கலையாகும் . சற்றுக் கடினமான கலைத்துறையுங்கூட . 
அணைக்கட்டு எழுப்பிய பின்னும் , அதன் அடியில் இருக்கும் 
மணல் தளத்தின் வழியாகத் தண்ணீர் துருவிச் செல்வது 
தொடர்ந்து இருந்து வரும் . இப்படிப்பட்ட கட்டிடங்களைக் கசியும் 
அடித்தளத்தில் அமைந்த கட்டிடங்கள் ( Structures on 
Pervious Foundation ) என்று கூறுவார்கள் . அக்கலை இன்று 
கூடத் தெளிவு பெறாத பல சிக்கல்களையுடையது . கிட்டத்தட்ட 
இரண்டாயிரம் ஆண்டுகட்கு முன்பு , இதுபோன்ற ஓர் அணைக் 
கட்டைத் தமிழகம் தகுந்த பொறியியல் அறிவின் அடிப்படையி 
லன்றி அமைத்திருக்க முடியாது . 

மனித நாகரிகம் தோன்றிய நாட்களிலிருந்து , வற்றாது ஓடும் 
நதிகள் மனிதனுக்கு ஒரு புதிராகவே இருந்து வந்தன . பருவ 
மழை பெய்து , ஓய்ந்து பல திங்கள்கள் கடந்த பின்னரும் ஆற்றில் 
தண்ணீர் ஓடுகிறது . காவிரி பற்றிப் பலவாறு புகழ்ந்து பாடிய 
தமிழ்ப்புலவர்கள் , " கோள் நிலைதிரிந்து கோடை நீடினும் , தான் 
நிலை திரியாத தண்டமிழ்ப்பாவை என்றும் மாரி பொய்ப்பினும் 
தான் பொய்யாத் தண்ணளியுடைய காவிரி 

என்றும் கூறுவது 
காண்கிறோம் . மாரி பொய்த்த பின்னும் இந்த வற்றாத வண்மை 
நிலைத்திருப்பது எவ்வாறு இயலும் ? இந்த நீர் எங்கிருந்து 
வருகிறது ? இந்த வினா இன்று நமக்குப் பொருளற்றதாகத் 
தோன்றலாம் , ஆனால் பிளேட்டோ , அரிஸ்டாட்டல் போன்ற 
சிந்தனையாளர்கள் , தத்துவஞானிகள் கூட இந்தப் புதிருக்கு விடை 
தேடியலைந்திருக்கின்றனர் . 


1 . 


புறநானூறு , 18 ! 28-29 . 
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தேல்ஸ் ( Thales ) என்ற சிந்தனையாளனைப் பற்றிக் கேள்விப் 
பட்டிருப்பீர்கள் . கி.மு. ஏழாம் நூற்றாண்டில் வாழ்ந்தவன் . 
மழையில்லாத காலங்களில் ஆற்றுக்கு நீர் தரும் ஊற்றுக்கு நீர் 
கடலிலிருந்து நிலத்துக்கடியிலுள்ள பாறையிலுள்ள குகை வழிகள் 
மூலமாக மலைப்பகுதி வரை சென்று , மலையின் அழுத்தத்தால் 
மேல் எழுந்து ஊற்று நீராக வருகிறது என்று விளக்கினான் .! 
பிதகோரஸ் என்ற கணித மேதையைப் பற்றிப் பலர் கேள்விப்பட் 
டிருப்பீர்கள் . பிதகோரசுக்கு , ஆசிரியனாக இருந்தவன் தேல்ஸ் . 
கிட்டத்தட்ட இரண்டரை நூற்றாண்டுகள் அவனுக்குப் பின்னர் 
வாழ்ந்த பிளேட்டோ - சாக்ரட்டீசின் மாணவன் இந்தப் புதிர் 
பற்றிச் சிந்தித்தான் . பேஃடன் என்ற தலைப்பில் வரும் உரையாட 
லில் அவனுடைய கருத்துக்கள் பதிவு செய்யப்பட்டிருக்கின்றன . 
நிலத்துக்கடியில் டார்ட்டரஸ் ( Tartarus ) எனப்படும் பெரிய 
குகை வாயில்கள் இருக்கின்றன . இவற்றின் வழியாகக் கடல் , 
குளம் , நதி , ஊற்று ஆகிய அனைத்துக்கும் நீர் வருகிறது என்று 
குறிப்பிடுகிறான் . இவருடைய மாணவனான அரிஸ்டாடிலும் இது 
பற்றிச் சிந்தித்துத் தன் கருத்தை வெளியிட்டிருக்கிறான் . கடல் 
நீர் ஆவியாக மாறுகிறது . அது ஆகாயத்தில் மேகமமாகச் 
செல்வது போலவே , நிலத்தின் அடியிலும் மேகமாகச் செல்லு 
கிறது . மலையின் அடிப்பகுதிக்கு வந்ததும் இம்மேகம் நீராக 
மாறி , ஊற்றுக்கள் வழியாகச் சுரக்கிறது என்பது அவன் 
கருத்து . 


கி.மு. முதல் நூற்றாண்டில் வாழ்ந்த லுக்ரெடஸ் ( Lucratius ) 
கி.பி. முதல் நூற்றாண்டில் வாழ்ந்த பிளினி ( Plini ) , செனகா 
( Seneca ) போன்ற ரோமன் தத்துவ அறிஞர்களும் கிட்டத் தட்ட 
கிரேக்க அறிஞர்களை யொத்த கருத்துகளையே தெரிவித்திருக் 
கின்றனர் . உலகம் பயன்படுத்தும் நீர் முழுவதற்கும் தோற்றுவாய் 
மழை ஒன்றுதான் என்ற உறுதியான தெளிவு பிறக்க நீண்ட 
நாட்கள் ஆயின . ஆனால் இந்த உண்மையைப் பழந் தமிழகம் 
நன்கு உணர்ந்திருந்தது . வான சிறப்புப் பாட வந்த வள்ளுவர் 


நீரின்றி அமையாது உலகெனின் , யார் யார்க்கும் 
வானின்றி அமையாது ஒழுக்கு 


1. Keilback , Konrad : Graundwasser und Quellcnkunde, P. 74 , Berlin 1912 . 
2. Paramello, Liabbo : L art de decouurir les sources , 1856 , 
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என்று கூறுகிறார் . இதற்குப் பரிமேலழகர் , " எவ்வகை மேம் 
பட்டார்க்கும் நீரையின்றி உலகியல் அமையாதாயின் அந்நீர் 
இடையறாதொழுகும் - அதாவது எவ்விடத்தும் எக்காலத்தும் 
உளதாதல் - வானையின்றியமையாதது என்கிறார் . இந்தக் 
கருத்தோடு , பிளேட்டோ . அரிஸ்டாட்டில் ஆகியோர் கூற்றை 
ஒப்பிட்டுப்பார்ப்பவர்கள் , சில இயற்கை நிகழ்வுகள் பற்றி 
அன்றையத் தமிழகம் கொண்டிருந்த தெளிவை உணர்ந்து 
கொள்வது எளிதாகும் . 

அடுத்துக் கடலில் கலம் செலுத்தும் துறையில் , பழந் 
தமிழகத்தின் நிலைபற்றி ஒரு சில கூறுவது பொருத்தமாகும் . 
இதைப்பற்றியும் , நான் முன்பு கூறிய ஜெர்மன் பொறியியல் 
துறையினர் ப்ளெமிங் ( Flemming ) அவர்களது கூற்றை மேற் 
கோள் காட்டுவது பொருத்தமெனக் கருதுகிறேன் . 

Accordingly , the Dravidian culture must at one time have 
had so perfected the art of plying of ships , that their 
achievements were not very much behind those of the 
European discoverers of America. The distance between 
India and the East coast of Africa is greater than that 
of the shortest route between Africa and South America 
and is about as great as the distance between Spain and 
North America . However , Africa has remained accessible 
to India by Coastal Shipping. The achievements are 
admirable . 
The terrace cultivation of rice is prevalent even today in 
the Phillippines . Even there , the plants have not been 
built by the natives . They too are probably likewise to 
be traced back to the cultural influences from India ., 
The subsequent generation of people were atleast in 
position to continue to operate these plants . The journey 
from India to Phillippines by ship is very often not 
along the coast , since the stretch is largely divided . 

. 
This enlarges the distance from the coast so much that 
the voyage of these former people of India should be 

recognised as an achievement of high order ." 
சோழன் கரிகாற் 
கரிகாற் பெருவளத்தானைப் பாடிய 

வெண்ணிக் 
குயத்தியார் 


a 


1 


1 . 


புறதானூறு , 86 : 1-2 , 
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நளியிரு முந்நீர் நாவோயோட்டி 

வளிதொழி லாண்ட வுரவோன் மருக 
என்கிறார் . நீர் செறிந்த பெரிய கடலின் கண்ணே படைக் 
கலத்தை யோட்டுவதற்குக் காற்றைத் 

காற்றைத் துணைக்கொண்டாய் , 
அதைப் பணியாளனாக்கிக் கொண்டாய் , எனக் கூறுகின்றார் ,, 
மலையமான் திருமுடிக் காரியைப் பாடவந்த நப்பசலையார் 1 

" சினமிகு தானை வானவன் குடகடல் 
பொலந்தரு நாவா யோட்டிய அவ்வழிப் 

பிறர்கலம் செல்கலா தனையேம் 
என்று கூறுகிறார் . மற்றையோர் கலங்களை வரவிடாது தன் 
கடற்படைத் துணை கொண்டு அச்சேர மன்னன் ஆட்சி செலுத்தி 
னான் . பழந்தமிழகம் , கடல் வணிகத்தில் தலைசிறந்த நிலையை 
யடைந்திருந்த செய்தி , தமிழ் இலக்கியங்களில் பலவிடங்களில் 
காணப்படுகிறது . 


... , 


வான் முகந்த நீர் மலைப்பொழியவும் 
மலைப்பொழிந்த நீர் கடற்பரப்பவும் 
மாரி பெய்யும் பருவம் போல 
நீரினின்று நிலத் தேற்றவும் 
நிலத்தினின்று நீர்ப்பரப்பவும் 
அளந்தறியாப் பல பண்டம் 

வரம்பறியாமை வந்து ... 
குவியும் தன்மையைப் பட்டினப்பாலை பாடுகிறது . இது போலவே 
வம்பமாக்கள் தம் பெயர் பொறித்த கண்ணெழுத்துப்படுத்த 
எண்ணும் பல்பொதி நிறைந்த பண்டகசாலைகளைப் பற்றிச் 
சிலப்பதிகாரம் பேசுகிறது . இவ்வாறு வணிகத்தில் ஈடுபட் 
டிருந்தோர் எண்ணிக்கை நிறைந்திருத்தலின் புகார் நகரின் ஒரு 
பகுதியே அவர்கள் வாழுமிடமாக அமைந்திருந்தது . 


“ கயவாய் மருங்கில் காண்போர் தடுக்கும் 
பயனற வறியா யவன ரிருக்கையும் , 
கலந்தரு திருவில் புலம்பெயர் மாக்கள் 

கலந்திருந் துறையும் இலங்கு நீர் வரைப்பும் ” 
அன்றைய நகரை அழகு செய்தன . யவனர் என்போர் எகிப்து 
கிரீஸ் ஆகிய நாட்டினர் . தங்கள் தாயகத்தை விட்டு வந்த புலம் 


1 . 


புறநானூறு , 126 : 14-16 . 
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பெயர் மாக்கள் அங்கு திருவோடு வாழ்கிறார் கள் . அந்தத் திரு 
கலம் தந்தது என்று தெளிவாகக் கூறப்படுகிறது . இந்த அளவிற் 
பெரியதான ஒரு கடல் வாணிபத்தைத் தமிழர்கள் மற்றைய 
நாட்டினரின் வாடகைக் கலங்கொண்டு நடத்தவில்லை . தங்கள் 
கலங்கொண்டு நடத்தினர் என்று இலக்கியம் கூறுகிறது . மேலை 
நாட்டு ஆராய்ச்சியாளர்களும் ஒப்புகின்றனர் . 

அடுத்து நகரமைப்புக்கு வருவோம் . தமிழிலக்கியங்களில் 
விரிவான செய்திகள் காணப்படுவது இத்துறை ஒன்றைப் பற்றித் 
தான் , “ மாட மதுரையும் , பிடாருறந்தையும் , கலிகெழு வஞ்சியும் , 
ஒலிபுனல் புகாரும் , பற்றிய செய்திகள் பழந்தமிழ் இலக்கியங் 
களில் நிறையக் காணப்படுகின்றன . இந்த நூற்றாண்டின் 
தொடக்கத்தில் தமிழக நகரங்களைப் பார்வையிட்ட பேராசிரியர் 
பேட்ரிக் கெட்டிஸ் ( Sir Patric Geddes ) காஞ்சி பற்றிப் 
பின்வருமாறு கூறுகிறார் . ! 


“ Here is not simply a city monumental by great temples 
and rich and varied by innumerable minor ones : what 
rejoices me is to find the realisation of an exceptionally 
well grouped and comprehensive town plan and this upon 
a scale of specious dignity combined with individual and 
artistic freedom to which I cannot name any equally 

surviving parallel, whether in India , or elsewhere ” . 
இன்று நாம் காணும் காஞ்சி , பிற்காலத்திய படைப்பாக இருக்க 
லாம் . ஆனால் அதற்கான நுண்ணறிவு , அமைப்பு விதிகள் 
அனைத்தையும் சங்க இலக்கியங்களிலே காணலாம் .. 


தாமாக , 

காலப்போக்கில் வளர்ந்த நகர்களும் உண்டு . 
குறிப்பிட்ட சூழ்நிலையில் முழுவதும் புதிதாக நிறுவப்பட்ட நகரும் 
உண்டு . உறையூர் , கரிகால் வளவனால் புதிதாக நிறுவப்பட்ட 
நகரமாகும் . வேளாண்மை நாகரிகத்தின் உயர்வுக்குச் சின்ன 
மாக விளங்கியது நகரம் . தமிழ் இலக்கியத்தில் நகர் என்ற 
சொல் , வீடு , கோயில் , அரண்மனை , நகரம் என்ற பல பொருள் 
களில் வழங்குகிறது . 

அன்றைய நகரங்களை அரசனும் , அமைச்சரும் தமது மனம் 
போனபடி கட்டிவிடவில்லை . 
1. Venkatarama Ayyar , C. P. Town Planning in Ancient Dekkan , 1916 .. 
20 
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நூலறிபுலவர் நுண்ணிதிற் கயிறிட்டுத் 
தேஎம் கொண்டு , தெய்வம் நோக்கிப் 

பெரும்பெயர் மன்னர்க் கொப்ப மனை வகுத்து " த் 
தந்தனர் என்கிறது நெடுநல்வாடை , நூலோர் சிறப்பின் 
மாடம் " என்கிறது சிலப்பதிகாரம் . இங்குக் கூறப்படும் நூல்கள் 
அற நூல்களாகவோ சமய நூல்களாகவோ இருக்க இடமில்லை . 
அவை சிற்ப , கட்டிடக் கலை பற்றிய நூல்களாகத்தான் இருக்க 
வேண்டும் . மற்ற நுண் கலை பற்றிய நூல்கள் பற்றியும் ஆங்காங்கு 
குறிப்பிடப் படுகிறது . மதுரைக் காஞ்சியில் ஊர்க்காப்பாளரைப் 
பற்றிக் கூறும்பொழுது , 


செறிந்த 
நூல்வழிப் பிழையா நுணங்கு நுண் தேர்ச்சி 
ஊர் காப்பாளர் 


என்கிறார் . ஊர்காப்பாளர் அத்தொழிலுக்கு ஏற்ற நூலினைக் 
கற்று , அதன் நுட்பங்கள் தெரிந்து தெளிந்திருந்தனர் என்கிறார் . 
எனவே நூல் வழிப் பிழையாது அமைத்த நகரின் சில பகுதிகளைக் 
காண்போம் . அன்றைய நகரங்களின் தெருக்களைப்பற்றிப் பாடும் 
புலவர் மாங்குடி மருதனார் , மதுரைக் காஞ்சியில் , 

யாறு கிடந்தன்ன அகல் நெடுந்தெரு 
என்கிறார் . அகன்ற தெருக்கள் , நகரங்களில் தானாக அமைவ 
தில்லை . அதன் தேவையை உணர்ந்த விற்பனர்கள் தாம் அவற்றை 
அமைக்கிறார்கள் . இந்தச் 

சொற்றொடர் ஓர் உண்மையை 
மட்டும் தன்னுள் கொண்டிருக்கவில்லை. உயர்ந்த அழகிய ஓர் 
உவமையையும் தன்னுள் கொண்டுள்ளது . ஆற்றின் இருமருங்கி 
லும் செழிப்பின் சின்னமான வயல்கள் , ஓங்கி நிற்கும் தென்னைகள் 
அழகு செய்கின்றன . ஆற்று நீர் இடையறாது செல்வதுபோல 
மக்கள் சென்று கொண்டிருக்கிறார்கள . 


தெரு " 


இவ்வாறு அகன்று திரு நிறைந்து விளங்கும் தெருவின் 
மற்றொரு சிறப்பைப் பார்ப்போம் . அது உயர் பூரிம விழுத் 

என்கிறார் . பூரிமம் குப்பைகளையும் வேண்டாப் 
பொருள்களையும் போடுவதற்காக அமைந்துள்ள தொட்டி . அவை 
உயரமாக . 

உள்ளன . அவற்றால் அத்தெருக்கள் சிறப்புற்று 
விளங்குவதாகக் கூறும் கருத்து ஆழ்ந்து நோக்கத்தக்கது . 
குப்பைத் தொட்டிகளை ஒரு பொருட்டாகக் கருதிப் பாடியது 
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மட்டுமல்ல . அவற்றையுடைய விழுத்தெரு என்று கூறுவதன் 
மூலம் , அது தெரு அமைப்பில் ஒரு முக்கியமான உறுப்பு என்பதை 
உறுதிப்படுத்துகிறார் . 

இனி நகர்ப்பகுதிகள் எப்படி அமைந்திருக்கின்றன என்று 
பார்ப்போம் . இன்றைய நகரமைப்பில் 

‘ 

பகுதி பிரித்தல் 
( Zoning ) என்று ஒரு முறை உண்டு . நகரமைப்பு விதிப்படி 
நல்ல முறையில் அமைக்கப்பட்ட நகர்களில் தான் இந்த முறை 
கடைப்பிடிக்கப் பட்டிருப்பதைக் காணலாம் . ஒரு நகரினை அது 
பயன்படுத்தப்படும் முறைக்கேற்பப் பல பகுதிகளாகப் பிரிக்கலாம் . 
குடியிருப்புப் பகுதி , கடை வீதிப் பகுதிகள் , தொழிற் பகுதிகள் , 
பொது இடங்கள் , இன்னும் பல்வகைப் பயன் அடிப்படையான 
பகுதிகள் ஏற்படுத்தலாம் . அது , நகரின் வாழ்க்கை வசதி , 
போக்குவரத்து 

ஆகியவற்றினை நலமாக்குவதற்குத் துணை 
புரிகிறது . நகரமைப்புத்துறையில் கூட இது ஒரு அண்மைகாலத் 
தெளிவு என்றுதான் கொள்ள வேண்டும் . 

சென்னை நகரில் தலைமை மருத்துவ மனைக்கு ஒருபுறம் புகை 
வண்டிச் சந்திப்பு ; மறுபுறம் ஓயாது ஓடிக்கொண்டிருக்கும் மின் 
வண்டி . இவ்விரண்டின் தொடர்ந்த இரைச்சலுக் கிடையில்தான் 
ஒரு பிணியாளன் தன் நேரத்தைக் கழிக்க வேண்டும் . பகுதி 
பிரிக்கும் முறை இது போன்ற நிலையை அனுமதிக்காது . தமிழ் 
இலக்கியங்களில் மதுரை , வஞ்சி , காவிரிப் பூம்பட்டினம் , உறந்தை , 
காஞ்சி பற்றிய செய்திகள் காணப்படுகின்றன . தனிப்பட்ட நகரைப் 
பற்றி விளக்காமல் , நகரமைப்புப் பற்றிக் காணப்படும் செய்திகளை 
மட்டும் இங்குக் குறிப்பிட விரும்புகிறேன் . அச்செய்திகளில் 
ஒரு பகுதி ஒரு நகரத்தைப் பற்றியதாகவும் , இன்னொரு 
பகுதி , மற்றொரு நகரத்தைப் பற்றியதாகவும் இருக்கலாம் . 
தமிழகத்தில் அன்றைய நகரங்களில் ஒவ்வொரு பயன் குறித்தும் 
ஒரு பகுதியை ஒதுக்கி வைத்திருக்கிறார்கள் . நகரம் இருபகுதி 
யாக உள்ளது . ஒன்று புறநகர் ; மற்றொன்று அகநகர் . முதலில் 
புறநகரைப் பார்ப்போம் . இது அரணுக்கு அப்பாலுள்ள பகுதி . 
நகருக்கு அரணாகச் சுவர்கள் எடுக்கப்பட்டுள்ளன . அவற்றில் 
வையை யன்ன வழக்குடை வாயில்கள் வைக்கப்பட்டுள்ளன . 
அந்த வாயிலைப்பற்றி நெடுநல்வாடை 

" வேழம் சென்றுபுக , 
குன்று குயின்றன்ன ஓங்கு நிலை வாயில் 
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எனக் கூறுகிறது . அரண் சுவற்றினை அடுத்து வெளிப்புறத்தில் 
அகழி வெட்டப்பட்டுள்ளது . அகழியின் இருமருங்கிலும் மரங்க 
ளடர்ந்த சிறுகாடு அமைக்கப்பட்டுள்ளது . இதனை , 

" இளைசூழ் மிளையொடு , விளைவுடன் கிடந்த 

இலங்குநீர்ப் பரப்பு 
என்கிறது சிலப்பதிகாரம் . வாயிலில் இவ்வகழியைக் கடப்பதற் 
காக ஒரு பாலம் கட்டியிருக்கிறார்கள் . பல யானைகள் செல்லும் 
விரிவும் வலியும் உடையது அப்பாலம் . 

பெருங்கை யானை இன நிரை பெயரும் 

சுருங்கை வீதி 
வழியேதான் நகருக்குள் நுழைய 

வேண்டும் . நுழையுமுன் 
பார்க்கத் தக்கது இன்னொன்றும் உண்டு . அது நகர்ப்புறத்தில் , 
அகழிகட்கும் அதையடுத்த காட்டுக்கும் அப்பால் அமைந்துள்ள 
வளம் நிறைந்த 

புறஞ்சிறைப்பொழிலும் பிறங்கு 
நீர்ப்பண்ணையும் , இறங்கு கதிர்க் கழினியுமாகும் . இந்தப் 
பகுதியில் மற்றொரு வாயிலை அடுத்து அழகான , அமைதியான , 
விரிந்த பூங்கா ஒன்றும் அமைந்திருக்கிறது . அது அறத்தினையே 
விரும்பும் முனிவர்கள் விரும்பிச் சென்று அமைதியை நாடும் , 
தகுதியுடைய 

அறம்புரி மாந்தர் அன்றிச் சேராப் 

புறம் சிறை மூதூர் 
ஆகும் . இவையனைத்தையும் கண்டு மகிழ்ந்து அன்றையநாள் 
தமிழர் நகரமைத்த முறையை வியந்து உள்ளே செல்கிறோம் . இது 
அக நகர் . அதில் , பகுதி பிரிக்கும் முறையைச் சிறப்பாகக் 
கையாண்டு , வாழ்வதற்கு , வணிகத்திற்கு , பொழுது போக்கிற்கு 
என்று பல்வகைப் பயன்கட்கு ஏற்ப வீதிகள் அமைத்திருக்கிறார்கள் . 


பசுமையான , 


இரவு , பகல் என இரண்டு நேரமும் கடை வீதிகளில் வணிகம் 
நடந்தது . ஆனால் பகற்பொழுதுக் கடைகட்கு ஒரு வீதி : இரவுக் 
கடைகட்கு ஒரு வீதி . இவை நாளங்காடி , அல்லங்காடி எனக் 
கூறப்பட்டது . அவற்றை 

ஓவுக் கண்டன்ன இருபெரு நியமம் 
என்கிறது மதுரைக் காஞ்சி . இந்த அங்காடி வீதிகள் சாதாரண 
மானவையல்ல . 

அரசு விழை திரு நிறைந்தவை . அங்குப் 
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பலவகைப்பட்ட பொருள்கள் விற்கின்றன . ஒவ்வொரு முக்கிய 
மான பொருள் வகைக்கும் ஒரு வீதி ஒதுக்கப்பட்டிருக்கிறது . 

அவற்றுள் பெரிய தெரு ஒன்றில் தொழிற்சாலைகள் அமைந் 
திருக்கின்றன . அந்த அங்காடி வீதியில் , 

“ வையமும் , பாண்டிலும் , மணித்தேர்க் கொடுஞ்சியும் 
மெய்புகு கவசமும் , வீழ்மணித் தோட்டியும் 
அதள் புனை யரணமும் , அரியா யோகமும் 
வளை தரு குழியமும் வால்வெண் கவரியும் 


" செம்பிற் செய் நவும் கஞ்சத் தொழிலவும் 
வம்பின் முடிநவும் , மாலையிற் புனை நவும் 

வேதினத் துப்பவும் . கோடு கடை தொழிலவும் ” 
செய்யப்பட்டு , விற்கப்படுகின்றன . அணிகலன்கள் வாங்கத் 
தனிப்பகுதி உண்டு . துணிமணிகள் வாங்க " நறுமடி செறிந்த 
அறுவை வீதி அமைத்திருக்கிறார்கள் . தானியங்கள் பயிர் 
வகைகள் குவிந்து நிறைந்திருக்கும் கூல வீதியில் 

நெல்லும் புல்லு , வரகு , தினை சாமை 
இறுங்கு தோரை இராசி எண் கூலம் 
எள்ளுக் கொள்ளுப் பயறுமுந் தவரை 
கட 

லை , துவரை , மொச்சை யென்றாங்கு 
பல்வகைப்பொருள்கள் விற்கப்படுகின்றன . இனி மக்கள் வாழும் 
பகுதிக்கு வருவோம் . ஒவ்வொரு வகைத் தொழில் செய்பவர் 
கட்கும் ஒரு சில தேவைகள் உண்டு . வீடு என்பது ஏதோ 
மனிதர்கள் உண்டு உறங்கும் இடம் மட்டுமல்ல . வீடு , ஒரு 
சமுதாயத்தின் , வாழ்க்கை முறை , பண்பாட்டைப் பிரதிபலிக்கும் 
ஒன்றாகும் . தொழிற் புரட்சியின் பின்னர் வளர்ந்த தொழில் 
நாகரிகத்தில்தான் , வேலை நேரம் என்று தனியாக ஒரு பகுதி 
பிரிக்கப்பட்டது . அதற்கு முன்னிருந்த வேளாண்மை நாகரிகத்தில் , 
வேலை நேரம் தனியாகப் பிரிக்கப்படவில்லை . வேலையும் , வாழ்க் 
கையும் , இணைந்தே இருந்தன . வீடு வேறு , வேலை செய்யும் இடம் 
வேறு என்ற நிலை கூட , பல தொழில்கட்கு அப்பொழுது இல்லை . 
குயவன் , தான் வாழ்ந்த வீட்டிலேயே வனைகிறான் . நெசவாளியின் 
தறி அவன் வீட்டுத் திண்ணையின் ஒரு பகுதியில் அமைந்திருக் 
கிறது . தச்சனும் , கொல்லனும் தனித் 

தனித் தொழிற்சாலைக்குச் 


1 . 


சிலப்பதிகாரம் -14 : 168-171 . 
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செல்வதில்லை . அவரவர்கள் அகமே , தொழிலகமாகவும் திகழ் 
கிறது . இந்த நிலையை இன்னும் கிராமப் பகுதிகளில் நம் நாட்டில் 
காணலாம் . எனவே , அன்றைய நகரமைப்பில் ஒவ்வொரு தொழி 
லாளருக்கும் , அவரவர்கள் - தொழிலுக்கேற்ப இல்லம் அமையும் 
வண்ணம் தனித் தனிப் பகுதிகள் ஒதுக்கப்பட்டிருக்கின்றன . 


" பால் வேறு தெரிந்த நால் வேறு தெருவும் 


" எண்ணெண் கலையோரிரு பெரு வீதியும் ” 


“ பட்டினும் மயிரினும் , பருத்தி நூலினும் 
கட்டுநுண் வினைக் காருக ரிருக்கையும் 


* 


" மீன் விலைப் பரதவர் , வெள்ளுப்புப் பகருதர் 
பாசவர் , வாசவர் பன்னிண விலைஞரோடு 
ஓசுநர் செரிந்த ஊன்மலி யிருக்கையும் , 
கஞ்ச காரரும் , செம்பு செய் குநரும் 
கண்ணுள் வினைஞரும் , மண்ணீட் டாளரும் 
பொன் செய் கொல்லரும் , நன்கலந் தருநரும் 

துன்ன காரரும் , தோலின் துன்னரும் , 
வாழும் பகுதிகளும் 

பெருங்குடி வணிகர் 
மாட மறுகும் , மறையோ ரிக்கையும் 
வீழ்குடி உழவரோடு விளங்கிய கொள்கை 
ஆயுள் வேதருங் காலக் கணிதரும் 
பால்வகை தெரிந்த பன்முறை யிருக்கையும் " 


கடும் பரி கடவுநர் , களிற்றின் பாகர் 
நெடுந்தே ரூருநர் , கடுங்கண் மறவர் , 

இருந்து புறஞ் சுற்றிய பெரும்பா ணிருக்கையும் ” 
என்று 
ஈறு பல்வகைத் தொழிலையுடையோர் வாழும் பகுதிகளும் 
மதுரை நகரின் கண் முறையே அமைக்கப்பட்டிருந்த செய்தியைச் 
சிலப்பதிகாரம் கூறுகிறது . இந்நகர மக்கள் பயன் படுத்துவதற்கு 
வேண்டிய தேமலர் நறும் பொழில் களும் சிறந்திருந்தன . 


வாழுமிடம் குடிலாயினும் , கோபுரமாயினும் , 

தூய்மை 
வேண்டும் . அதற்குத் துணை நிற்பன கழிவுப் பொருள்களை 


பழந்தமிழும் பொறியியலும் 


159 


அகற்றும் சாதனங்கள் : அவற்றுள் தலையாவது நல்ல முறையில் 
அமைக்கப்பட்ட 

புதை 

சாக்கடை (Under ground 
Drainage ) இந்த வசதி இன்னும் இந்திய நாடு முழுவதுமாகச் 
சேர்ந்து ஒரு சில நகரங்களில் தான் உள்ளது . வஞ்சி நகரில் 
அமைந்திருந்த புதை சாக்கடை பற்றி மணிமேகலை அழகாகக் 
கூறுகிறது . 


............................ மனைவளர் தோகையர் 
கருங்குழல் கழீஇய கலவை நீரும் 
எந்திர வாளியில் இளைஞரும் மகளிரும் 
தந்தம் இல் ஆடிய சாந்து கழி நீரும் 
புவிகா வலன்றன் புண்ணிய நன்னாட் 
சிவிறியும் , கொம்பும் , சிதறுவிரை நீரும் 
மேலை மாதவர் பாதம் விளக்கும் 
சீல வுபாசகர் செங்கை நறு நீரும் 
அறஞ்செய் மாக்கள் அகின் முதல் புகைத்து 

நிறைந்த பந்தல் தசும்புவார் நீரும் . ” 
சுருங்கைத் தூம்பு வழியாக அகழிக்குச் செல்கிறது . தூம்பு 
என்பது வாய்க்கால் . சுருங்கைத் தூம்பு நிலத்தில் அடியில் 
செல்லும் வாய்க்கால் . கரந்துகற்படை என்ற வழக்கும் உண்டு .. 
இளைஞரும் மகளிரும் நீராட அவரவர்கள் வீட்டிலே குளம் 
இருந்தது . அதை * எந்திர வாவி என்கிறார் . நிறைக்கவும் , 
குறைக்கவும் எந்திரம் அமைத்திருக்கிறார்கள் . குறிக்குமிடத்தி 
லிருந்து நிறையவரும் நீரன்றி , மண்கலத்திலிருந்து கசியும் நீர் 
கூடக் கருங்கைத் தூம்பு வழி அகழியை அடைகிறது . 


நகரம் நன்றாக அமைக்கப்பட்டதுபற்றி மட்டுமல்ல , அங்குள்ள 
உயர்ந்த புலமை விளங்கும் கட்டிடக்கலை பற்றிய செய்தியும் 
வருகிறது . அரண்மனை யன்ன பெரிய வீடுகளின் சுவர்கள் , 
* வெள்ளி யன்ன விளங்கு சுதை கொண்டு பூசப்பட்டுள்ளன .. 
சமையலறை பரந்து , புகைபோகும் வழியோடு விளங்குகிறது . 
காற்றோட்டம் நிறைந்திருக்க வேண்டுமென்பதைக் கருத்திற் 
கொண்டு மான் கண் காதலர் மாளிகைகளிலே வைக்கப்பட் 
டுள்ளது . 

“ சில் காற்றிசைக்கும் பல்புழை ” 


1 
رو 


1 . 


மதுரைக் காஞ்சி , 358 . 
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ஆடகச் செய்வினை மாடத் தாங்கட் 

சாளரம் பொளித்த கால் போகு பெருவழி 1 
முறையே அமைக்கப்பட்டுள்ளன . இன்னும் மறை காப்பாளராகிய 
அந்தணர் உறை பதியிலிருந்து , குடியானவன்து , 

கலப்பை 
சார்த்தி , நெடுஞ்சுவர் பறைந்த புகை சூழ் கொட்டில் " வரை , 
இடையர் வாழும் 

மிளை சூழ் 

கோவலலிருக்கை யிலிருந்து 
" வளையுணங்கு மணல் முன்றிலை அடுத்து வாழும் மீனவர் 
குடிசைவரை பல்வகைப்பட்ட வீடுகள் பற்றிய செய்திகளைப் 
பார்க்கிறோம் . இவைகளைப் படிக்கும் பொழுது ஒரு ஐயம் 
சிலருக்கு எழக்கூடும் . எழுவது முறையுங்கூட . இவையனைத்தும் 
இலக்கியச் செய்திகள் . கவிஞர்தம் படைப்பு எனவே இங்கு 
கற்பனையும் , கலை உணர்ச்சியின் அடிப்படையில் எழுந்த உருவகங் 
களும் நிறைந்திருக்கக் கூடும் . இதில் காட்சி எவ்வளவு , கற்பனை 
எவ்வளவு என்று வரையறுப்பது எங்ஙனம் என்ற கேள்வி எழுவது 
இயல்பு . இதற்கு நான் பதில் கூற முயலாமல் , சர் . பி . எஸ் . 
சிவசாமி ஐயர் அவர்கள் கூற்றினை மேற்கோள் காட்டி மேலே 
செல்ல விழைகிறேன் . 

“ It would be absurd to suppose that such description of 
cities and towns in literature were not founded on 

solid substratum of truth . 
சங்க இலக்கியங்களைப் பொறுத்தவரை , பெரும் அளவுக்கு , 
மேலே கூறப்பட்டுள்ள கருத்து நகரமைப்புக்கு மட்டுமின்றி , மற்ற 
செய்திகட்கும் பொருந்தும் என்று கருதுகிறேன் . இதுவரை, 
பல்வகைப் பொறியியல் சாதனைகளை அடிப்படையாகக் கொண்ட 
கருத்துக்கள் , இலக்கியங்களில் காணப்படுவதைப் பற்றிப் பேசி 
னோம் . இதில் ஒரு அடிப்படைக் கேள்வி எழுவதும் இயல்பு . 
ஓரளவுக்கு அறிவியல் , குறிப்பாகக் கணித அறிவு , வளர்ந் 
திருக்கும் சமுதாயத்திலேதான் உண்மையான பொறியியல் 
வளர்ச்சியையும் காண முடியும் . 

தமிழகத்தில் , 
அறிவியல் , குறிப்பாக கணிதம் எந்த அளவிற்கு வளர்ந்திருக் 
கிறது ? அதற்கான சான்றுகள் காண இயலுமா என்ற கேள்வி 
எழுந்தால் அதற்கு நாம் விடை கூறியாக வேண்டும் . இந்தப் 
பணியில் நமக்குத் துணைபுரிய வள்ளுவரின் குறள் ஒன்றை எடுத்து 
ஆராய்வோம் . 


a 


பண்டைத் 


1 . மணிமேகலை , 4 : 52-53 . 
2. Venkatarama Ayyar : Town Planning in Ancient Dekkan . 
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எண்என்ப ஏனை எழுத்து என்ப இவ்விரண்டும் 

கண்என்ப வாழு முயிர்க்கு , 
என்கிறார் வள்ளுவர் . எளிய குறள் . எல்லோரும் நன்கு அறிந்த 
குறள் . சொல்லப்பட்டிருக்கும் செய்தியும் மேலெழுந்த வாரியாகப் 
பார்க்கும்பொழுது சாதாரணமாகத் தான் தெரிகிறது . இருப்பினும் 
சற்று நெருங்கிப் பார்த்தால் , பல கேள்விகள் எழக்கூடும் . 

கல்வியின் இன்றியமையாமை , பெருமை பற்றிக் கூற வந்த 
வள்ளுவர் முதலில் எண்ணையும் , இரண்டாவதாக எழுத்தையும் 
ஏன் கூற வேண்டும் ? ஏதோ ஒன்றை முதலில் கூறித்தான் 
தீர வேண்டும் . மேலும் கண்ணென்று தொடங்கும் இரண்டாவது 
அடியின் முதற் சொல்லுக்கு எதுகை எளிதாக அமைகிறது , 
எண்ணென்ப என்று தொடங்கினால் , என்று விளக்கம் 
கூறலாம் . 

எழுதியது வள்ளுவராயில்லாதிருந்தால் , அவரது 
சிந்தனையின் ஆழத்தையும் , அறிவின் நுட்பத்தையும் , சிறிது 
அறிந்தவர்களும் , இவ்வளவு எளிய விளக்கங்கூறத் துணியார் . 
மேலும் • ஏனை எழுத்தென்ப என்பதன் மூலம் , வள்ளுவர் 
எழுத்துக் கல்வியின் இரண்டாவது இடத்தை உறுதிப்படுத்துகிறார் . 
மற்றைய என்றாலே முதலாவதல்ல என்பது தெளிவு . 


காவியங்கள் , மற்ற பல்வகைக் கலைகள் , எழுத்திலேயே 
உள்ளன . மறைந்த காலத்தின் சிந்தனை மன்னர்களின் தேர்வும் , 
தெளிவும் , தத்துவமும் , அதன் சாரமும் எழுத்திலேயே வடிக்கப் 
பட்டு உள்ளன . வருங்காலச் சமுதாயம் எழுத்தின் துணையின்றி 
இயங்க இயலாது . பொதுவாகக் கல்வியென்ற சொல் நம் 
கருத்துக்கு முன் கொணர்வது எழுத்தும் சொல்லும் அடங்கிய 
கல்வியைத்தான் . எழுத்தின் கதை என்ற தம் சிறிய நூலில் 
பின்கண்டவாறு மு . வ . கூறுகிறார் . 

நாகரிகத்திற்கு அடிப்படையானது மொழி . மொழியின் 

வளர்ச்சிக்கு உறு துணையாக விளங்கியது எழுத்து . 
வருங்கால சமுதாயம் எழுத்தின் துணையின்றி இயங்க 
இயலாது . நிலை இவ்வளவு தெளிவாக இருக்க வள்ளுவர் , எழுத் 
திற்கு முதலிடம் தராது ‘ எண்ணை முன் வைத்து ஏன் கூற 
வேண்டும் ? 

நாம் கூறிய குறளில் எண் என்பது கணிதம் , இதைப் 
பரிமேலழகர் தெளிவாகக் கூறுகிறார் . எனவே , மனிதர்க்குக் 
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கண் போலமைந்த கல்வியில் கணிதத்தின் இடம் என்ன என்ற 
கேள்வியெழுகிறது . கடிவுள் வடிவ கணித பயமாயிருக்கிறார் 
என்றான் பிளேட்டோ ; 

* 

விரிந்த வெளியின் தந்தையான 
கடவுள் இப்பொழுது கணித நிபுணனாகக் காட்சியளிக்கத் 
தொடங்குகிறார் என்றான் ஜீன்ஸ் " . இயற்கையின் பெருங் 
காவியம் கணிதக் குறியீடுகளால் எழுதப்பட்டிருக்கிறது என்றான் 
கெலிலியோ 3 .. தன்னுடைய 

கலைக் 

கழகத்தின் வாயிலில் 
பிளேட்டோ கீழ்க்கண்ட வேண்டுகோளை அல்லது எச்சரிக்கை 
யைப் பொறித்து வைத்திருந்தான் . 


வடிவ கணித மறியாதவர்கள் உள்ளே வரவேண்டாம் 
எண்கள் அண்டத்தை ஆள்கின்றன , என்றான் பிதகோரஸ் . 
கடவுளை ஏசுவாக , கண்ணனாக , நபியாகக் கண்டது சமய உலகம் . 
அவரை , அனிபாக , அருளாக , அழகாகக் கண்டது பண்டைத் 
தமிழ்ப்பண்பு . அவரைக் கணிதமாகக் காண்பது ஒரு புது அனுப 
வந்தான் . அவர் எந்த வடிவிலோ இருந்து விட்டுப் போகட்டும் . 
அதை ஆராயும் தகுதி நமக்கில்லை . நமது பணியும் அதுவல்ல . 
பழங்காலச் சிந்தனைச் சிற்பியான , 

பிளேட்டோவிலிருந்து , 
அண்மைக்கால அறிவியல் மேதையான ஜீன்ஸ் வரை , நாம் தலை 
வணங்கும் இந்நுண்ணறிவாளர்கள் கடவுள் கணித வடிவானவர் 
என்ற அளவிற்குச் சிறப்பிப்பதானால் , கணிதத்தின் இடம் நம்மில் 
பலர் நினைத்திருப்பதைவிட மிக மிக உயர்ந்தது என்பது மட்டும் 
தெளிவு . 


தான் 


மனிதன் சிந்திக்கத் தொடங்கிய நாளிலிருந்து , நிலையான 
உண்மையைத் தேடி அலைந்த வண்ணமிருக்கிறான் . 
வாழும் உலகம் , 

அதைச் 

சுற்றியமைந்திருக்கும் கடல் , 
எல்லையின்றி விரியும் பெருவெளி , அதில் இயங்கும் எண்ணற்ற 
கோள்கள் , மீன்கள் , இவற்றின் இயல்புகளைக் காண ஓயாது 
முயன்றான் . முயல்கிறான் . கெலிலியோவிலிருந்து 

. ஐன்ஸ்டின் 
வரை , அறிவியல் வல்லுநர்கள் தமது வாழ்நாள் முழுவதையும் 


1. • God ever geometrizes - Plato . 
2 . “ The Great Arcbitect of the Universe now begins to appear as a mathon 

matician " - Jeans . 
3. “ Nature s great book is written in mathematical symbols " -- Galelio . 
4 . " Let no man ignorant of geometry enter hero " -Plato . 
5 . ‘ Number mles the univers " -Pythagoras . 
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மண்ணளவு , 


இந்த உண்மையைத் தேடும் பணியிலேயே கழித்தனர் . இந்த 
முயற்சியில் அவர்கள் வெற்றியும் கண்டனர் . கண்டது கைம் 
காணாதது 

உலகளவாக இருக்கலாம் . ஆனால் 
இந்தக் கண்ட கைம்மண்ணளவு உண்மையையும் அலசிப் 
பார்த்தால் , ஓர் உண்மை மட்டும் நன்கு விளங்கும் . எல்லையின்றி 
விரிந்துள்ள இப்பெருவெளி, அதில் இயங்கும் கோள்கள் , மீன்கள் , 
அதில் காணப்படும் பல்வகைப் பொருள்கள் அனைத்தும் ஏதோ 
ஒரு சில விதிகளுக்குக் கட்டுப்பட்டே இயங்குகின்றன . இவ் 
விதிகளைக் கணிதம் மூலம்தான் விளக்க முடிகிறது . கடந்த 
காலக் கண்டுபிடிப்புகள் , இன்றைய ஆராய்ச்சிகள் , எதிர்கால 
முன்னேற்றம் அனைத்தும் கணிதத்தை அடிப்படையாகக் கொண்ட 
வைதான் . வெளியின் விதியும் , அது பற்றிய தெளிவும் 
தேற்றமும் , கணித அடிப்படையில்தான் காண முடிகிறது . மனித 
சமுதாயத்தின் ஓய்வற்ற சிந்தனை உள்ளத்தின் முடிவில்லாத 
பயணத்திற்கு நெடுஞ்சாலை அமைத்துக் கொடுத்திருப்பது கணிதம் 
தான் . கணித அறிவை , மனித சமுதாயத்திலிருந்து திடீரென்று 
நீக்கிவிடுவோமானால் மனிதன் காட்டுமிராண்டிக் காலத்துக்குத் 
திரும்பி விடுவான் . மற்றத் துறைகளில் அவன் கொண்டுள்ள 
அறிவு எதுவும் அவனை அந்த நிலைக்குத் திரும்புவதிலிருந்து 
தடுக்க முடியாது . எனவே அது அறிவியற் கலைகளின் அரசி 
என அழைக்கப்படுகிறது . எழுத்து இடத்துக்கு இடம் , இனத்துக்கு 
இனம் மாறக்கூடியதும் கூட , கணிதம் உலகிற்கு ஒரு பொது மொழி 
யாக அமைந்துள்ளது . இந்த உண்மையின் அடிப்படையில் நோக்கும் 
போது , வள்ளுவர் எண்ணை முதலில் வைத்துக் கூறியது முற்றிலும் 
பொருத்தமானதே . ஆனால் வள்ளுவர் கணிதத்தின் முக்கியத்து 
வத்தை இந்த அளவிற்கு அறிந்திருந்தாரா ? வள்ளுவர் காலத் 
தமிழகம் கணிதத்தில் எந்த அளவிற்கு முன்னேறியிருந்தது ? 
என்ற கேள்விகள் எழுகின்றன . இதற்குப் பதில் கூற வேண்டிய 
வர்கள் தமிழறிந்த புலவர்கள் . ஆனால் ஒன்று மட்டும் தெளிவு . 
தமிழகத்தில் கல்வி பற்றிக் கூறும் பொழுதெல்லாம் எண்ணும் 
எழுத்தும் என்றே கூறப்படுகிறது . இன்று அறிவியற் கல்வி , 
பொதுக்கல்வி ( Sciences and Humanities ) என்று நாம் 
வகுக்கும் இரு பெரும்பிரிவுகள் எண்ணும் எழுத்தும் என்ற 
சொற்களில் அடங்கியிருக்கின்றன . 
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இவையனைத்தையும் விட முக்கியமானது எண் 

* எண் என்ற 
சொல் எண்ணுதல் என்பது சிந்தித்தல் ; எண்ணம் என்பது 
சிந்தனை . எண் என்ற சொல்லுக்கு மனம் , சிந்தனை என்ற 
பொருள்களுண்டு . எண் என்பது கணிதம் . தமிழர்கள் அதே 
சொல்லில்தான் கணிதத்தின் அடிப்படையான இலக்கணங்களுக் 
கும் ( Numbers ) கொடுத்திருக்கின்றனர் . சிந்தனை என்பதற்கும் , 
எண்களுக்கும் கணிதத்திற்கும் ஒரே சொல்லைத் தமிழர்கள் 
வழங்கியிருப்பது வியக்கத்தக்க ஓர் அமைப்பாகும் .. எண் 
என்ற சொல்லே தமிழர் மனப்பண்பாட்டின் பல உண்மைகளைக் 
கூறுவது போலத் தோன்றுகிறது . இரு எழுத்துக்களால் ஆன 
இச்சிறு சொல்லில் ஒரு பண்டைப் பேரினத்தின் மனவளர்ச்சியே 
ஒளிவிடுகிறதென்றால் மிகையாகாது . 


7 


தமிழ் இலக்கியங்களில் 
மருத்துவ நூற் செய்திகள் 


( பேராசிரியர் டாக்டர் க . சு . உத்தமராயன் ] 
சங்க காலத் தமிழ் இலக்கியங்களில் , தமிழகத்தில் தனி 
மருத்துவ முறை ஒன்று மருத்துவர்களால் வழங்கப்பட்டதை 
ஆங்காங்கு காணலாம் . 

அவற்றுள் சிலவற்றை யீண்டுக் 
குறிக்கின்றேன் . 

மருத்துவர்கள் நல்ல கொள்கைகளையும் தூய ஒழுக்கத்தையும் 
உடையவர்களாயிருந்தார்களென்பதை விளங்கிய கொள்கை 
ஆயூள் வேந்தர் என்று சிலப்பதிகாரம் கூறுவதாலறியலாம் . 

மருந்தால் பிணி தீருமென்பதையும் , சில பிணிகள் தீரா 
வென்பதையும் , இன்ன பிணிக்கு இன்ன மருந்து பயனளிக்கு 
மென்பதையும் அறிந்திருந்தார்களென்பதை , 

" பசிப்பிணி மருத்துவ னில்லம் அணித்தோ 
சேய்த்தோ கூறுமின் எமக்கே ( புறநானூறு , 360 ) 
விறலிழை நெகிழ்த்த வீவு அரும் கடுநோய் 

( குறிஞ்சிப் பாட்டு , 3. ) 
இவ்வடிகளா லறியலாம் . சங்ககாலத்தில் , மருத்துவர்கள் நோய் 
கட்கு மருத்துவம் செய்ய வழங்கும் மருந்துகட்கு வைத்திருந்த 
பெயர்களைச் சில நூற்கட்கு இட்டு வழங்கினார்கள் . எடுத்துக் 
காட்டாகத் திரிகடுகம் , ஏலாதி , சிறுபஞ்சமூலம் எனப் 
பெயரிட்டிருப்பதாலே அம்மருந்துகள் உடலுறு பிணியை நீக்குமாறு 
போல 

இந்நூற்களும் அறியாமையாகிய மனநோயை நீக்கு 
மென்பது துணிபாம் . 

சங்கப்புலவர் குழுவில் மருத்துவன் தாமோதரனார் ஓர் 
உறுப்பினராக இருந்தார் . அவர் திருவள்ளுவ மாலையில் அடியிற் 
குறித்த செய்யுளைப் பாடியுள்ளார் . 
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பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


" சிந்தினீர்க் கண்டஞ் தெறிசுக்குத் தேனளாய் 
மோந்தபின் யார்க்கும் தலைக்குத்தில் காந்தி 
மலைக்குத்து மால்யானை வள்ளுவர்முப் பாலால் 

தலைக்குத்துத் தீர்வுசாத் தற்கு ( திருவள்ளுவமாலை , 11 ) 
இதனால் பண்டைய அரசர் அவையில் மருத்துவர்களிருந்தார்கள் 
என்பதையும் அரசர்க்குரிய ஐம்பெருங்குழுவினருள் மருத்துவரும் 
ஒரு குழுவினராவர் என்பதையும் அறிகிறோம் . 


குளிர்காய வேண்டியவர் புகையைக் கருதாது தீயின் வெம் 
மையைக் கருதுவதுபோல மருந்துண்பவர் , அதன் சுவையைக் 
கருதாது , மருந்தின் பயனையே கருதுவர் . 

" நோய்க்குற்ற மாந்தர் மருந்தின் சுவை நோக்க கில்லார் 
தீக்குற்ற காத லுடையார் புகைத் தீமை யோரார் 

( குண்டலகேசி , 2 ) 
ஈதன்றியும் , அக்காலத்தில் 

அறுவை மருத்துவத்தில் 
சிறப்புற்று இருந்தார்களென்பதை உடலில் கட்டி முதலியன 
தோன்றின் அறுக்க வேண்டியவற்றை அறுத்தும் , 

அறுத்தும் , கெட்ட 
குருதியை வெளிப்படுத்தியும் , சுட வேண்டியவற்றைச் சுட்டும் , 
அறுத்தாலும் சுட்டாலும் உண்டாகும் புண்ணுக்கு மருந்திட்டுத் 
தீர்க்கும் முறை உண்டென்பதை , 
உடலிடைத் தோன்றிற் றொன்றை 

அறுத்ததன் உதிரம் ஊற்றிச் 
சுடலுறச் சுட்டு வேறோர் மருந்தினால் துயரம் தீர்வர் ” 
என்ற கம்பராமாயணம் யுத்தகாண்டம் கும்பகர்ணன் வதைப் 
படலச் செய்யுளால் ( 146 , வை . மு . கோ . பதிப்பு ) அறியலாம் . 


வாளா லறுத்துச் சுடினும் மருத்துவன்பால் 
மாளாத காதல் நோயாளன் போல் , 

( குலசேகர ஆழ்வார் - நாலாயிரம் , 691/2 ) 
என்ற அடிகளும் மேற்கூறியதை வலியுறுத்துகின்றன . 


உடலில் பதிந்துள்ள ஆயுதத்துண்டுகளைக் காந்தத்தால் 
வெளிப்படுத்தலை . 

" அயில்வேல் ........ நீங்கலது இப்பொழுதகன்றது 
.......... காந்தமாம் மணியின்று வாங்க 

( கம்பராமாயணம் : மீட்சிப் படலம் ; 
தசரதன் இராமனிடம் கூறியது ) 
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கம்பராமாயணம் எழுந்த காலம் பன்னிரண்டாம் 
நூற்றாண்டு . ஆகவே பன்னிரண்டாம் நூற்றாண்டில் தமிழ் 
மருத்துவத்தில் மருத்துவ முறைகளாகிய 

அறுவை , 
சுட்டிகை , உடலில் பதிந்துள்ள ஆயுதத் துண்டுகளை நீக்கும் 
முறைகள் சிறப்புற்றிருந்ததென்பது நன்கு புலனாகின்றது . 


விரண 


உடலில் 

காயம் பட்டவருக்கு , நெய்க்கிழிவைத்தல் , 
எண்ணெய்ப்பத்தரில் கிடத்தல் , ஒடிந்த இரும்புகளை அறுத் 
தெடுத்தல் , புண்களுக்கு மருந்தை வைத்தல் , எலிமயிர்க் கம்பளத் 
தால் போர்த்தல் முதலியன கையாளப்பட்டதென்பதனை , 


11 


நெய்க்கிழி வைக்கப் பட்டார் நெய்ப்பித்தல் 

[ கிடத்தப் பட்டார் 
புக்குழி எஃகம் நாடி இரும்பினால் போழப்பட்டார் ” 

(சிந்தாமணி , 818 ) 


உடல் முற்றும் புண்பட்டவர்கட்கு , 

" முதுமரப் பொந்து போல முழுமெயும் புண்களுற்றார்க்கு 
இதுமருந் தென்ன நல்லார் இழுதுசேர் கவளம் வைத்து 


: 


" ... ..நெய்க்கிழி பயிலச் சேர்த்தி 
நுதிமயிர்த் துகில்குப் பாயம் புகுகென நூக்கி னானே 

( சிந்தாமணி , 819 ) 


என்ற பாக்களால் அறியலாம் . 


இந்நூல் பத்தாம் நூற்றாண்டில் எழுந்தது - இதுவும் அக் 
காலத் தமிழ் மருத்துவச் சிறப்பைக் கூறுகின்றது . 


குறிப்பு : 

எலிமயிர்ப் போர்வை என்ற தலைப்பிட்டு திரு . பி . எல் . 
சாமி , பிஎஸ்.சி , என்பவர் , தென்னிந்தியத் தமிழ்ச் சங்கத்தின் 
நெல்லை , திருவரங்க நிலையக்கட்டிடத் திறப்பு விழாவின் போது 
வெளியிடப்பட்ட செந்தமிழ்ச் செல்வி சிறப்புமலரில் அவ்வெலியின் , 
உடலமைப்பு , அது வாழுமிடம் , அதன் நிறம் முதலியன பற்றிக் 
கூறியிருக்கின்றார் . அவ்வெலி மயிரால் நெய்யப்பட்ட ஆடை 
குளிரைத் தாங்கும் போர்வையாகவும் , அழகுக்காக அரிய ஆடை 
யாகவும் , திரையாகவும் பயன்பட்டதைச் சிந்தாமணிச் செய்யுளால் 
விளக்குகிறார் . 
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பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


" கொங்கு விம்முபூங் கேதை மாதரார் 
பங்கயப் பகைப் பருவம் வந்தென 
எங்கு மில்லன வெலிம யிர்த்தொழிற் 
பொங்கு பூம்புகைப் போர்வை மேயினார் ” 

(சிந்தாமணி , 2680 ) 


பனிமயிர் எனத் தொடங்கும் செய்யுளில் , 


எலிமயிர்ப் போர்வை வைத்தெழினி வாங்கினார் 

( சிந்தாமணி , 2471 ) 


என்பர் . 


மேலும் 
" புகழ்வாரைச் சென்னிமேற் பூசையிற் பெரியன 
பவழமே யனையன பன்மயிர்ப் பேரெலி 
அகழுயிங் குலிகமஞ் சனவரைச் சொரிவன 
கவழயா னையினுதற் றவங்கச் சொத்தவே 

( சிந்தாமணி , 1898 ) 


உடலின் உறுப்புகள் வன்மை குறைந்தவிடத்து அதையீடு செய்வ 
தற்காகப் பிறர் உயிர்களின் அவ்வவ்வுறுப்பாலாய சத்துக்களை 
மருந்தாக வழங்குதல் இக்கால மேனாட்டு மருத்துவ முறைகளில் 
காணலாம் . இம்முறை நம் நாட்டிலிருந்ததென்பதைக் காட்டும் 
பழமொழி ஊனுக்கு ஊனிடுதல் என்பதாகும் . இக்கருத்துட் 
கொண்டே கண்ணப்பநாயனார் ஊனுக்கு ஊன் எனும் உரைமுன் 
கண்டு அரன் கண்ணுக்கு தன் கண்ணை அப்பினாராம் . மேலும் 
இதனைத் திருவிளையாடற்புராண வலாசுரன் கதை வலியுறுத்து 
கின்றது . அதாவது அவன் பற்கள் முத்தாகவும் , இரத்தம் 
மாணிக்கமாகவும் இவ்வாறே பிறவும் மாறின என்பதால் உடலின் 
அவ்வப்பகுதிகளில் நோய்வர அவற்றால் ஆய மருந்துகளை 
உபயோகிக்க அவ்வந்நோய் தீருமென்பதாம் . இம்மருத்துவ 
முறைகளைச் சித்த மருத்துவத்தில் பரக்கக் காணலாம் . 


திருமுக்கூடல் கோயில் கல்வெட்டிலிருந்து அக்காலத்தில் 
அக்கோயிலினிடத்தில் மருத்துவச்சாலை இருந்ததாகவும் , அச் 
சாலையில் மருந்து செய்யுமிடமும் ( Pharmacy ) ஓராண்டுக்கு 
வேண்டிய மருந்தும் , அறுவை மருத்துவம் ( Surgery ) செய்த 
தாகவும் , நோயாளிகளைக் கண்காணிக்கப் பணிமகளிர் ( Nurses ) 
இருந்ததாகவும் அறியலாம் . 
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படைக்கலங்கள் சுவைகண்ட உடல் புண்ணிற்கு அத்தி 
மரத்தின் பாலும் , பட்டையும் அக்காலத்தில் பயன் படுத்தினர் 
என்பதை , 

இரும்புச்சுவை கொண்ட விழுப்புண் நோய் தீர்த்து 
மருந்து கொள் மரத்தின் வாள்வடு மயங்கி 
வடுவின்றி வடித்த யாக்கையன் 

( புறம் , 180 ) 
என்ற அடிகள் உணர்த்துகின்றன . 


( 


புண்ணை ஆற்ற இசையும் பயன்பட்டன என்பதை , 

யாழொடு பல்லியங் கறங்க ” 
இசைமணி யெறிந்து காஞ்சி பாடி 

( புறம் , 281 ) 
என்ற அடிகள் கூறுகின்றன . 


புண்ணிற்குப் பஞ்சிட்டுக் கட்டும் பழக்கம் உளதென்பதைக் 
கதுவாய் போகிய துதிவாய் எஃகமொடு 
பஞ்சியும் களையாப் பண்ணர் 

( புறம் , 353 ) 
என்பர் . 


செய்யுளுக்கு இலக்கணங் கூறிய பவணந்தி முனிவர் அவர் 
யாத்த நன்னூலெனும் இலக்கண நூலில் , 

" பல்வகைத் தாதுவின் உயிர்க்குடற் போற்பல 
சொல்லால் பொருட்கிடனாக உணர்வின் 

வல்லோர் அணிபெறச் செய்வது செய்யுள் 
என்பது 7 வகை உடற்கட்டுகள் ( தாதுக்கள் ) சேர்ந்த பருவுடல் 
உயிர்வாழ இடமளித்தல் போலப் பொருள் பொதிந்த சொல்லால் 
அணியுடன் ஆகியது செய்யுள் என்று சுருங்கச் சொல்லி விளங்க 
வைக்கிறார் . 


கருத்தோற்றம் 

பூப்படைந்த பன்னிரண்டு நாட்களுக்குள் புணர்ந்தால் கரு 
தரிக்குமென்பதை , 

பரத்தையின் பிரிந்த கிழவோன் மனைவி 
பூப்பின் புறப்பா டீராறு நாளும் 

நீத்தகன் றுறைதல் அறத்தா றன்றே 
என்ற இறையனார் அகப்பொருள் சூத்திரத்தாலும் , 

சூத்திரத்தாலும் , பூப்புப் 
புறப்பட்ட நாள் முதல் பன்னிரு நாளும் தலைமகன் தலைமகளை 
நீத்தகன்று உறைதல் அறநெறியன்று என்றும் , பூப்புப் 
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நாள் 


புறப்பட்ட முந்நாளு முள்ளிட்ட பன்னிரு நாளுமென்பது துணிபுற் 
றாங்கு முந்நாளுங் கூடியுறையின் படுங்குற்ற மென்னோ ? 
என்றார்க்குப் பூப்பு புறப்பட்ட ஞான்று நின்ற கரு . வயிற்றிலே 
அழியும் ; இரண்டாம் நாள் நின்ற கரு வயிற்றிலே சாம் ; மூன்றாம் 

கரு , குறுவாழ்க்கைத்தாம் ; வாழினும் திருவின்றாம் ,, 
அதனாற் கூறப்பட்டது என்பது என்றும் , 

பூப்பு முதல் முந்நாள் புணரார் ; புணரின் 
யாப்புறு மரபின் ஐயரும் அமரரும் 

யாத்த கரணம் அழியும் என்ப 
என்றும் கூறிய சூத்திரத்தின் பொழிப்புரை , விசேடவுரை , மேற் 
கோள் முதலியவற்றாலும் உணர்க . 


ஆண்பெண் தோற்றமாகும் விதத்தை , 
ஆண்மிகி லாணாகும் பெண்மிகிற் பெண்ணாகும் 
பூணிரண் டொத்துப் பொருந்தி லலியாகும் 
தாண்மிகு மாகிற் றரணி முழு தாளும் 

ஆண்வச மிக்கிடின் பாய்ந்தது மில்லையே 
என்பதைத் திருமந்திர 488 - ஆம் செய்யுளால் அறியலாம் . 


மகளிர் 


சூலுற்ற 

புளிப்புப்பொருள்கள் , மண் , சாம்பல் 
போன்றவற்றைப் பிறர் அறியாமல் உண்பதை , 

பிறர்மண் ணுண்ணும் செம்மல் நின் நாட்டு 
வயவுறு மகளிர் வேட்டுவுணி ணல்லது 

பகைவ ருண்ணா அருமண்ணினையே 
என்று புறம் 20 ஆம் செய்யுள் 

செய்யுள் தெரிவிக்கின்றது .. கருச் 
சிதைவினைப் பண்டைக்காலத்தில் கொடுமையாகக் கருதினர் : 
மாணிழை மகளிர் கருச்சிதைத்தோர்க்கும் ( புறம் , 34 ) . 


அண்டத்திற்கும் பிண்டத்திற்கும் உள்ள அடிப்படை ஒற்று 
மையைச் சித்தர்கள் அறிந்திருந்தார்களென்பதை , 

மண்டிணிந்த நிலனும் நிலனேந்திய விசும்பும் 
விசும்புதைவரு வளியும் வளித்தலை இய தீயும் 
தீமுரணிய நீரும் என்றாங்கு ஐம்பெரும் 

பூதத் தியற்கைபோல ( புறம் , 2 ) 
என்ற புறப்பாட்டு கொண்டு அறியலாம் . 

அண்டம் ஐம்பூதத்தாலாயது போலப் பிண்டமும் ஐம்பூதத்தா 
லாகியதாம் : 
சித்தன் பெரியவன் செம்மல் திகழொளி 

( சிலப்பதிகாரம் , 10 : 183 ) 


1 


தமிழ் இலக்கியங்களில் மருத்துவ நூற் செய்திகள் 171 


சித்தர்- - 
" நிலந்தொட்டுப் புகா அர் வானம் ஏறார் 
விலங்கிரு முந்நீர் காலிற் செல்லார் , 

( குறுந்தொகை , 130 : 1-2 ) 


திருமூலர் - இவர் திருத்தொண்டரே அல்லாமல் சித்தரும் 
ஆவர் . திருமூலர் எண்ணாயிரம் ,, திருமூலர் கருக்கிடை , 
திருமந்திர வைத்தியம் ஆகிய நூற்களை ஆக்கியுள்ளதால் இவர் 
அகத்தியருக்கு அடுத்த சித்தர் எனப்படுகிறார் . 

மேக நோய் தீரத் திருமூலர் கூறும் மருந்தைக் கீழ்க் 
கூறப்படும் பாவாலறியலாம் . 

" பார்த்திடும் மேகம் பகர் இரு பத்தொன்றும் 
போற்றிடும் அபரேகப் பொலிவான சிந்தூரம் 
சேர்ந்திடும் கிந்தில் செவ்வாஞ் சருக்கரை 

மாற்றிடு வெண்ணெயில் மாமேகம் போகுமே . 
தெய்வப்புலவர் திருவள்ளுவர் வையம் உய்ய வழிகாட்டும் 
வகையில் வகுத்த நூல் திருக்குறள் எனப்படும் . இது அறம் , 
பொருள் , இன்பம் என்னும் முப்பாலைக் கொண்டது . 
இவர் மருத்துவத்திற்காகப் படைத்த நூற்கள் 

ஞான 
வெட்டியான் , பஞ்சரத்தினம் " ஆகிய நூல்களாகும் . இவர் 
மருத்துவத்துறையில் அனுபவம் மிகுந்தவர் என்பதை இவர் , 
எழுதிய திருக்குறளில் பிணியணுகா விதியையும் , வலி முதலிய 
முக்குற்றங்கள் மிகினும் குறையினும் நோய் செய்யுமென்பதையும் , 
மருத்துவம் நூற்பகுதிகளை யுடையதென்பதையும் , நோய் 
அறிவிதம் , அதன் காரணம் , அதன் மருத்துவம் , நோயளவு , கால 
அளவு , 

நோயாளியின் வன்மைக்குத் தகப் பரிகரிக்கும் வகை 
முதலியவைகளையும் விளக்க “ மருந்து என ஓர் அதிகாரத்தை 
அமைத்திருப்பதிலிருந்து அறியலாம் . 


நோய் வராமல் உடலைப் பாதுகாக்கும் முறைகள் 

மருந்தென வேண்டாவாம் யாக்கைக் கருந்தியது 
அற்றது போற்றி யுணின் 
அற்றால் அளவறிந் துண்க அஃதுடம்பு 
பெற்றான் நெடிதுய்க்கு மாறு 
" அற்ற தறிந்து கடைப்பிடித்து மாறல்ல 
துய்க்க துவரப் பசித்து 
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“ மாறுபா டில்லாத வுண்டி மறுத்துண்ணின் 

ஊறுபா டில்லை உயிர்க்கு 
" இழிவறிந் துண்பான்கண் இன்பம் போல் நிற்கும் 

கழிபே ரிரையான்கண் நோய் 
" தீயள வன்றித் தெரியான் பெரிதுண்ணின் 
நோயள வின்றிப் படும் ” 


நோய் நாடல் 

“ மிகினுங் குறையினும் நோய்செய்யும் நூலோர் 
வளிமுதலா வெண்ணிய மூன்று 


மருத்துவம் 

" நோய் நாடி நோய்முதல் நாடி அதுதணிக்கும் 

வாய் நாடி வாய்ப்பச் செயல் 
“ உற்றான் அளவும் பிணியளவும் காலமும் 

கற்றான் கருதிச் செயல் 
உற்றான் தீர்ப்பான் மருந்துழைச் செல்வானென் 
றப்பானாற் கூற்றே மருந்து ” 


இவற்றில் நோய் வருவதற்குரிய காரணம் பற்றிக் கூறப் 
புகுந்த வள்ளுவர் , 

" மிகினுங் குறையினு நோய்செய்யும் நூலோர் 

வளிமுதலா வெண்ணிய மூன்று 
என்று கூறியிருப்பது மருத்துவ நூல் வல்லோர்கள் கூறுகின்ற 
கருத்தாகிய - அன்றாட உணவும் செயல்களும் நடைமுறை 
அளவை விட மிகுமாயினும் , குறையுமாயினும் , மருத்துவ நூல் 
வல்லோர்களால் வாத , பித்த , கபம் என்று கணக்கிடப்பட்டுள்ள 
மூவகை நோய்களும் மனிதனைத் துன்பப் படுத்துமென்பதேயாகும் . 


எடுத்துக்காட்டாக உண்ணுகின்ற உணவு சிறிது அதிகப்பட்டு 
விடும்போது நடந்து செல்வதற்கு மூச்சுத் திணறுவதையும் ,, 
உணவு 

குறைந்தபோது காதடைத்தல் , சோர்வு போன்றவை 
ஏற்படுவதையும் நாம் உணரலாம் . மேலும் , வள்ளுவர்- தன்னுயி 
ரைக் கொடுத்தாவது பிற உயிரைக் காக்கும் பெருந்தகையானுக்கு 
மருந்து மரத்தை உவமையாகக் குறிப்பிடுவதைக் கீழ்க் கூறப்படும் 
குறள் தெளிவுபடுத்துகிறது . 

மருந்தாகித் தப்பா மரத்தற்றால் செல்வம் 
பெருந்தகை யான்கட் படின் 
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நோய்வருவதற்குரிய காரணங்கள் என்ன என்பதுபற்றி 
விளக்கும்போது : 
" கல்லினான் மயிரினான் மீதூண் விரும்பலாற் 

கருதிய விசாரத்தினாற் 
கூடுவழி நடக்கையான் மலசலம் அடக்கையால் 

கனிபழங் கூறியுண்ண லால் 
நெல்லினால் உமியினால் உண்ட பின்மூழ்கலால் , 

நித்திரைகளில்லாமையால் 
நீர்ப்பகையினால் பனிக்காற்றில் உடல் நோதலால் 

வீடு சருகிலை யூறலால் 
மெல்லி நல் லார்கலவி யதிகமுள் விரும்பலால் 

வீழ்மலஞ் சிக்குகையினான் 
மிகுசுமை எடுத்தலால் இளவெயிற் காய்தலால் 

மெய்வாட வேலை செயலால் 
வல்லிரவி லேதயிர்கள் சருகாதி யுண்ணலால் 

வன்பிணிக் கிடமென்பர் காண் 
என்று குமரேச சதகம் கூறுகின்றது . அன்றாட உணவு மிகினுங் 
குறையினும் என்பது , உணவின் அளவு ( quantity ) கூடுவது 
குறைவது என்பது மட்டுமன்றி , உண்ணும் உணவின் தரம் 
( quality ) , சுவை , மட்டுமன்றி , வீரியம் , சத்து இவைகளில் 
கூடுதல் குறைதல் ஏற்பட்டாலும் அது உடலின் நலத்தைப் 
பாதிக்கும் என்பதேயாகும் . நடைமுறைச் செயல்கள் மிகுதல் 
குறைதல் என்பது மொழி , மெய் போன்ற உறுப்புகளால் செய் 
கின்ற தொழில் காரணமாக இத்தகைய உறுப்புக்கள் வருந்துதல் 
அல்லது சோர்வடைதலைக் குறிக்கும் . 


மருந்தென வேண்டாவாம் யாக்கைக் கருந்திய 

தற்றது போற்றி யுணின் ” 
என்பது ஒரு குறள் . 


ஏற்கெனவே உண்ட உணவு நன்கு செரித்து விட்டதா 
என்பதைப் பசி மிகுதல் போன்ற குறிகளால் கண்டு அதன் 
பின்னரே உணவு உண்ணுவானாயின் அவனுக்கு மருந்து என்பதே 
வேண்டாம் என்பது கருத்து . அரிது அரிது மானிடராகப் 
பிறத்தலரிது . அவ்வாறு மானிடராகப் பிறந்த காலையும் நோய் 
நொடியின்றி வாழ்தலரிது ; என்பது சான்றோர் வாக்கு . 

புல்மரம் நெல்புழுப் புள் விலங்கெனும் 
பன்மைய துயர்செயும் பவங்கள் தப்பியே 


174 


பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


வன்மைகொள் நிலமிசை மக்களாகுதல் 

நன்மைகொள் உயிர்க் ( கு ) அல்லால் அரிது நந்தியே " 
என்பது பிரபுலிங்க லீலை . 

புல்லாகிப் பூண்டாகி மரமாகி விலங்காகி வாழ்கின்ற 
உயிர்களை விட மனிதராக வாழ்கின்ற பேறு படைத்தவர்கள் 
பெறுதற்கு அரிய தமது யாக்கையைப் பெற்ற பயன் , அதை 
நெடிது உய்க்குமாறு போற்றுவதேயாகும் . 

அதற்கு என்ன செய்ய வேண்டும் என்று கூறப் புகுந்த 
வள்ளுவர் , 

அற்றால் , அளவறிந்து உண்க ; அஃதுடம்பு 

பெற்றான் நெடிதுய்க்கு மாறு . 
ஏற்கெனவே உண்ட உணவு அற்று விட்டதென்றால் , நன்கு 
செரித்து விட்டதென்றால் மட்டும் மீண்டும் உண்ண வேண்டும் 
என்று முற் குறளிலே வலியுறுத்திய வள்ளுவர் , அதையே மீண்டும் 
வலியுறுத்தி விட்டு , மறுபடி உண்ணும் போதும் அளவு அறிந்து 
உண்ண வேண்டும் என்று அழகாகக் கூறுகின்றார் . மிகினுங் 
குறையினும் நோய் செய்யுமென்று கூறியவரல்லவா ? இவ்வாறு 
உண்கின்ற பழக்கம் தான் பெறுதற்கரிய உடலைப் பெற்றவர்கள் 
பெற்று உடலை நீண்ட காலம் பேணிப் போற்றுவதற்குத் துணை 
செய்யும் என்பது அவர் கருத்து . 

அடுத்த குறளில் இவ்விரு குறள்களின் கருத்தையும் 
வலியுறுத்தும் வகையில் நன்கு செரித்ததையும் அறிந்து , நடை 
முறை அளவறிந்து உண்பதையும் கடைப்பிடித்து ஒன்றிற் 
கொன்று மாறுபாடில்லாத உணவுகளைப் பசித்த பின்னர் உண்ண 
வேண்டும் என்பதை 

அற்ற தறிந்து கடைப்பிடித்து மாறல்ல 

துய்க்க துவரப் பசித்து . 
என்று அழகாகக் கூறுகிறார் . 


í 


இவ்வாறான மூவகை மாறுகோளு மில்லாத உணவைத் 
தன்னுள்ளம் வேண்டிய வளவினால் 
வளவினால் அன்றிப் பிணி 

பிணி - வாரா 
அளவினால் ஒருவன் உண்டானாயின் அவனுக்குத் துன்பமில்லை . 

மாறுபா டில்லாத உண்டி மறுத்துண்ணில் 

ஊறுபா டில்லை உயிர்க்கு . 
என்பது அடுத்த குறள் . 
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உண்டி சுருங்குதல் பெண்டிர்க் கழகு 
என்ற ஒரு பழமொழி உண்டு . பெண்டிர்க்கு அழகு தருவதோடு 
மட்டுமன்றி உயிர்வாழ் மக்கள் யாவர்க்கும் உண்டி சுருங்குதல் 
இன்பத்தையே தரும் என்பது தெளிவு . 


உணவை 


எனவே மாறுபாடில்லாத 

உண்ணும் போதும் 
அளவறிந்து குறைவாக உண்பவனிடத்து இன்பமும் அஃதறியாது 
உணவை மிகுதியாக உண்பவனிடத்து நோயும் நீங்காது நிற்கும் . 


இழிவறிந் துண்பான்கண் இன்பம் போல் நிற்கும் 

கழிபேரிரையான்கண் நோய் . 
என்பது அடுத்த குறளாக அமைகின்றது . 


தனது யாக்கை இவ்வளவு உணவினைத் தான் சீரணிக்கும் 
என்ற அளவினையறியாது மிகுதியாக உண்பானிடத்தில் நோய்கள் 
அளவில்லாம லுண்டாகும் . 


தீயளவின்றித் தெரியான் பெரிதுண்ணின் 

நோயள வின்றிப் படும் . 
என்று கூறுகின்ற இவ்வாறான பல கருத்துக்களையும் நோக்கும் 
போது உடல் நோய்க்கு அடிப்படைக் காரணம் உணவேயாகும் 
என்பது தெளிவு . எனவே உயிர் வாழ்கின்ற மக்கள் உணவுப் 
பழக்க வழக்கத்தில் ஒரு சில கட்டுப்பாடுகள் அவசியம் பின் 
பற்றியே தீரவேண்டும் என்றதொரு நியதியை ஏற்படுத்திக் 
கொண்டால் தம்மைப் பிணியணுகாவண்ணம் காத்துக் கொள்ள 
லாம் என்பது தெளிவு . இக்கருத்துக்களே சித்த மருத்துவத்தில் 
பத்தியம் என்ற பெயரில் இயங்கு கின்றது . இன்ன வியாதிக்கு 
இன்னின்ன உணவு வகைகள் அல்லது இன்னின்ன காய்கறிகள் 
ஆகாதென்பது மாறுபாடில்லாத உண்டி உண்பதற்கேயாகும் . 
இதற்கு மேம்பட்ட நிலையில் நோய் வந்துவிட்ட பின்னர் அதற்குரிய 
மருத்துவம் என்ன என்பதை விளக்கப் புகுந்த வள்ளுவர் , 

நோய்நாடி நோய்முதல் நாடி அதுதணிக்கும் 

வாய்நாடி வாய்ப்பச் செயல் . 
என்று கூறுகின்றார் . 


நோயுற்றிருப்பவனிடமுள்ள குறிகளால் அவனுடைய நோயை 
இன்னதென்று கண்டுபிடித்து 

கண்டுபிடித்து அந்நோய் வருவதற்கு உரிய 
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காரணங்கள் இன்னவென்பதை ஆராய்ந்து பின்பு அந்நோயைத் 
தணிக்கும் உபாயத்தினை நாடி அவ்வுபாயத்தினைச் செய்யும்போது 
வழி பிழையாமற் செய்து செயல்பட வேண்டும் . 

நோயைத் தீர்ப்பதற்கு மட்டுமன்றி எப்படிச் செயல்பட 
வேண்டும் என்பதற்கும் இதைவிட எடுத்துக்காட்டு வேறு என்ன 
இருக்க முடியும் . 

நோய்நாடி நோய்முதல் நாடி அதுதணிக்கும் 
வாய்நாடி வாய்ப்பச் செயல் . 
உற்றான் அளவும் பிணியளவும் காலமும் 

கற்றான் கருதிச் செயல் . 
என்பது அடுத்த குறள் . 

மருத்துவனாயினான் பிணியாளியின் அளவையும் , பிணியின் 
அளவையும் , காலத்தையும் மருத்துவ நூல் வழியால் ஆராய்ந் 
தறிந்து அவற்றோடு பொருந்த மருத்துவஞ் செய்யக் கடவன் 
என்பதாகும் . 

நோயுற்றவனுடைய அளவு என்பது அவனுடைய பகுதி , 
பருவம் ( வயது ) , வேதனை , வலிகள் இவற்றைக் குறிக்கும் . 

பிணியளவு என்பது - சாத்தியம் , அசாத்தியம் , யாப்பியம் 
என்னும் வேறுபாடும் , தொடக்கம் நடுஈறு என்னும் பருவ வேறு 
பாடும் , வன்மை , மென்மை போன்றவையுமாகும் என்பது சித்த 
மருத்துவக் கோட்பாடுகளாகும் . 

இவ்வாறான கருத்துக்க ளனைத்தையும் மருத்துவத் துறையில் 
நான்கு கூறுகளாகப் பிரித்து 

உற்றவன் தீர்ப்பான் மருந்துழைச் செல்வானென் ( று ) 

அப்பால் நாற் கூற்றே மருந்து . 
என அறுதியிட்டுக் கூறியுள்ளார் . 


பிணிக்கு மருந்தாவது அதனை யுற்றவன் , அதனைத் தீர்க்கும் 
மருத்துவன் , அவனுக்குக் கருவியாகிய மருந்து , அதைப் பிழை 
யாமல் இயற்றுவான் என்று சொல்லப்பட்ட நான்கு பகுதிக 
ளுடையதென்பது இதன் கருத்து . இவற்றுள் உள்ளவன் வகை 
நான்கு என்பது பொருளுடைமை , மருத்துவன் வழிநிற்றல் , நோய் 
நிலையுணர்த்தல் , வன்மை , மருத்துவத் துன்பம் பொறுத்தல் 
என்பவைகளாகும் . தீர்ப்பான் வகை நான்கு என்பது நோய் 
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கண்டு அஞ்சாமை , கல்வியும் நுண்ணறிவுமுடைமை , தீர்த்து 
வருதல் , மனம் மொழி மெய்கள் தூயவாயிருத்தல் ஆகியவைக 
ளாகும் . மருந்தின் வகை நான்கு என்பது பிணிகளுக்கு ஏற்றதா 
யிருத்தல் சுவை வீரியம் , விளைவாற்றல்களால் மேம்படுத்தல் , 
எளிதினெய்யப்படுதல் , பகுதியோடு பொருந்துதல் என நான்கு . 


உழைச்செல்வான் அல்லது இயற்றுவான் வகை நான்கு 
என்பது மருத்துவனிடம் அன்புடைமை , மனம் மொழி மெய் 
தூய்மையுடையவராயிருத்தல் , சொல்லியவற்றைச் செய்தல் , 
அறிவுடைமை என்பவைகளாகும் என்று கூறி முடிக்கின்றார் . 


இக்கருத்துகளனைத்தும் சித்த மருத்துவக் கருத்துக்களோடு 
ஒத்து வருவதால் திருவள்ளுவரும் ஒரு சித்த மருத்துவர் என்று 
துணிந்து கூறலாம் . 


தாழ்ந்த உலோகங்களை உயர்ந்த உலோகமான பொன்னாக்கும் 
சக்தியினை அக்கால மருத்துவர் பெற்றிருந்தாரென்பதை வில்லி 
பாரதம் 14 ஆம் போர்ச்சருக்கம் “ அயத்து இரதமிட பசும்பொன் 
ஆவது போல் அருச்சுனனார் அரிஞ்சனாக , என்பதால் அறியப் 
படுகின்றது . 


இதுவரை , தமிழ் இலக்கியங்களில் மருத்துவ நூல் செய்திகள் 
என்பதைக் கூறினேன் . 


இனி , அனுமதி கொடுத்தால் தமிழ் மருத்துவமாகிய சித்த 
மருத்துவத்தில் தமிழ் இலக்கிய இலக்கணச் செறிவைக் கூற 
விரும்புகின்றேன் . 


பதினெண் சித்தர்களில் ஒருவராகிய தேரன் அல்லது 
தேரையர் என்பவர் இலக்கிய இலக்கண , தர்க்க , சோதிட 
வடமொழி ஆகியவற்றில் நல்ல அறிவு படைத்தவரென்பதில் சில 
பாக்களை எடுத்துக்காட்டாகக் கூறுகின்றேன் . 


யமகம் 


மருத்துவம் செய்யும் நாளறிதல் 
மதியாத வன்மதித்து மத்தியென்று சற்று 
மதியாத வர்முதன்மை மைந்தர் - மதியாத 
பாற்கடலை மானப் பளிங்காண் டளப்பான் சேய் 
பாற்கடலை மானணுப்பார் பார் 
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பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


மதி ஆதவன் மதித்து - திங்களையும் சூரியனையும் உத்தமமாய் 
எண்ணியும் . 

மத்தி என்று சற்றும் மதியாதவர் - மத்திமமென்று சிறிதுங் 
கணிக்கத் தகாதவர்கள் . 

முதன்மை மைந்தர் - முதலிற் கூறிய ( இருவரின் ) புதல்வர்க 
ளான புதனும் , சனியும் . 

மதியாத பாற்கடலை மான - கடையாத பாற்கடலை யொப்பாய் 
( விளங்கும் ) . 

ஆண்டரிப்பான் சேய் - சுக்கிரனும் , வியாழனும் , 
செவ்வாயும் . 

பாற்கு - மத்திம பாகத்திற்கு .. 

அடலைமானவைப்பார் பார் - தங்கள் வல்லபத்திற் கேற்றவாறு 
உலகத்திலுள்ள பெரியோர்கள் பகுத்துரைப்பார்கள் . 


பளிங்கு 


( பொ - உரை ) வைத்தியம் செய்வதற்குத் திங்கட்கிழமை 
யும் , ஞாயிற்றுக்கிழமையும் உத்தமம் ; வியாழக்கிழமையும் , செவ் 
வாய்க்கிழமையும் மத்திமம் ; புதன்கிழமையும் , சனிக்கிழமையும் 
அதமமென்க . இப்படிப் பல பாக்கள் உள்ளன . 


மொழிக்கு முதல்வரும் எழுத்துக்களைக் கொண்ட கரிசல் 
என்னும் நூலில் அகர முதலாக அடிமோனை வைத்துப் பாடின 
நூல் கரிசலெனப்படும் . 


அதில் ஒரு பா 


மலத்தினுணரும் சுரக்குறியும் சாக்குறியும் 


மலமூத்திர குறி செப்பிடின் மலைமேற் பதிவிளக்காம் 
கையற்கொரு கணையாகிய மௌவற் கிணையாமே 
மலமானது யுயலாமெனில் மன்னிற்பெறு சுரமே 
மலருங்கலி ரானாலஃ தமைச்சன் சுரமாமே 
மகவான்கரி யானாலது மறவன் சுரமாமே 
மஞ்சட்கிணை யானாலது மன்னைத் தொடுகபமே 
மலிபாடலி யானாவது மயங்குங் கபவளியே 
மஞ்சாடிய தானாவது மரணக் குதவளியே 
மந்தாரைய தானாவது மடிக்குஞ்சலி வளியே 
மண்டூகம தானாலிரு மதிக்கப்புற மலையே 


தமிழ் இலக்கியங்களில் மருத்துவ நூற் செய்திகள் 


179 


பொருள் கோள் முறை 
முறை நிரல் நிரைப் பொருட்கோளுக்கு உதாரணம் 
குடமொரு நொச்சித் தாழை கொச்சை 

( யருக்கெண் ணேரண்டங் 
கூறியவேழின் முதன்மூன்றுங்கோ 

( மிதுனம்பால் துவிநேயம் " 
சோதிடம் 
உச்ச நீசமில்லாமல் நிறுத்ததில் 
" உச்ச மொன்றும் காலொன்று கேந்திரம் 
அச்சு முக்கா லதிபதியோர் பலம் 
மெச்சு நட்புக் கரைப்பல மிக்ககால் 

துச்ச நீசர் பலனெனச் சொல்லுமே 
மேலும் 
விரண சஞ்சீவித் தைலத்தில் - 

கால்புத்தியோரை நீயோர் காசன மதித்து 
சிட்டாகனிக் கொட்டை அரிபிறப்பைக் கண்டு 
அரை நறுக்கிச் சேர் 


தாளீசபத்திரிவடகத்தில் - 

வேளிருகைச் சிலை அட்டெடை சைவம் விரவிப்பயதானி 
கபசுரத்தில் - 

ஆற்றுப்பதிகம் ஆற்றுப்பதிகம் எனத் தேரன் கரிசலில் 
கபசுர முடிவில் உள்ள நிலையைச் சம்பந்தமூர்த்தி நாயனார் திருவை 
யாற்றுப் பதிகத்தில் 

புலனைந்தும் பொறிகலங்கி நெறிமயங்கி 
அறிவழிந்திட்டு ஐம்மே லுந்தி 
அலமந்த போதாக அஞ்சேல் என்று 

அருட்செய்வான் அமரும் கோவில் 
என்ற செய்யுளில் கூறியுள்ளதை யுட்கொண்டு தேரர் கூறுகின்றார் . 

தேரர் மருத்துவப் பாரதம் என்னும் நூலில் துரியோதனாதியரை 
நோயாகவும் , பஞ்ச பாண்டவரை மருந்தாகவும் , கண்ணனை 
மருத்துவராகவும் வைத்து ஒரு நூல் செய்துள்ளார் - அதில் 
நோய்களைத் தீர்க்கும் முறையை விரித்துள்ளார் - அதில் கடவுள் 
துதியில் 

வாதமாய்ப் படைப்பித்த வன்னியாய்க்காத்து சேட்பச் 
சீதமாய்த் துடைத்து பாராந் தேகத்திற் குடியாமைந்து 
பூதவிந்திய மாமைவர் பூசை கொண்டவர்பால் விந்து 

நாதமாங் கிருஷ்ணமூர்த்தி நமக்கென்றுத் துணையாவாரே 
விரியுமென இதோடு விடுத்தனம் . 
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தொல்காப்பியரின் மொழிநூற் 

புலமை 


[ பேராசிரியர் க . த . திருநாவுக்கரசு ] 


1. முன்னுரை 


மனிதனைப் 

பேசும் விலங்கு என்பர் . அவனுடைய 
உள்ளத்தில் எழும் உணர்ச்சிகளையும் , கருத்துக்களையும் பிறருக்கு 
எடுத்துரைக்கும் ஆற்றல் மனிதனுக்கே உரிய சிறப்புரிமையாகும் . 
தன்னுடைய அகத்தே எழும் உணர்ச்சிகளைப் புறத்தே உள்ள 
வருக்குப் புரியுமாறு மனிதன் எடுத்துரைக்கப் பயன்படும் 
கருவியே மொழி . 


இலக்கணமும் மொழியியலும் 

நாகரிகம் அடைந்த மக்கள் சமுதாயத்தில் , மொழியினை 
ஆராய்ந்து அதன் இயல்புகளை எடுத்துரைப்பது நெடுங்காலமாக 
இருந்துவரும் வழக்கமாகும் . பண்டைக்காலம் முதல் , மொழி 
ஆராய்ச்சிக்கலையை இலக்கணம் என்னும் பெயரால் உலகம் 
போற்றி வருகிறது . கடந்த மூன்று நூற்றாண்டுகளாக மேலை 
நாட்டு அறிஞர்கள் மொழி நூல் ( Philology ) என்னும் 
பெயரால் இக்கலையைச் சுட்டலாயினர் . அவர்கள் ஒப்பியல் 
மொழியாராய்ச்சிக்கு முதலிடம் கொடுத்தமையால் , 
நூல் என்னும் பெயர் ஒப்பியல் மொழி நூலையே சிறப்பாகக் 
குறிக்கும் வழக்கம் உண்டாயிற்று . 


* மொழி 


1 


ஆனால் , இந்நூற்றாண்டில் மொழி ஆராய்ச்சியில் விரைந்த 
முன்னேற்றம் உண்டாயிற்று . குறிப்பிட்ட காலத்தில் , குறிப்பிட்ட 
ஒரு மனிதனால் அல்லது ஓரின மக்களால் ஒரு மொழி எவ்வாறு 
பேசப்பட்டது அல்லது பேசப்படுகிறது என்பதை ஆராயும் முறை 


1. Saussure , Ferdinad De : Course in General Linguistics , London , 1961 ;; 


pp . 779 
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( Synchronic Method ) யும் , பல்வேறு காலங்களில் குறிப்பிட்ட 
ஒரு மொழி எவ்வாறு வழங்கியது என்பதை விளக்கும் முறையும் 
(( Diachronic Method ) தோன்றின . இவ்விரு முறைகளையும் 
அடிப்படையாகக் கொண்ட மொழி ஆராய்ச்சிக்கு அறிஞர் 
களால் மொழியியல் ( Linguistics ) என்னும் பெயர் சுட்டப் 
பெற்றது . மொழியைப் பற்றிய அறிவியல் ஆராய்ச்சிக் கலையே 
( the science of language ) • மொழியியல் எனப் போற்றப் 
படுகிறது . மொழிநூல் என்னும் மொழியாராய்ச்சிக் கலைக்கும் , 
மொழியியல் என்னும் மொழி ஆராய்ச்சி முறைக்கும் இன்று 
அதிக வேற்றுமை இருப்பதாகக் கருதுவதில்லை . மொழிநூல் 
என்னும் பெயர் இன்று வழக்கற்றுப் போய்விட்டது . இன்றைய 
ஆய்வுக் கட்டுரைக்குக் கொடுக்கப்பட்டுள்ள தலைப்பு தொல் 
காப்பியரின் மொழிநூற் புலமை ” என்பதாகும் . இத்தலைப்பில் 
உள்ள ‘ மொழி நூல் என்னும் தொடர் மொழியியலை க் குறிப்ப 
தாகவே 

நான் கருதுகிறேன் . இதனால் , இவ்வாய்வுரையில் 
மொழியியல் என்னும் சொல்லையே பெரிதும் நான் பயன்படுத்தி 
யுள்ளேன் . 
மொழி ஆராய்ச்சிக்கு முன்னோடி 
தொல்பழங் காலத்திலேயே , 

மொழியின் தோற்றம் , 
மொழியின் பல்வகை வடிவங்கள் , சொல்லுக்கும் பொருளுக்கும் 
இடையேயுள்ள தொடர்பு, மொழி என்பது இயற்கையா ? அல்லது 
செயற்கையா ? போன்ற மொழி ஆராய்ச்சியில் உண்டாகும் பல 
சிக்கல்களுக்கு விடைகாண இந்தியச் சிந்தனையாளர்கள் பெரிதும் 
முயன்றுள்ளனர் . அரிஸ்டாட்டில் மொழியில் வழங்கும் சொற் 
களைப் பல பகுதிகளாகப் பகுத்து வகைப்படுத்துவதற்குப் பல 
நூற்றாண்டுகளுக்கு முன்பே இந்திய இலக்கணிகள் சொற்களை 
நான்கு வகையாகப் பாகுபடுத்தி விளக்கியுள்ளார் . 1 


மொழியியலின வகை 

இலக்கணமே மொழியியல் ; மொழியியலே இலக்கணம் . 
இலக்கணத்தின் புதிய பெயர் மொழியியல் , மொழியியலின் பழைய 
பெயர் இலக்கணம் என்று நாம் கூறினால் , ஒரு வகையில் அது 
பொருந்தும் . பண்டை இலக்கண ஆசிரியர்கள் உள்ளுணர்வு 


1. Chakravarti , P. C. ! The Linguistic speculations of the Hindu , 
Uoiversity of Calcutta , 1933 ; Pp . 2-3 . 
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( intuition ) அடிப்படைமொழியின் இயல்புகளை ஆராய்ந்துள்ளனர் . 
ஆனால் , இக்கால மொழியியல் அறிஞர்கள் மொழியில் நுட்பமாகப் 
பகுத்துணரும் அறிவியல் நோக்குடையவராவர் . 

பண்டைய 
இலக்கண ஆசிரியர்கள் , தாங்கள் குறிப்பிட்ட ஒரு முடிவிற்கு 
எப்படி வந்தனர் ? எதற்காக அம்முடிவிற்கு வந்தனர் ? என்பன 
வற்றைக் காரண காரியத் தொடர்புபடுத்திக் காட்டுவதில்லை ; 
குறிப்பிட்ட விதிகளை எவ்வாறு வகுத்தனர் என்பதை அவர்கள் 
விளக்கியுரைப்பதும் இல்லை . அவர்களுடைய முறை , பட்டறிவினால் 
திருத்தம் (trial and error ) செய்து , செம்மைப்படுத்திக் 
கொள்ளும் முறையாகும் . 

இன்றைய மொழியியல் அறிஞர்கள் மொழியினைப் பகுத்தும் 
வகுத்தும் , அவற்றின் இயல்புகளை விளக்குகின்றனர் . இலக் 
கணத்தின் வரலாற்றில் முதன் முதலாக மொழியியல் அறிஞர் 
மொழியினைப் பிறநிலை முறையில் ( Objective Method ) ஆராய 
முற்பட்டுள்ளனர் . இம் முறையில் ஆராய்வோர் , ஒரு குறிப்பிட்ட 
இலக்கண முறையையோ , இலக்கணத் திட்டத்தையோ பின் 
பற்றுவது இல்லை . மொழியின் இயல்பிற்கேற்ப இலக்கண 
முறைகளைக் கண்டறிய அவர்கள் முயல்கின்றனர் . 

மொழியியல் ஆராய்ச்சியை மூன்று வகையாகப் பாகுபடுத்த 
லாம் . அவை வரலாற்று முறை ( Historical ) மொழியியல் , 
ஒப்பியல் முறை ( Comparative ) மொழியியல் , விளக்க முறை 
( Descriptive ) மொழியியல் என்பனவாகும் . 

இத்தகைய மொழியியல் ஆராய்ச்சி முறைகள் இந்நூற் 
றாண்டின் தொடக்க முதல் மேலை நாடுகளில் விரைவான 
முன்னேற்றத்தைக் கண்டுள்ளன . மேனாட்டு மொழியியல் 
ஆராய்ச்சியாளரை , மூன்று வகையான கொள்கைக் குழுவின 
ராகப் பாகுபடுத்தியுரைக்கும் மரபு உருவாகியுள்ளது . 
ஐரோப்பிய அல்லது பிராகுவா ( Continental or Prague 
School ) கொள்கைக் குழு , பிரிட்டானியக் கொள்கைக் குழு 
( British School ) , அமெரிக்கக் கொள்கைக் குழு ( American 
School )) என்பனவாகும் . அவற்றுள் ஐரோப்பிய அல்லது 
பிராகுவா குழுவினர் வடிவ இயல் அமைதிக் கோட்பாட்டு 
( Structural Linguistics ) முறையில் தேர்ச்சியுற்றுள்ளனர் . இக் 
குழுவின் புரட்சிகரமான மற்றொரு கோட்பாடு ஒன்று அண்மைக் 
காலத்தில் நோம் சோம்ஸ்கி ( Noam Chomisky ) என்பவரால் 


அவை 
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உருவாக்கப்பட்டுள்ளது . அதற்கு இடமாற்றியல் இலக்கணம் 
( Transforinational grammar ) என்னும் பெயர் வழங்கி 
வருகிறது . அதை அடிப்படையாகக் கொண்டு இடமாற்றியல் 
பிறப்புவழி இலக்கணம் ( Transformational Generic 
grammar ) என்னும் மற்றோர் மொழியியல் ஆய்வுமுறை 
அண்மைக்காலத்தில் அரும்பியிருக்கிறது . 


பிரிட்டானியக் கொள்கைக் குழுவினர் விளக்க முறை 
மொழியியல் ( Descriptive ) துறையில் , ஒலியமைப்பியலைப் 
( Phonology ) பற்றி ஆழ்ந்தகன்ற ஆராய்ச்சிகளைச் செய் 
துள்ளனர் . உலக மொழிகள் அனைத்திற்கும் பொதுவான இடக் 
கோட்பாட்டினைப் ( contextual theory ) பேராசிரியர் ஜே . ஆர் . 
ஃபிர்த் ( J. R. Firth ) வகுத்துள்ளார் . அக்கோட்பாட்டின் 
உயிர்நாடியாக விளங்குவது பிராசடிக் ( Prosodio Analysis ) 
எனப்படும் . அசைமுறை ப் பகுப்பாய்வாகும் . 


மூன்றாவதாகக் குறிப்பிடத்தக்கவர் அமெரிக்கக் கொள்கைக் 
குழுவினராவர் . அவர்கள் பெரிதும் விளக்க முறை மொழி 
யியலுக்கு முதன்மையிடம் 

கொடுத்துள்ளனர் . புறவடிவியல் 
( Formal theory ) கோட்பாட்டு அடிப்படையில் அவர்களுடைய 
மொழியியல் கொள்கை வகுக்கப்பட்டுள்ளமை இங்குக் குறிப்பிடத் 
தக்கதாகும் . அவர்களுள் . கே . எல் . பைக் ( K. L. Pike ) 
என்பார் , இணைப்புக் கூற்றியல் 

இணைப்புக் கூற்றியல் இலக்கணம் ( Tagmemics ) 
என்னும் கோட்பாட்டை உருவாக்கியுள்ளார் . மற்றும் வரலாற்று 
முறை மொழியியலில் மோரிஸ் ஸ்வாடேஷ் ( Moris Statistics ) 
புத்தம் புதிய மொழி ஆராய்ச்சி முறை ஒன்றை உலகிற்கு அளித் 
துள்ளார் . அம் மொழியாராய்ச்சி முறைக்குச் சொற்புள்ளியியல் 
ஆய்வு ( Lexoci statistics )) 

அல்லது சொற்களஞ்சியக் 
காலவரன் முறை ( Glotto - Chronology ) என்பது பெயராகும் . 


மேற்கண்ட மூவகைக் கொள்கைக் குழுவினரும் , பொதுவாக 
மொழியாராய்ச்சியில் ஈடுபட்டுள்ளனர் . எனினும் , அவர்கள் 
மொழியினை அணுகுகின்ற முறையின் அடிப்படையில் தனிச் 
சிறப்புமிக்க கோட்பாடுகளைப் போற்றி வளர்த்துள்ளனர் . 
அமெரிக்கக் குழுவினர் விளக்க முறை மொழியியல் ஆய்விலும் , 
பிரிட்டானியக் குழுவினர் விளக்க முறை மொழியியலில் ஒலி 
யமைப்பியல் ஆய்விலும் , ஐரோப்பியக் குழுவினர் வடிவ அமைதிக் 
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Linguistics ) 


கோட்பாட்டு மொழியியல் ( Structural 
ஆய்விலும் தலைசிறந்து விளங்குகின்றனர் . 


இம்மூவகைக் கொள்கைக் குழுவைச் சேர்ந்த அறிஞர்கள் 
தங்கள் ஆராய்ச்சிக்குப் பேச்சு வழக்கு மொழியையே பெரிதும் 
அடிப்படையாகக் 

கொண்டுள்ளனர் . வரலாற்று முறை 
ஆய்விற்கே இலக்கிய மொழியைப் பெரிதும் அவர்கள் பயன்படுத்தி 
வருகின்றனர் . 


தொல்காப்பியரின் சிறப்பு 

தமிழியல் வரலாற்றில் தொல்காப்பியர் தனிச்சிறப்பு வாய்ந்த 
இடத்தைப் பெற்றுள்ளார் . கன்னித் தமிழின் தொன்மை இயல்பு 
களைப் போற்றிக்காக்கும் பேரிலக்கணத்தை இயற்றியருளிய 
* தொல் பேராசான் என்று அவரை நாம் பாராட்டுகிறோம் . 
அவர் தொன்மைத் தமிழிற்கு வகுத்துத்தந்த இலக்கணம் பண்டை 
உலகின் இலக்கண வரலாற்றில் , நூலின் அமைப்பாலும் 
கருத்துக்களை உணர்த்தும் முறையாலும் தனித்தன்மை வாய்ந்த 
மொழி ஆராய்ச்சி நூலாகத் திகழ்கிறது . அது காலத்தால் 
பழமையானது . எனினும் , உலகின் விளக்கமுறை இலக்கண 
( Descriptive grammar ) நூல்களுள் சிறப்புமிக்க ஒன்றாகத் 
திகழ்கிறது . அத்துடன் இடமாற்றியல் இலக்கண ( Transforma 
tional grammar) மரபுகளை அறிவுறுத்தும் உலகப் பழம் 
பேரிலக்கண நூல்கள் இரண்டனுள் ஒன்றாகவும் அது ஒளிர்கிறது . 


தொல்காப்பியர் இலக்கிய மொழியோடு பேச்சு மொழியையும் 
ஒன்றாகச் 

ஆராய்ந்து , இலக்கண விதிகளை 
வகுத்துள்ளார் : 


சேர்த்தே 


" தமிழ்கூறு நல்லுலகத்து 
வழக்குஞ் செய்யுளும் ஆயிரு முதலின் 

எழுத்துஞ் சொல்லும் பொருளும் நாடி 
என்னும் தொல்காப்பியச் சிறப்புப் பாயிரப் பகுதியும் , 


இனச்சுட் டில்லாப் பண்புகொள் பெயர்க்கொடை 

வழக்கா றல்ல செய்யுளாறே 
என்னும் தொல்காப்பிய நூற்பாவும் ( 501 ) இக்கருத்துக்குச் 
சான்று பகருகின்றன . 
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இலக்கணம் என்பது மொழியின் பழம் பொருட்காட்சிச் 
சாலை என்பர் . பழைய மரபுகளைப் போற்றிக் காப்பதே இலக் 
கணத்தின் கடமை என்று கருதுகின்றவர்களுடைய கூற்று இது . 
ஒரு மொழியின் பழைய நிலையைப் படம் பிடித்துக் காட்டுவதுடன் , 
நூல் இயற்றப்படும் காலத்தில் ஆய்வுக்கு எடுத்துக்கொள்ளப்பட்ட 
அம்மொழியின் இயல்புகளைத் தெளிவுறுத்துவதும் , எதிர்காலத்தில் 
அம்மொழியின் வளர்ச்சியில் உண்டாகக்கூடிய போக்குகளைச் 
சுட்டிக் காட்டுவதும் இலக்கண நூலின் நோக்கங்களாக இருந்து 
வருவதை நாம் காணுகின்றோம் . எனவே , 

இலக்கணத்தை 
* மொழியின் பழம் பொருட்காட்சிச் சாலை என்று கூறுவது 
ஓரளவிற்கே பொருந்துவதாகும் . 


இவ்வகையில் தொல்காப்பியம் தமிழின் பழம் பொருட் 
காட்சிச் சாலையாக விளங்குவதோடு அக்காலத் தமிழ் மொழியின் 
விளக்கமுறை இலக்கணமாகவும் திகழுகிறது . 


ஆய்வு முறை 

தொல்காப்பியரின் மொழி நூற் புலமையை அறிவதற்கு நாம் 
இருவகையான நெறி முறைகளைப் பின்பற்றலாம் . இன்றைய 
மொழியியல் கொள்கைகளையும் கோட்பாடுகளையும் வகைப்படுத்தி 
விளக்கி , அவை எவ்வாறு தொல்காப்பியரால் போற்றப்பட்டுள்ளன 
என்பதைச் சுட்டிக் காட்டுவது ஒரு முறை , தொல்காப்பியத்தை 
இயல் இயலாகப் பகுத்து , ஆய்வதன் மூலம் வெளிப்படும் மொழி 
நூற் கருத்துகளை இன்றைய மொழியியல் கோட்பாடுகளோடு 
ஒப்பிட்டு , அவற்றின் இயல்புகளைத் தெளிவுறுத்த முயலுதல் 
மற்றொரு முறை . இவ்விரு முறைகளுள் , தொல்காப்பியருடைய 
மொழிநூற் புலமைக்கு உரைகல்லாக அமையக்கூடியது இரண் 
டாவதாகக் குறிப்பிட்ட ஆய்வு 

ஆய்வு முறையே என்று 
கருதுகிறேன் . மேலும் , இம்முறைவழி செய்யப்படும் ஆய்வு , 
தொல்காப்பியர் மேற்கொண்ட மொழியியல் ஆய்வின் நெறி 
முறைகளை முழுமையாகக் கண்டுணரவும் , தொல்காப்பியர் புறக் 
கணித்துவிட்ட மொழியியல் உண்மைகளை அறிந்துகொள்ளவும் 
உறுதுணையாகும் என்றும் நான் நம்புகின்றேன் . 

எனவே , 
இவ்வாய்வுரை தொல்காப்பியத்தைப் பகுத்தாய்வதை அடிப்படை 
கொண்டு மொழியியலின் உண்மைகளை 

உணர்த்த 
முயலுகிறது . 

24 


நான் 


யாகக் 
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பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


இவ்வியல்புகளை விளக்கியுரைக்கின்றபொழுது பண்டைய 
இந்திய இலக்கணத்தில் , முற்றிலும் மேலை நாட்டினரால் 
அண்மையில் படைக்கப்பட்ட 

கொள்கைகளைப் பொருத்திப் 
பார்ப்பது மிகவும் இடர்ப்பாடானது : வரலாற்று முறை மொழி 
யாராய்ச்சி பத்தொன்பதாம் நூற்றாண்டில் பிறந்தவொன்றாகும் . 
அவை இந்திய அல்லது மேலைநாட்டுப் பண்டை இலக்கணங்களில் 
தேட முயல்வது வீண் முயற்சியாகும் " என்னும் கருத்தினை 
நினைவில் கொண்டு இவ்வாய்வுரை வழங்கப்படுகிறது . 


2 . 


தொல்காப்பியரும் மொழியியலும் 


மொழி என்பது பெரிதும் பேசப்படும் ஒலியாகவே கருதப்படு 
கிறது . எழுத்து வடிவில் உள்ள இலக்கிய மொழி இரண்டாம் 
நிலையானதே . ஒலி முறையை அடிப்படையாகக் கொண்டதே 
மொழி . சில ஒலிகளை வரிசைமாற்றி ஒழுங்கு அமைதிக்குட்படுத்து 
வதாலும் அல்லது மாற்றிச் சேர்ப்பதாலும் பொருளைப் புலப்படுத்தும் 
பொருளசை ( Morphemes ) களையும் சொற்போன்ற கருத்தின் 
குறியீடுகளையும் மொழி படைத்துக் கொள்ளுகிறது . தனித்த 
ஒலிகளுக்குப் பெரிதும் பொருளில்லை . ஒரு சொல்லிற்கு இரண்டு 
இயல்புகள் உள்ளன . அவை வடிவம் , பொருளீடு என்பனவாகும் . 
தொல்காப்பியனார் வடிவத்தைச் சொன்மை என்றும் , பொரு 
ளீட்டைப் பொருண்மை என்றும் குறிப்பிட்டுள்ளார் . 


பொருண்மை தெரிதலும் சொன்மை தெரிதலும் 

சொல்லின் ஆகும் என்மனார் புலவர் " ( தொல் , 641 ) 
என்பது தொல்காப்பியம் . 


சொல்லின் இயல்பை உணர்த்துவதைச் சொன்மை என்றும் , 
பொருளின் இயல்பை உணர்த்துவதைப் பொருண்மை என்றும் 
அவர் சுட்டுகிறார் . கனி என்னும் சொல் தன்னை உணர்த்தாது 
பழத்தைக் குறிக்கின்றபொழுது பொருண்மை தெரிதலாகிறது . 
அஃறிணைப் பெயர்ச்சொல் என்று கனி எனும் சொல்லை நாம் 
கருதுகின்றபொழுது அது 

சொன்மை தெரிதலாகிறது . 
அண்மைக் காலத்தில் , சொற்புள்ளியியல் ஆய்வு முறையால் , 


1. Rocher , M. : The Hindu Grammarians and Lingustic changes , Journal 
of the Oriental Institute , M. S. University , Baroda , Vol . XI No. 3 , p . 261 . 
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அடுக்கு விரைவெண் (Frequency ) சொல்லின் மூன்றாவது 
இயல்பு என்பது தெரியவருகிறது . 


சொற்கள் சிலவோ , பலவோ ஒன்றாக இணைக்கப்படுவதன் 
மூலம் , 

தொடர்மொழிகளும் , சொற்றொடர்களும் அமைக்கப் 
படுகின்றன . சொற்பொருள் இருவகைப்படும் . அவை இலக்கண 
வியல் பொருள் , சொற்களஞ்சியப் ( Lexical ) பொருள் என்பன 
வாகும் . இவ்வாறு மொழி ஒலியமைப்பியல் கட்டமைப்பையும் 
( Phonological structure ) இலக்கணவியல் அல்லது சொல் 
லமைப்பியல் கட்டமைப்பையும் ( Grammatical or Morpho 
logical structure ) உடையதாகும் . ஒலியன் பகுப்பாய்வும் , 
அவற்றின் இயைபையும் , வழங்கும் முறையையும் ஆய்கின்ற 
பகுதி ஒலியமைப்பியலைச் சார்ந்ததாகும் . பல்வேறு இலக்கணவியல் 
பொருளை உணர்த்தப் பொருளசைகள் பல இயைந்து நிற்பதை 
விளக்குவது சொல்லமைப்பியல் ஆய்வாகும் . இந்த இலக்கண 
இயல் கட்டமைப்பில் சொற்றொடரியலும் அடங்கிவிடுகிறது . 


மொழியின் சொற்களஞ்சியத்தைச் சொற்கள் வளமுறச் 
செய்கின்றன . 

பழையன கழிதலும் புதியன புகுதலும் சொற் 
களஞ்சியத்தைச் சமநிலைப்படுத்தி வருகின்றன . இவை மொழியின் 
சொல்வளக் கட்டமைப்பை அமைத்துத் தருகின்றன . சொற்கள் 
பல்வேறு அடுக்கு விரைவெண் ( Frequency ) முறையில் வழங்கி 
வருவதை சொற்களஞ்சிய ஆய்வு தெரிவிக்கிறது . இறுதியாக 
நாம் சொற் பொருளியல் அமைப்பைக் காணலாம் . இத்துறையில் , 
ஒவ்வொரு மொழியும் தத்தமக்குரிய தனிமுறையில் மனித 
இனத்தின் அனுபவங்களை 

இனிது எடுத்துரைக்கின்றது . 
இவற்றோடு , ஒரு மொழியின் மேற்கண்ட பல்வேறு அமைப்புகளில் 
காலந்தோறும் உண்டாகும் மாற்றங்களையும் திரிபுகளையும் படம் 
பிடித்துக் காட்டும் மொழியின் வரலாறும் பின்னிப் பிணைந் 
துள்ளது . மேலும் , இடப் பரப்பில் மொழி வழங்கும் நிலையினை 
இரண்டு வகையாகப் பாகுபடுத்துவர் . அவற்றைச் செங்குத்து 
நிலை ( Vertical), கிடைநிலை ( Horizontal ) என்பர் . செங்குத்து 
நிலைப் பாகுபாடு ஒரு மொழியின் சமூகப் பேச்சுவழக்கு மொழி 
களைக் ( Social Dialects ) குறிப்பிடுகிறது . கிடைநிலைப் பாகு 
பாடு ஒரு மொழியின் வட்டார வழக்குப் பேச்சு மொழிகளைச் 
( Regional Dialects ) சுட்டுகிறது . 
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தொல்காப்பியத்தின் கட்டமைப்பு 

இந்த ஐவகைப் பாகுபாட்டையும் நாம் தொல்காப்பியத்தில் 
காண முடிகிறது . தொல்காப்பியத்தின் முதலிரு பகுதிகளாகிய 
எழுத்ததிகாரமும் , சொல்லதிகாரமும் தமிழ் மொழியின் 
அமைப்பை நன்கு விளக்குகின்றன . மிகப் பழங்காலத்திலேயே 
மொழிக்கு உறுப்பாகும் ஒலியின் பிறப்பையும் , இயல்பையும் . 
திரிபுகளையும் ( Phonetics and Phonemics ) தமிழறிஞர் 
நன்கறிந்து பாகுபாடு செய்திருந்தனர் என்பதை எழுத்ததிகாரம் 
எடுத்தியம்புகிறது . சொற்களின் தன்மையினையும் , சொற்றொடர் 
அமையும் போக்கினையும் , அவற்றின் பொருளில் உண்டாகும் 
திரிபுகளையும் ( Morphology , Semantics & Syntax ) சொல் 
லதிகாரத்தில் தொல்காப்பியர் பகுத்துப் பகுத்துக் காட்டியுள்ளார் . 


மூன்றாம் பகுதியாகிய பொருளதிகாரத்தில் தமிழ் இலக்கி 
யத்தின் சிறப்புமிக்க கருப்பொருள்களை ( Themes ) யும் , இலக்கி 
யத்தில் இடம்பெறும் செய்யுள்களின் இயல்பையும் வகைகளையும் 
தொல்காப்பியர் விரிவாக ஆராய்ந்துள்ளார் . இலக்கியற்திற்குச் 
சுவையூட்டும் எண்வகைச் சுவைகளையும் , இலக்கியத்தை 
அழகுறுத்தும் அணிகளையும் , இலக்கியத்தில் போற்றிக் காக்க 
வேண்டிய மரபுகளையும் ஆசிரியர் இப்பகுதியில் அமைவுறக் 
காட்டியுள்ளார் . - எனவே , பொருளதிகாரம் பண்டைத் தமிழரின் 
இலக்கியக் கொள்கையை ( Theory of Literature ) வகைப் 
படுத்திக் கூறுகிறது என்றால் , அது மிகையாகாது . 


- 


விதி முறையும் விளக்க முறையும் 

மொழியியல் உண்மைகளைத் தொல்காப்பியர் உணர்த்தும் 
முறையைப்பற்றி முதலில் நாம் காண்போம் . இலக்கண 
ஆசிரியர்கள் பொதுவாக விதிகளை வகுத்துரைக்கும் முறையைப் 
( Prescriptive Method ) பின்பற்றுகின்றனர் என்னும் ஒரு 
கருத்து நெடுங்காலமாக இருந்து வருகிறது . 

மேலைநாட்டு 
மொழியியல் ஆராய்ச்சியின் ஒளியைக் கொண்டு தொல் 
காப்பியத்தை நோக்குகின்றபொழுது , அற நூல் ஆசிரியர்களைப் 
போன்று இதைச் செய்க ! அதைச் செய்யற்க ! என்று விதிகளை 
வகுத்துரைக்கும் முறையினைத் தொல்காப்பியர் மேற்கொள்ள 
வில்லை என்பது எளிதில் புலனாகின்றது . நம்முடைய முன்னோர்கள் 
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இவ்வாறு கூறுவர் ; அறிஞர் பெருமக்கள் இவ்வாறு கருதுவர் 
என்று கூறுகின்ற முறையில் , 


• என்மனார் புலவர் 

( தொல் . நூல் , 8 ) 
நுண்ணிதின் உணர்ந்தோர் கண்ட வாறே 

( தொல் . நூல் , 7 ) 
• எல்லா வழியும் இயல்பென மொழிப . 

( தொல் . தொகை , 11 ) 
எண்ணுவழி மருங்கின் விரவுதல் வரையார் 

( தொல் . கிளவி , 48 ) 
யாப்பின் வழியது என்மனார் புலவர் 

( தொல் . செய் . 78 ) 
• தோலென மொழிப தொன்னெறிப் புலவர் 

( தொல் . செய் . 236 ) 
நேரிதின் உணர்ந்தோர் நெறிப்படுத் தினரே 

( தோல் . மரபு , 27 ) 
என்று பலவாறாக 287 இடங்களில் தொல்காப்பியர் , தம்முடைய 
முன்னோர்களைச் சுட்டிச் செல்லுகின்றார் . அவ்விடங்களில் 
மட்டும் அல்லாமல் , மற்றும் பல இடங்களிலும் நுட்பமான 
மொழியியல் உண்மைகளை எல்லாம் அவர் விளக்கியுரைப்பதையே 
தம் கடமையாகக் கொண்டுள்ளார் . தம்முடைய கருத்தாகச் 
சொல்ல விரும்புவனவற்றை , ஆகும் , உரிய , தோன்றும் , 
வேண்டும் என்னும் வாய்ப்பாடுகளால் 426 இடங்களில் 
குறிப்பிட்டுள்ளார் . 


முனைவன் கண்டது முதனூ லாகும் 

( தொல் . மரபு , 95 ) 
ட , ற , ன , ல , ள என்னும் புள்ளி முன்னர்க் 
க , ச , ப என்னும் மூவெழுத் துரிய ( தொல் . நூல் , 23 ) 
மஃகான் புள்ளிமுன் வவ்வுத் தோன்றும் 

( தொல் . நூல் . 28 ) 
ஆற்றுப்படை மருங்கில் போற்றல் வேண்டும் 

( தொல் . எச்ச . 66 ) 


என்பன இதற்குரிய ஒரு சில சான்றுகளாகும் . இவற்றால் 
தொல்காப்பியர் விதிமுறை இலக்கணம் கூறும் பகுதி , மிகமிகக் 
குறைவான பகுதியாகத் தோன்றுகிறது . எழுத்ததிகாரத்தை 


1. Ilakkuvanar , S. : Tolkappiyam in English with Critical Notes , Kural 
Teri Publishing House, Madurai , 1963 , p . 15 . 
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பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


யும் , சொல்லதிகாரத்தையும் தனித்தனியே ஆராய்ந்து பார்க்கின்ற 
பொழுது , சில உண்மைகள் புலனாகின்றன . எழுத்ததிகாரத்தில் , 
விதிமுறை இலக்கணத்தைவிட மூன்று மடங்கு விளக்கமுறை 
(Descriptive ) இலக்கணமே இடம்பெற்றிருக்கிறது . சொல்லதி 
காரத்தில் விதிமுறை இலக்கணமும் , விளக்கமுறை இலக்கணமும் 
செம்பாதிகளாகக் காணப்படுகின்றன . இரண்டு அதிகாரங் 
களையும் ஒன்றாகச் சேர்த்து நோக்குகின்றபொழுது விளக்கமுறை 
இலக்கணமே பெரும்பகுதியாக விளங்குவதைக் காணுகின்றோம் . 
இன்றைய மொழியியல் விளக்கமுறை 

மொழியியலுக்கே 
(Descriptive Linguistics ) முதன்மையிடம் தரப்பட்டுள்ளதை 
நாம் அறிவோம் . எல்லா வகையிலும் இந்திய மொழியியல் 
ஆய்வு , முற்றிலும் பகுப்பு வழி ( Analytic ) முறையிலும் , விளக்க 
முறை ( Descriptive ) வழியிலும் அமைந்திருந்தது என்று நாம் 
கூறலாம் . இடைக்கால இந்தியாவின் பல்வகையான பேச்சு 
மொழிகளின் அல்லது பிராகிருத மொழிகளின் இலக்கணங்கள் 
அனைத்தும் இத்தகைய பண்புகள் நிறைந்தனவாகவே உள்ளன 1 
என்று லூயி எச் . கிரே என்பார் குறிப்பிட்டுள்ளமை இங்கு 
நினைவு கூர்தற்குரியதாகும் . 
எனவே , தொல்காப்பியர் 

விளக்கமுறை 

மொழியியல் 
அறிஞராக விளங்குகிறார் என்று நாம் கூறினால் , அது தவறாகாது . 


மொழி அமைப்புக் கோட்பாடும் தொல்காப்பியமும 

பழக்க வழக்கங்களின் சிக்கலான அமைப்பே மொழி . அதன் 
அமைப்பு முறையை விளக்குவதே மொழியியல் , மொழியியல் 
அறிஞர் ஒரு மொழியின் அமைப்பினை ஐந்து பகுதிகளாகப் பாகு 
படுத்துவர் . அவற்றுள் முதன்மைப் பகுதியை , மூன்று மையத் 
துணைக் கூறுகளாகப் ( Central sub systems ) பகுத்துரைப்பர் . 
அவை : 

1. இலக்கண அமைப்பு ( Grammatical system ) 
2. ஒலியமைப்பியல் அமைப்பு ( Phonological system ) 
3 , பொருளசை ஒலியனியல் அமைப்பு ( Marphophonemics 

system ) 
என்பனவாகும் . 


1. All in all we may say that Indian linguistic speculations was almost 
wholly analytic and descriptive ; and such is also the character of the grammars 
of the various Middle Indian dialects or Prakrits . Gray Louis H. : Foundations 
of Language, The Macmillan & Co. , N. Y. : 1958 , p . - 422 . 
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இலக்கண அமைப்பில் பொருளசைகளின் தொகுதியும் 
அவை சீராக அமையும் முறையும் இடம் பெறுகின்றன . 
ஒலியமைப்பியல் பகுதியில் ஒலியன்களின் தொகுதியும் அவை 
அமையும் ஒழுங்கு முறையும் ஆராயப்படும் . பொருளசை 
ஒலியனியல் அமைப்பு , பொருளசைகளும் ஒலியன்களும் 
எவ்வகைச் சூழல்களில் இணைகின்றன என்பதைத் தெளிவுறுத்து 
கிறது . 


இந்த மூன்று வகையான முதன்மை அமைப்புகளோடு இரு 
புறநிலை 

அமைப்புகளும் ( Peripheral ) விளக்கமுறை மொழி 
யியலில் இடம்பெறுகின்றன . அவை , 


4 , சொற்பொருளில் அமைப்பு ( Semantic system ) 

5. ஒலியியல் அமைப்பு ( Phonetic system ) 
என்பன . 


சொற்பொருளியல் அமைப்பு பல்வேறு பொருளசைகளையும் , 
அவற்றின் இயைபுகளையும் , பொருள்களின் சூழ்நிலைகள் ஆகிய 
வற்றோடு எவ்வாறு பொருந்தி அவை அமைகின்றன என்பன 
பற்றியும் அறிவுறுத்துகிறது . ஒலியியல் அமைப்பு ஒலியன்களின் 
தொடர் வரிசை எவ்வாறு பேசு கின்ற ஒருவனுடைய ஒலிப்பு 
முறையால் ஒலி அலைகளாக மாற்றப்படுகின்றன என்பதைப் 
பற்றியும் , கேட்போனால் எவ்வாறு அவை பேச்சுமொழியின் 
குறியீடுகளாக உணரப்படுகின்றன என்பதைப் பற்றியும் விளக்கிக் 
கூறுகிறது . 


இவ்வகை அமைப்புகளில் , மைய அமைப்பு முறையிலேயே 
( இலக்கண அமைப்பு , ஒலியமைப்பில் அமைப்பு , பொருளசை 
ஒலியலியல் ) மொழியியல் அறிஞர் பெரிதும் கருத்தைச் செலுத்தி 
வருகின்றனர் . மைய அமைப்பின் புற எல்லையிலுள்ள இரண்டு 
வகை அமைப்புக்களையும் இலக்கண நூலார் தொன்று தொட்டுப் 
போற்றி வருகின்றனர் . மொழி ஆராய்ச்சியின் இந்த ஐவகை 
அமைப்புகளைப் பின்வரும் விளக்கப்படத்தில் நாம் தெளிவாகக் 
காணலாம் . 


1. Hockett , Charles F .: A Course io Modern Linguistics, Macmillan , 
N. Y. : 1958 , pp . 137-8 . 
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(விளக்கமுறைமொழியியல்) 


மொழி 


| ஒலிவகை 


| ஒலியமைப்பியல் 

| 
மொழி 
அமைப்பு 


( 
க 
) 
ஒலியமைப்பியல் 
அமைப்பு 


ஒலிஅமைப்பியல் 


1 மொழி 


(அ)இலக்கணஅமைப்பு சொல்லமைப்பியல் 


மொழி 
பொருளசை 


ஒலிகளின் 


இலக்கண அமைப்பியல் 


ஒலிகளின் 


ஒலியலியல் 


பிறப்பு 


சேர்க்கை 


சொற்களின்சேர்க்கை 


பொருளசைஒலியனியல் 

அமைப்பு 


ஒலியன் 


ப 


இலக்கண அமைப்பு 


சொற்பொருளியல் (கா)அமைப்புமொழி 


பொருளசை ஒலியனியல் 


பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


சொற்கள் 


சொற்றொடர் 


பொருளசை 


| 
பொருளசை 
ஒலியன் 

சேர்க்கை 


வகை 
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( அ ) மைய அமைப்பு முறை . 
க ) 
(கீ )} புறநிலை அமைப்புக்கள் . 


இன்றைய மொழியியல் அறிஞர்கள் -சிறப்பாக விளக்கமுறை 
மொழியியல் அறிஞர்கள் மொழியின் அமைப்பைப்பற்றித் தெரிவித் 
துள்ள இக்கருத்துக்கள் தொல்காப்பியத்தில் பொதிந்துள்ளதைக் 
காணலாம் . 


முன்னர் 


மொழியமைப்புப் பாகுபாட்டின் மையப் பகுதியையே 
மொழியியல் அறிஞர்கள் இலக்கண முறை என்று குறிப்பிடு 
கின்றனர் . அப்பகுதியில் சொல்லமைப்பியல் இலக்கண 
ஆராய்ச்சி இடம் பெறுகிறது . தொல்காப்பியத்தின் மூன்று 
அதிகாரங்களுள் நடுப்பகுதியாக இருப்பது சொல்லதிகாரம் . 
சொல்லதிகாரம் சொல்லமைப்பியலைப் பற்றியது என்பதை நாம் 
நன்கு அறிவோம் . இலக்கண அமைப்புப் பகுதிக்கு மேலே 
இருப்பது ஒலியமைப்பியல் பகுதி என்று மொழியியல் அறிஞர் 
கருதுகின்றனர் . தொல்காப்பியத்தில் சொல்லதிகாரத்திற்கு 
இருப்பது 

எழுத்ததிகாரம் . எழுத்ததிகாரத்தின் 
முதல் மூன்று இயல்கள் தமிழில் வழங்கும் எழுத்தொலிகளைப் 
பற்றியும் , அவை எங்கு , எவ்வாறு பிறக்கின்றன என்பதைப் 
பற்றியும் தெளிவுறுத்து கின்றன . அடுத்து , புணரியல் முதலாகக் 
குற்றியலுகரப் புணரியல் வரையிலுள்ள ஆறு இயல்களும் எழுத் 
தொலிகளின் சேர்க்கை முறையை - புணர்ச்சி முறையை விளக்கு 
கின்றன . இவற்றைச் சந்தி இலக்கணம் என்பர் இலக்கண 
நூலார் ; மொழியியல் அறிஞர் ‘ கிளஸ்டர் என்பர் . அதாவது 
ஒலிகளின் மயக்கம் , இணைப்பு , வருகை என்பது இதற்குப் 
பொருள் . இவை அனைத்தையும் ஒன்றாகச் சேர்த்துப் பொருளசை 
ஒலியனியல் ( Morphophonemics ) என்னும் பெயரால் மொழி 
யியல் அறிஞர் சுட்டுவர் . இப்பகுதி மொழியியல் அமைப்பின் 
விளக்கப் படத்தில் , இலக்கண அமைப்பின் கீழ் இடம் பெறுகிறது . 
இம்மூவகைப் பகுதிகளே மொழியின் மைய அமைப்புகளாகும் . 
ஒலியமைப்பியலோடு தொடர்புள்ள புறநிலை அமைப்பு , ஒலியியல் 
( Phonetics ) அமைப்பாகும் . இப்பகுதி பொது ஒலிகளையும் 
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( sounds ) பேச்சொலிகளையும் ( Vocal sounds ) பொது நிலையில் 
ஆய்வதாகும் . இப்பகுதி செவிப் புலன் 

புலன் ஒலி ( Auditory 
Phonetics ) , பௌதிக ஒலியியல் ( Acoustic Phonetics ) 
என்று இருவகைப்படும் . இவை அறிவியலில் 

பௌதிகத் 
துறைக்குப் ( Physics ) பெரிதும் உரியது . எனினும் , அதனுடைய 

பகுதியான செவிப்புலன் ஒலியியலை மொழியியலின் 
ஒலியமைப்பியலில் ( Phonology ) அடக்கிவிடுவர் . 


ஒரு 


தொல்காப்பியர் ஒலியியலைப் பொதுவகையில் ஆராயவில்லை . 
ஆனால் , தமிழிற்கேயுரிய ஒலிகளைச் சிறப்பு வகையில் எழுத்ததி 
காரத்தின் முதல் மூன்று இயல்களில் ஆய்ந்துள்ளார் . மொழி 
அமைப்பியல் விளக்கத்தில் , பொருளசை ஒலியனியல் அமைப்பின் 
புற நிலையாக அமைவது சொற்பொருளியல் அமைப்பு என்ப 
தாகும் . இது ஒரு மொழியில் வழங்கும் சொற்களின் பொருளைப் 
பற்றிய ஆராய்ச்சியாகும் . தொல்காப்பியத்தின் சொல்லதி 
காரத்தில் உள்ள உரியியலும் , பொருளதிகாரத்திலுள்ள மரபியலும் 
சிறப்பாக இவ்வாராய்ச்சிக்குரியது . இவற்றுடன் பொருளதி 
காரத்தில் உள்ள மற்ற இயல்கள் பொதுவாகையால் சொற் 
பொருளியல் ஆய்வைச் சேர்ந்தனவாக உள்ளன . 

. இதுவரை 
நாம் தொல்காப்பியத்தில் கண்ட மொழியியலின் அமைப்பியல் 
விளக்கத்தைக் கீழ்க்காணும் படத்தில் தெளிவாகக் காணலாம் . 
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தொல்காப்பியத்தின் அமைப்பியல் 


தொல்காப்பியம் 


பொருள் 


ஒலியமைப்பியல் 


| 
தொல்காப்பியம் 

| 


எழுத்ததிகாரம் 


எழுத்து 


சொல் 


பொருளசை ஒலியனியல் 


இலக்கண அமைப்பு 


ஒலிகளின் பிறப்பு 


சொல்லதிகாரம் 


எழுத்து இலக்கணம் 


உரியியல் 
( சொற்பொருளியல் ) 


ஒலிகள் 


ஒலிகளின் 
சேர்க்கை 


பொருளதிகாரம் 
( சொற்பொருளியல் ) 


தொல்காப்பியம் 


தொடரியல் 

| 
சொல் இலக்கணம் 


சொல் 
அமைப்பு 


சொற் 
பொருளியல் 


பாவியல் 


பொருள் இலக்கணம் 


| 


| 
அகம் 


புறம் 


- 


மொழியியலார் , மொழி அமைப்பியல் விளக்கத்தில் மையப் 
பகுதி என்று சுட்டும் பகுதி , நம்முடைய தொல்காப்பியத்தின் 
எழுத்து , சொல்லதிகாரங்களில் முதன்மையாக 

முதன்மையாக இடம் பெற் 
றுள்ளன . புறநிலைப் பகுதிகளுள் ஒலியியல் அமைப்பு ஒன்றாகும் . 
செவிப்புலன் ஒலியியல் அதனுடைய ஒரு கூறாகும் . எழுத்ததி 
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காரத்தில் அப்பகுதி ஓரளவிற்கு விளக்கப் பெற்றிருக்கிறது . 
மற்றொரு புறநிலைப் பகுதியான சொற்பொருளியல் சொல்லதி 
காரத்தின் எட்டாம் இயலான உரியியலிலும் , பொருளதிகாரத்தின் 
இறுதியியலான மரபியலிலும் சிறப்பாக இடம் பெற்றுள்ளன . 


வகுப்புத் தொகுப்பு முறை வழி மொழியாராய்ச்சி 

ஐரோப்பியக் கொள்கைக் குழுவினர் வடிவமைப்பு மொழி 
யியலை ( Structaral Linguistics ) வளர்த்துள்ளனர் . அதில் 
வகுப்புத் தொகுப்புமுறை ஆய்வு ( Taxonomic ) ஒருவகை 
யாகும் . அவ்வடிப்படையில் மொழி ஆராய்ச்சியைப் பின்வருமாறு 
அவர்கள் பாகுபடுத்தியுள்ளனர் . 


புறநிலை 


சொற்பொருளியல் அமைப்பு 
சொற்றொடரியல் அமைப்பு 


மையப்பகுதி ...... பொருளசை ஒலியமைப்பியல் 
அமைப்பு 

இலக்கண இயல் 
பொருளசை ஒலியனியல் 

அமைப்பு 


புறநிலை 


ஒலியனியல் அமைப்பு 
ஒலியியல் அமைப்பு 


வகுப்புத் தொகுப்புமுறை வழி மொழி ஆராய்ச்சி 
இப்பாகுபாட்டின் மையப் பகுதியில் சொற்றொடரியல் அமைக் 
கப்பெறுகிறது . 

தொல்காப்பியத்தில் , சொல்லதிகாரத்தின் 
முதல் நான்கு இயல்களான கிளவியாக்கம் , வேற்றுமை இயல் , 
வேற்றுமை மயங்கியல் , விளிமரபு என்பனவும் இறுதி இயலான 
எச்சவியலும் சொற்றொடர் இலக்கணத்தையே பெரிதும் பேசு 
கின்றன . இரண்டாவது , மைய அமைப்பு - பொருளசை ஒலிய 
னமைப்பியல் , இப்பகுதியின் கருத்துக்கள் எழுத்ததிகாரத்தின் 

முதலாகவுள்ள ஆறு இயல்களில் விளக்கப் 
பெற்றுள்ளன . மூன்றாம் , நான்காம் பகுதிகளான பொருளசை 
ஒலியனியல் அமைப்பில் கூறப்படும் கருத்துக்கள் , எழுத்ததி 
காரத்துள் இடம் பெற்றுள்ளதை நாம் முன்னரே கண்டோம் . 
புறநிலைப் பகுதியைச் சேர்ந்த சொற்பொருளியல் அமைப்பு , 
சொல்லதிகாரத்திலும் பொருளதிகாரத்திலும் ஆராயப் பெற்றுள் 


புணரியல் 
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ளதை நாம் அறிவோம் . மற்றொரு புறநிலை அமைப்பான 
“ ஒலியியல் , எழுத்ததிகாரத்தின் முதல் மூன்று இயல்களுள் 
விளக்கப்பெற்றுள்ளன . இவ்வகையில் வகுப்புத் தொகுப்புமுறை 
( Taxonomic ) வழி நோக்கினும் , தமிழ் மொழியினைத் தொல் 
காப்பியர் ஆராய்ந்துள்ள முறை இன்றைய மொழியியல் ஆராய்ச்சி 
யோடு ஓரளவிற்கு ஒத்திருப்பது புலனாகின்றது . 


3. கலைச்சொற்கள் உணர்த்தும் மொழியியற் புலமை 

ஒரு மொழியில் வழங்கும் பொதுவகைச் சொற்களுக்கும் , 
கலைச்சொற்களுக்கும் மிகுந்த வேறுபாடு உண்டு . பொதுவகைச் 
சொற்களில் சிலவற்றைத் தேர்ந்தெடுத்து அவற்றிற்கு ஆழமும் 
சிறப்புமிக்க ஒரு பொருளினைக் கூட்டியே , பல்வகைக் கலைகளிலும் 
அறிஞர் பெருமக்கள் கலைச்சொற்களை வழங்கி வருகின்றனர் . 
‘ கலைச்சொல்லாக்கம் என்பது இடர்ப்பாடுமிக்க ஒரு தனிக் 
கலையாக நம்மிடை வளர்ந்து வருவதை நாம் அறிவோம் . 


தொல்காப்பியர் நூற்றுக்கு மேற்பட்ட கலைச்சொற்களைக் 
கையாண்டுள்ளார் . அவற்றுள் பெரும்பகுதி , அவருடைய 
முன்னோர்கள் படைத்தவையாக உள்ளன . எனினும் , அவற்றை 
அவர் கையாண்டுள்ள முறையாலும் , இடத்தாலும் அவற்றிற்குத் 
தனிப்பொருட் சிறப்பு உண்டாகியிருக்கிறது . தொல்காப்பி 
யருக்குப் பின்னர் வந்த இலக்கண ஆசிரியர்கள் பெரும்பாலும் 
அவர் பயன்படுத்திய கலைச்சொற்களை அப்படியே எடுத்தாண் 
டுள்ளனர் ; 

ஒரு 

சில சொற்களுள் சிற்சில மாற்றங்களை 
அவர்கள் செய்துள்ளனர் . எனவே , தொல்காப்பியர் பயன்படுத்தி 
யுள்ள கலைச்சொற்களுள் முதன்மையான சிலவற்றை ஆராய்வதன் 
மூலம் , அவருடைய மொழியியல் அறிவின் மாட்சியை நாம் 
அறிய இயலும் . 


1. எழுத்து 

* எழுத்து என்னும் சொல் , பேச்சொலியைக் குறிப்பிடு 
கிறதா ? அல்லது வரிவடிவக் குறியீட்டைக் குறிப்பிடுகிறதா ? 
என்ற ஐயம் எழலாம் . இன்று எழுத்து என்பது வரிவடிவக் 


1. Hgelmosslev . L ; Prologomona : to - a theory of Language , Baltimore, 

3 . 
1953 , C. 16 . 
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குறியீட்டையே குறிப்பதாக நாம் கருதுகிறேம் . யாப்பருங்கல 
விருத்தியுரைகாரர் எழுதப்படுதலின் எழுத்தே 1 என்று குறிப் 
பிட்டுள்ளதை நாம் அறிவோம் . ஆனால் , தொல்காப்பியர் இச் 
செல்லினை ஒலி என்னும் பொருளில் பெரும்பான்மையாக 
வழங்கியுள்ளார் . ‘ எழு என்னும் வேர்ச் சொல்லடியாக ஆக்கப் 
பெற்றதே எழுத்து என்பதாகும் . 


நீட்டம் வேண்டின் அவ்வள புடைய 
கூட்டி எழுஉதல் என்மனார் புலவர் 


( தோல் . . ) 


என்னும் நூற்பாவில் எழுப்புதல் என்னும் பொருளில் எழுஉ 
என்னும் சொல்லைத் தொல்காப்பியர் 

தொல்காப்பியர் பயன்படுத்தியுள்ளார் . 
உரையாசிரியர் இளம்பூரணர் எழுப்புக 3 என்று எழூஉ க்குப் 
பொருள் கூறியிருப்பதும் இங்குக் கருதத் தக்கது . இதனால் , ஒலி 
எழுத்தினைத் தொல்காப்பியர் சுட்டியுள்ளார் என்பது தெரிகிறது . 
இப்பொருளில் இச்சொல்லைப் பல நூற்பாக்களில் அவர் வழங்கி 
யுள்ளார் . பிறப்பியலில் இப்பொருளிலேயே எழுத்து என்னும் 
சொல் பயன்படுத்தப்பட்டுள்ளது . 


எழுதப்படுதலாலும் எழுத்து என்று வழங்கப்பெறும் 
மரபையும் அவர் குறிக்கத் தவறவில்லை . 


‘ உட்பெறு புள்ளி உருவா கும்மே 

( தொல் . எழுத்து . நூன் . 14 ) 


• மெய்யின் இயற்கை புள்ளியொடு நிலையல் 

( தொல் . எழுத்து . நூன் , 15 ) 


எகர ஒகரத் தியற்கையும் அற்றே 

( தொல் . எழுத்து . நூன் , 16 ) 


புள்ளியில்லா எல்லா மெய்யும் 
உருவுரு வாகி அகரமோ டுயிர்த்தலும் 
ஏனை உயிரோடு உருவு திரிந் துயிர்த்தலும் 
ஆயீ ரியல உயிர்த்த வாறே 

( தொல் . எழுத்து . நூன் . 17 ) 


மே . வி . 


வேணுகோபாலப் பிள்ளை 


பதிப்பு , 


1. யாப்பருங்கலம் , 
சென்னை , 1960 . 


2. தொல் . எழுத்து 6 , இளம் . உரை . 
8. தொல் , எழுத்து . 8 , 4 , 6 , 17 , 33 , 85 , 39 , 41 , 48 , 53 . 


தால்காப்பியரின் மொழிநூற் புலமை 
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இதனால் , எழுப்பப்படுதலானும் எழுதப்படுதலானும் எழுத் 
தெனக் கொண்டார் தொல்காப்பியர் என்பது புலனாகிறது . 
எழுப்பப்படுதல் எழுத்து என்பது ஒலியியல் ( Phonetics )) 
அடிப்படைக் கருத்தாகும் . 


1. எழுத்ததிகாரம் 


( அ ) முதல் எழுத்து 

இனி , அவர் எழுத்துக்களைப் பலவகையாகப் பாகுபடுத்தி 
யுரைப்பதும் ஆராயத் தக்கது . மொழிக்கு முதன்மையான 
அல்லது அடிப்படையான ஒலிகளை முதலெழுத்து என்றும் , 
அவற்றைச் சார்ந்து எழும் ஒலிகளைச் சார்ந்துவரல் மரபின 
என்றும் அவர் பெயரிட்டுள்ளது 

அவருடைய ஒலியியல் 
Phonetics ) புலமையைக் காட்டுகிறது . 

“ சார்பெழுத்து 
என்னும் குறியீடு நன்னூலாருடையதாகும் . 


( ஆ ) உயிர் , மெய் 

உயிரெழுத்து , மெய்யெழுத்து என்னும் பெயர்களை மெய்ப் 
பொருள் வண்ணத்தைத் தோய்த்து - அவர் வழங்குகிறார் . 
* உயிரெழுத்து உயிரைப் போன்று தனித்து இயங்கக் கூடியது ; 
மெய்யெழுத்து தனித்து இயங்கும் ஆற்றலற்றது . 
அது உடலைப் போன்றது . ஒலிவகைகளுள் எளிதில் எழுப்பப் 
படுவனவாகவும் , மெய்யொலிகளுக்கு அடிப்படையாகவும் , உறு 
துணையாகவும் உயிர் ஒலிகள் உள்ளமை ஒலியியலால் அறியப் 
படுகிறது . 


எனவே 


( இ ) குற்றெழுத்து , நெட்டெழுத்து 

உயிரெழுத்தினைக் குற்றெழுத்து , நெட்டெழுத்து என்று பாகு 
படுத்திப் பெயரிட்டுள்ளமை இங்குக் கருதத் தக்கது . 
உயிரொலியையும் , நீண்ட உயிரொலியையும் சுட்டும் முறையில் 
குற்றெழுத்து, நெட்டெழுத்து என்று தொல்காப்பியர் பெயரிட்டுள் 
ளார் . இங்கு எழுத்து என்பது ஒலியைத்தான் உணர்த்துகிறது . 


குறுகிய 


( ஈ ) வல்லெழுத்து முதலியன 

மெய்யொலிகளுள் வல்லோசை உடையனவற்றை வல்லெ 
ழுத்து , 

மென்மையான ஒலியுடையனவற்றை மெல்லெழுத்து 
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பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


என்றும் , இவற்றிற்கு 

இவற்றிற்கு இடைப்பட்ட ஒலிநயமுடையவற்றை 
இடையினம் என்றும் பாகுபடுத்தியுள்ளமை இங்குக் கருதத் 
தக்கது . 


( உ ) உயிர்மெய் 

உயிரொலியும் மெய்யொலியும் இணைந்து உருவாகும் 
எழுத்துக்கள் உயிர்மெய் எனப்பட்டன . பல மொழிகளில் உயிர் 
மெய் என்ற பாகுபாடே கிடையாது , தமிழ் ஒலியமைப்பில் 
இவை சிறப்பிடம் பெறுகின்றன . 
( ஊ ) மாத்திரை 

ஒலிகள் எழுப்பப்படும் கால அளவினை வரையறைப்படுத்திக் 
கூறுவது மாத்திரை . எனவே , மாத்திரை என்பது ஒலிக்கப்படும் 
கால அளவினை ( Unit of time ) உணர்த்துவது ! ஒலியின் 
இயல்புகளையும் நுட்பத்தையும் உணர்த்தப் பயன்படும் கருவி இது . 
ஒரு மாத்திரை ஒலி , இரண்டு மாத்திரை ஒலிகளே தமிழில் 

இவ்வளவிற்கு மேற்பட்டவை அளபெடை 
எனப்படும் . 


உள்ளன . 


( எ ) குற்றியலிகரம் , குற்றியலுகரம் 

உயிரொலி இகரத்தைக் காட்டிலும் குறுகி ஒலிப்பது குற்றிய 
லிகரம் . உயிரொலி உகரத்தைக் காட்டிலும் குறுகியொலிப்பது 
குற்றியலுகரம் . எழுத்து ஒலிகளைக் கூர்ந்து நோக்கி , மிக நுட்ப 
மாகச் செய்யப்பட்டுள்ள பாகுபாடு இது , 


( ஏ ) ஆய்தம் 

ஆய்தம் என்ற முப்பாற் புள்ளி உயிரொலியைச் சார்ந்து 
வரும் . பிற சார்பெழுத்துக்களுக்கெல்லாம் முதல் எழுத்து 
அமைந்திருப்பதைப் போன்று ஆய்தத்திற்கு அமையவில்லை. 
வல்லொலிகள் தம் நிலையில் அணுகி ஒலிப்பதைப் புலப்படுத்துவது 
ஆய்தம் எனலாம் . 

இக்கலைச்சொற்கள் அனைத்தும் தொல்காப்பியர் ஒலியியலில் 
( Phonetics ) பெற்றிருந்த நுட்பமான புலமைக்குச் சான்று 
பகருகின்றன . முதலில் தமிழ் ஒலிகளைக் கூறி , அவை எழுப்பப் 
படும் முறைகளைக் கூறி , பின்னர் அவற்றின் வரிவடிவத்தை 
உணர்த்தியுள்ள முறை பண்டைத் தமிழரின் நுட்பமான ஒலியியல் 
அறிவினைத் தெளிவுறுத்துகிறது . 
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தொல்காப்பியரின் மொழி நூற் புலமை 

2. சொல்லதிகாரம் 


எழுத்துக்கள் ஒன்றோ பலவோ சேர்ந்து அமைவது மொழி . 
எழுத்துக்களால் அமையும் மொழியினை ( சொல்லினை ) மொழி 
மரபு என்ற இயலுள் ஓரெழுத்தொரு மொழி , ஈரெழுத்தொரு 
மொழி , பல எழுத்தான் அமையும் மொழி எனத் தொல்காப்பியர் 
விளக்கியுள்ளார் . அம்மொழியைப் பற்றிய இலக்கணத்தைச் 
சொல்லதிகாரத்தில் விரித்துரைத்துள்ளார் . 

சொல்லாவது முற்கூறப்பட்ட எழுத்தினால் ஆக்கப்பட்டு 
இருதிணைப் பொருள் தன்மையையும் ஒருவர் உணர்ந்துகொள்ளு 
தற்குக் கருவியாகிய ஓசை என்பர் உரையாசிரியர் . 


என்று 


( அ ) கிளவியாக்கம் 
சொல்லதிகாரத்தின் 

முதல் 

இயலைத் தொல்காப்பியர் 
கிளவியாக்கம் 

குறிப்பிடுவர் . கிளவி - சொல் . 
கிளக்கப்படுகின்ற காரணத்தால் கிளவியாயிற்று . ஆக்கம் - 
ஆதல் . சொற்கள் பொருள்மேல் ஆமாறு உணர்த்தியமையின் 
கிளவியாக்கம் எனப்பெற்றது . இங்குக் கிளவி என்னும் 
சொல் , அகரக்கிளவி , பகரக் கிளவியென எழுத்தையும் , தன்மைக் 
கிளவி , முன்னிலைக் கிளவி என ஒட்டையும் ( Affixes ) , வேற்று 
மைக்கிளவி போன்று சொல்லையும் , பால்மயக்குற்ற ஐயக்கிளவி 
எனச் சொற்றொடரையும் குறிக்கப் பயன்படுகிறது . இப்பகுதி , 
மொழியமைப்பு முறையில் உள்ள சொல்லமைப்பியலின் அடிப் 
படையை அமைத்துத் தருகிறது ; சொற்றொடரியலில் உண்டாகும் 
சிக்கல்கள் சிலவற்றையும் ஆராய்கிறது . 


( ஆ ) இடைச்சொல் 

இடைச்சொற்களுக்குத் தனித்தியங்கும் தன்மை இல்லை . 
பெயருடனோ வினையுடனோ அவை ஒட்டி வருகின்றன . இச் 
சொற்கள் , சொல்லுக்கு முன்னும் பின்னும் வருமாயினும் பெரும் 
பான்மை சொல்லின் இடைவருதலின் இடைச்சொல்லாயிற்று 
என்பர் சேனாவரையர் . விளக்க முறை மொழியியலார் கூறும் 


1 . 


தொல் . எழுத்து . மொழி . 12 . 


டை 1 , உரை . 


2. தொல் . சொல் . 
26 
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ஓட்டுக்களாக ( Affixes or clitics ) மட்டும் அவை அமைந்து 
விடவில்லை . 


( இ ) உரிச்சொல் 

பெயர்ச்சொல் , வினைச்சொல் ஆகிய இரண்டிற்கும் அடிச் 
சொற்களாக அமைகின்ற சொற்கள் உரிச்சொற்கள் . அவை 
இசை , குறிப்பு , பண்பு என்னும் பொருளையுணர்த்துவன . இம் 
மூவகைப் பொருட்டுத் தாமே யுரியவாய் வருதலின் உரிச்சொல் 
லாயின வென்றும் , பெரும்பான்மையும் செய்யுளுக்குரியவாய் 
வருதலின் உரிச்சொல்லாயிற்று என்று கூறுவாருமுளர் என்பது 
சேனாவரையர் கருத்து . ஒரு பொருள் உணர்த்தும் பல சொற் 
களாகவும் , பல பொருள் உணர்த்தும் ஒரு சொல்லாகவும் அவை 
வகைப்படுத்தப் பட்டுள்ளன . 


இவ்விளக்கத்திலிருந்து உரிச்சொற்கள் பெரிதும் அடிச் 
சொற்கள் ( Roots ) என்பதும் , அவை தமிழ்ச் சொற்களஞ்சியத்தை 
வளப்படுத்தும் இலக்கியச் சொற்கள் என்பதும் தெரிய வருகிறது , 
இவ்வுரியியல் அடிச்சொல்லாக்க ( Etymology ) ப் பகுதியாகவும் , 
சொற்பொருளியல் (Semantics ) ஆய்வுப் பகுதியாகவும் அமைந் 
துள்ளதைக் காணலாம் . 


சொல்லதிகாரத்துள் காணப்படும் சிறப்புமிக்க இக்கலைச் 
சொற்கள் சொல்லமைப்பியல் ( Monphology ) , சொற்றொடரியல் 
( syntax ) , சொற்பொருளியல் ( Semantics ) போன்ற இக்கால 
மொழியியலின் பல்வேறு நுட்பமான கருத்துக்களை உணர்த்து 
கின்றன . எழுத்ததிகாரம் , சொல்லதிகாரம் ஆகிய இரு பகுதி 
களிலும் தொல்காப்பியர் பயன்படுத்தியுள்ள கலைச்சொற்களே 
அவருடைய மொழி நூற் புலமைக்குச் சான்று பகருவதை நாம் 
இங்குக் கண்டோம் . 


1. Nida , Eugene , A. : Morphology , U. M. P. : Michigan , 1957 , p. 106 . 


2. Meenakshisundaram , T. P. : A History of Tamil Language , Deccan 
College, Post Graduate and Research Institute , Poona , 1965 ; p . 75 . 


3. தொல் , சொல் . உரி . 1. உரை . 
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4 . 


எழுத்ததிகாரமும் ஒலியமைப்பியலும் 


/ 


இனி , நாம் எழுத்ததிகாரத்தில் கூறப்பட்டுள்ள கருத்துக்களை 
மொழியியலின் துணையைக் கொண்டு ஆராயலாம் . முதலாவ 
தாக எழுத்ததிகாரத்தின் அமைப்பு முறையை நோக்குவோம் . 
எழுத்ததிகாரத்தில் எழுத்தின் எண்ணிக்கை , பெயர் , முறை , 
வடிவம் , அளவு , பிறப்பு , புணர்ச்சி முதலிய கூறுபாடுகளும் , 
செயற்பாடுகளும் உணர்த்தப்படுகின்றன . எழுத்ததிகாரத்தின் 
நூன்மரபு , மொழிமரபு , பிறப்பியல் ஆகிய முதல் மூன்று இயல் 
களும் ஒலியமைப்பியலின் ( Phonology ) மையக் கருவாக 
அமைந்துள்ளன . எஞ்சியுள்ள உருபியல் , புணரியல் , தொகை 
மரபியல் , உயிர் மயங்கியல் , புள்ளி மயங்கியல் , குற்றியலுகரப் 
புணரியல் என்ற ஆறு இயல்களும் பொருளசை ஒலியனியல் 
( Morphophonemics ) பற்றியும் , சாரியை ( Augment ) பற்றியும் 
விரிவாகப் பேசுகின்றன . 


( அ ) எழுத்துக்களின் பிறப்பு 

முதல் எழுத்துக்கள் முப்பது என்றும் , சார்ந்து வருவன 
மூன்று என்றும் தொல்காப்பியர் பாகுபடுத்தியுள்ளார் . இவ்வாறு 
தமிழ்மொழியின் ஒலி எழுத்துக்களை அவர் பாகுபடுத்துவதற்கு 
அவை பிறக்கும் தோன்றும் முறையே அடிப்படைக் காரண 
மாகும் . எழுத்துக்கள் பிறக்கும் முறையைப் பிறப்பியலில் அவர் 
விளக்கியுள்ளார் . 


ஒரு மொழியில் வழங்கும் ஒலிகளை ஒலிக்கும் தன்மையாலும் 
( Manner of articulation ) , ஒலிக்கும் இடத்தாலும் ( Point 
of articulation ), ஒலிக்கும் உறுப்புக்களாலும் ( articula 
tions ) மூவகையாகப் பயன்படுத்தலாம் . பிறப்பியலின் முதல் 
நூற்பா தமிழ் மொழியின் ஒலிகள் தோன்றுவதற்குப் பயன் 
படும் ஒலியுறுப்புக்களையும் , அவை இயங்கும் முறைகளையும் 
குறிப்பிடுகிறது . 


உந்தி முதலா முந்துவளி தோன்றித் 
தலையினும் மிடற்றினும் நெஞ்சினும் நிலை இப் 
பல்லும் இதழும் நாவும் மூக்கும் 
அண்ணமும் உளப்பட எண்முறை நிலையான் 
உறுப்புற் றமைய நெறிப்பட நாடி 
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எல்லா எழுத்தும் சொல்லுங் காலைப் 
பிறப்பின் ஆக்கம் வேறுவே றியல 
திறப்படத் தெரியுங் காட்சி யான 


( தொல் , பிறப் . 1 ) 


இந்நூற்பாவுள் தலை , மிடறு , நெஞ்சு என்பன ஒலிக்கும் 
உறுப்புக்களாகும் . பல் , இதழ் , நா , மூக்கு , அண்ணம் என்பன 
ஒலிக்கும் இடங்களாகும் . உறுப்புற்று அமைதல் ஒலிக்கும் 
முறையாகும் . இவற்றுள் ‘ தலை எதைக் குறிக்கிறது என்பது 
தெளிவாகத் தெரியவில்லை . தலையில் பிறக்கும் ஒலிகள் ஒருகால் 
நாமடி ஒலிகளான ட , ண , ற , ழ என்பனவாக இருக்கலாமோ 
என்று அறிஞர்கள் ஐயுறுகின்றனர் . நெஞ்சு என்பது காற்றுப் 
பைகளைக் குறிப்பதாகும் . 





ஒலிக்கும் இடங்களுள் மூக்கினைக் குறிப்பிடாது , ஒலிக்கப்படும் 
இடங்களுள் ஒன்றாகத் தொல்காப்பியர் மூக்கினைக் கூறுவது 
அத்துணைப் பொருத்தமாகத் தோன்றவில்லை . அரை யுயிர்களான 
ய , வ - வைப் பற்றிப் பேசும் இடத்தில் , அவர் மிடற்றில் பிறக்கும் 
ஒலியைப் பற்றிப் பேசவில்லை என்று அறிஞர்கள் சுட்டிக் 
காட்டுவர் . இக்காரணங்களால் இந்நூற்பா பிற்காலத்தில் 
தொல்காப்பியத்தில் சேர்க்கப்பட்டதாக இருக்குமோ என்று 
ஐயுறுவாரும் உளர் . 

தொல்காப்பியரும் ஒலியனியலும் என்னும் ஆய்வுக் 
கட்டுரையை ஆங்கிலத்தில் எழுதிய அறிஞர் ஒருவர் , மேற்கண்ட 
நூற்பாவுள் , பல்லும் ... ..எண்முறை நிலையான் என்னும் 
ஈரடிகளும் இடைச்செருகலாக இருக்கலாம் என்பர் . 

இதற்குப் பேராசிரியர் டாக்டர் தெ . பொ . மீனாட்சிசுந்தரனார் 
கூறும் அமைதி இங்கு நினைவுகூர்தற்குரியதாகும் .. 
முறையில் புரிந்துகொள்ளத்தக்க வகையில் தொல்காப்பியர் 
ஒலிகளை எழுப்பும் உறுப்புக்களை மட்டுமே குறிப்பிட்டுள்ளார் 


> 


நடை 


1. Meenakshisundaram , T. P. Op . cit , p . 52 . 

2. Shanmugam , S. V. Naccinarkiniyar s conception of Phonology , Aana 
malai University , 1967 , p . 89 . 

3. Shanmugam , S. V. Naccinarkiniyar s conception of Phonology , Anna 
malai University , 1967, p . 90 . 

4. Sankaran ; C. R. : Tolkappiyar and the Sciencs of Phonemics , Tamil 
Culture Vol . 1X 1961 , pp . 117-130 . 
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என்று கூறலாம் . அவர் ஓர் ஒலியின் எல்லாவகையான -இயல்பு 
களையும் மிக விரிவாக விளக்கியுரைக்கவில்லை . ஆனால் , நாம் 
எல்லாரும் புரிந்து கொள்ளத்தக்க வகையில் , ஓர் ஒலியின் சிறப்பு 
மிக்க இயல்புகளை மட்டும் அவர் சிறப்பாகச் சுட்டிச் செல்லுகிறார் 
என்று கொள்ளுவதே பொருந்தும் . அவர் எல்லா ஒலியுறுப்புக் 
களையும் , எல்லா ஒலிக்கும் இடங்களையும் முறைப்படுத்திக் 
கூறாமைக்கு இதுவே காரணமாகலாம் என்பர் . மேலும் ஈராயிரம் 
ஆண்டுகளுக்கு முற்பட்ட காலத்தில் , இன்று அறிவியல் வளர்ந் 
துள்ளதைப் போன்று நுட்பமாக உடலுறுப்புக்களைப் பகுத்துப் 
பார்க்கக்கூடிய நிலை இல்லாமல் இருந்திருக்கலாம் . அதனால் 
முழு நிறைவான விளக்கத்தைத் தொல்காப்பியர் தாராமல் 
போயிருக்கலாம் . 

எனவே , முறையாகச் சொல்லவில்லை ; முழுமையாகச் 
சொல்லவில்லை என்னும் 

என்னும் காரணத்திற்காக 

காரணத்திற்காக இந்நூற்பாவைத் 
தொல்காப்பியர் இயற்றியிருக்கமாட்டார் 
பொருந்துவதன்று . 

மற்ற வகையில் இன்றைய ஒலியியலார் ( Phoneticians ) 
வகைப்படுத்தியுரைக்கும் ஒலியுறுப்புக்களையும் அவற்றின் இயக் 
கத்தால் பிறக்கும் ஒலிகளைப் பற்றியும் தொல்காப்பியர் தெளிவாகக் 
கூறியுள்ளார் . 
ஒலிக்கும் தன்மையினை அடிப்படையாகக் 

கொண்டு , 
எல்லாப் பேச்சொலிகளையும் இன்றைய மொழியியலார் இருபெரும் 
பிரிவுகளாகப் பிரிப்பர் . அவை உயிரொலிகள் ( Vowels ), மெய் 
யொலிகள் ( Consonants ) என்பன . 


என்று 


கூறுவது 


1 


( ஆ ) உயிரொலிகள் 

வாயிலுள்ள ஒலிக் கருவிகள் ஒன்றையொன்று தொடாமல் 
பலவகையாக இயங்குவதால் பிறக்கும் ஒலிகளே உயிரொலிகள் 
எனப்படும் . 

" அவ்வழிப் 
பன்னீ ருயிரும் தந் நிலை திரியா 
மிடற்றுப் பிறந்த வளியின் இசைக்கும் 

( தொல் , எழுத் . பிறப் . 2 ) 


1. Meenakshisundaram , T. P .: Tamil Sounds , unpublished M.O. L. 
Thesis pp . 49-51 . 
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உயிரெழுத்துக்கள் பன்னிரண்டும் தத்தம் நிலையில் திரியாது 
மிடற்று வளியாற் பிறக்கும் . எனவே , உயிரொலிகள் பிறப்பிடம் 
• மிடறு என்பது பெறப்படுகிறது . இதை , உயிரொலி என்பது 
நா , அண்ணம் , இதழ் முதலியவை ஒன்றோடொன்று உராய்கிற 
தடை ஒன்றும் தோன்றாத நிலையில் குரல்வளையின் இதழ்மட்டும் 
துடிப்பதால் பிறக்கும் ஒலியாகும் . அவை ஒலிப்புடையன 1 
என்னும் மொழியியல் அறிஞர் கருத்து அரண் செய்கிறது . 


பன்னிரண்டு உயிரொலிகளையும் தொல்காப்பியர் மூன்று 
வகையாகப் பாகுபடுத்தியுள்ளார் . உயிரொலிகளை ஒலிக்கின்ற 
பொழுது மூன்று செயல்கள் சிறப்பாக நடைபெறுகின்றன . 
நாவின் உயரம் , நாவின் எழுச்சி ஆகிய இரண்டும் அடிப்படை 
யானது . 

இவற்றோடு இதழ்களின் நிலையும் இணைகிறது . இம் 
மூவகை முயற்சிகளினால் , உயிரொலிகள் மூவகையாகப் பாகு 
படுத்தப் படுகின்றன . 


( 1 ) அ , ஆ 

முதல் குழுவில் அ , ஆ பிறப்பதைப் பற்றித் தொல்காப்பியர் 
குறிப்பிடுகிறார் . அவற்றுள் அ ஆ ஆயிரண் டங்காந் தியலும் 
( தொல் . எழுத் . பிறப் . 2 ) . வாயைத் திறந்தவுடன் யாதொரு 
தடையுமின்றி மிடற்றுவளி வெளிப்படுவதால் 
பிறக்கின்றன . 


( 2 ) இ , ஈ , எ , ஏ , ஐ 

அடுத்த குழுவில் ஐந்து ஒலிகள் இடம் பெறுகின்றன . 
அவை , இ , ஈ , எ , ஏ , 

இஈ எஏஐ என இசைக்கும் 
அப்பால் ஐந்தும் அவற்றோ ரன்ன 
அவைதாம் 
அண்பல் முதல் நா விளிம்புறல் உடைய 

( தொல் . எழுத் , பிறப் . 4 ) 
இவ்வெழுத்தொலிகளும் வாயைத் திறந்தவுடன் பிறப்பவையே . 
ஆனால் , நாவின் நுனி பற்களின் அடியினை மெல்ல ஒற்றி நிற்கு 


1. " Vowels are modification of the voice sound that involve no closure, 
friction on : contact of the tongue or lips . They are ordinarily voiced 
--L : Bloomfield ; Language , George Allen , London , 1957 , p . 102 . 
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மாறு . அமையும்பொழுது . நாவின் இடை மேல் நோக்கி வளைந்து 
நிற்க இவ்வொலிகள் பிறக்கின்றன . இவற்றை முன்னண்ண 
உயிர்கள் ( Front Vowels ) என்பர் . 

என்பர் . இவை இதழ் குவியா 
உயிர்கள் . 


( 3 ) உ , ஊ , ஒ , ஓ , ஒள 

அடுத்த குழுவில் உ , ஊ , ஒ , ஓ , ஒள இடம் பெறுகின்றன . 
அவை வாயைத் திறப்பதோடு இதழ் குவிவதாலும் பிறக்கின்றன . 


உ 


ஊ , ஒ , ஓ , ஒள என இசைக்கும் 
அப்பால் ஐந்தும் இதழ்குவிந் தியலும் . 

( தொல் . எழுத் . பிறப் . 5 ) 


இவை இதழ்குவி பின்னுயிர்கள் ( Rounded Back Vowels ) 
எனப்படும் . 


அ , ஆ வாயைத் திறந்தவுடன் பிறக்கும் என்று வாளா 
கூறியமையால் , அவை இயல்பாகப் பிறக்கின்ற ஒலிகள் என்பது 
பெறப்படுகின்றது . நாவினைக் 

கிடக்கை நிலையில் இருத்தி , 
வாயினைத் திறந்ததும் எழுகின்ற ஒலியாதலால் இவற்றை நடு 
உயிரொலிகள் ( Middle Vowels ) என்பர் . 


இப்பன்னிரண்டு ஒலிகளுக்கும் அ , இ , உ , எ , ஒ ஆகிய 
ஐந்து குற்றெழுத்துக்களே அடிப்படை எழுத்தொலிகளாகும் . 
இவற்றின் நீண்ட ஒலிகளே 

நெடில்கள் . எனவே , 

பத்து 
உயிரொலிகள் போக எஞ்சி இருப்பன இரண்டு . அவை , ஐ , ஔ . 


ள 


( 4 ) ஐ , ஔ 
இவற்றை 

ஈருயிரொலிகள் ( Dipthongs ) என்றும் , 
கூட்டொலிகள் என்றும் மொழியியலார் கூறுவர் . இதனை 
இலக்கண நூலார் சந்தியக்கரம் என்பர் . ஓர் உயிரை ஒலித்த 
பிறகு , மற்றோர் உயிரினை ஒலிக்கும் பொருட்டு நா முதலிய 
உறுப்புக்கள் மாறும் இடைக்காலத்து மிடற்று முயற்சியால் 
வெளிப்படும் பேச்சொலியே ( Voice ) ஈருயிரொலி அல்லது 
கூட்டொலி எனப்படும் . 


Elements of General Phonetics, Edinburgh 


1. Abererombie, David : 
University Press , 1967 , p . 60 . 
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அகரமும் இகரமும் 

சேர்ந்து 

ஐகாரமாகும் . அகரமும் 
உகரமும் சேர்ந்து ஔகாரமாகும் என்பது தொல்காப்பியரின் 
கருத்து . 
எ - டு . ஐவனம் 

அய்வனம் 
கைவேல் 

கய்வேல் 

அவ்வை 
இவ்வாய்வினால் தமிழின் அடிப்படை உயிரொலிகள் பத்து 
என்பது புலனாகின்றது . அவற்றுள் குறியின் நீட்டமே நெடிலாவ 
தனால் , முதன்மையான உயிரொலிகள் ஐந்து எனலாம் . 


ஔவை 


உயிரொலி 


முன் 


நடு 


பின் 


இ.குவியா இ.குவியா இ.குவியா இ.குவிந்த 


மேல் 


இ , ஈ 


... 


உ , ஊ 


இடைநிலை 
மேல் 


எ , ஏ 


ஓ 


கீழ்நிலை 


அ , ஆ 


.... 


... 


. 


1 


( இ ) மெய்யொலிகள் 
வாலிலுள்ள 

கருவிகள் ஒன்றையொன்று ஒற்றுவதால் 
உண்டாகும் ஒலிகள் ஒற்றொலிகள் அல்லது மெய்யொலிகள் 
எனப்படும் . மெய்யொலிகள் தனிப்பட்ட உறுப்புக்களின் , தனிப் 
பட்ட அசைவினால் தனித்தனியாகப் பிறப்பன என்பதைத் தொல் 
காப்பியர் காலத்திற்கு முன்பே, தமிழ் மக்கள் நன்கு அறிந்திருந் 
தனர் . அதனால் தான் மெய்யொலிகளின் பிறப்பைப் பற்றிப் 
பொதுவாக ஒரு நூற்பாவை அமைக்காமல் , 

ககார ஙகாரம் முதல் நா அண்ணம் 
சகார ஞகாரம் இடைநா அண்ணம் 

( தொல் . எழுத்து . பிறப் . 7 , 8 ) 
என்று தனித்தனியே அவற்றின் பிறப்பைத் தொல்காப்பியர் 
கூறியுள்ளார் . 


. 


1. தொல் . எழுத்து . மொழி . 21. 22 . 
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ஒலிக்கும் இடம் , உறுப்பு , முறை ஆகிய மூன்றினாலும் 
மெய்யொலிகள் வேறுபடுகின்றன . மெய்யொலிகளை ஒலிக்கும் 
முறையை ஐந்து வகையாகப் பகுத்துக் கூறுவர் . இம்மொழியியல் 
பாகுபாடு தொல்காப்பியரின் கருத்திற்குப் பெரிதும் பொருந்தி 
வருகிறது . 


( 1 ) க் , ங் - ககாரம் ஙகாரம் முதல் நா அண்ணம் 

( தொல் . எழுத்து . பிறப் . 7 ) 
நாவின் அடிப்பகுதி அண்ணத்தின் அடியைப் பொருந்த கங 
பிறக்கும் . 


( 2 ) ச் , ஞ்- சகார ஞகாரம் இடைநா அண்ணம் 

( தொல் . எழுத்து . பிறப் . 8 ) 
இடைநா அண்ணத்தினைப் பொருந்தப் பிறப்பன . 


( 3 ) ட் , ண் - டகார ணகாரம் நுனிநா அண்ணம் 

( தொல் . எழுத்து . பிறப் . 9 ) 
நுனிநாவும் அண்ணமும் பொருந்துவதால் பிறப்பன . 


( 4 ) த் , ந் - அண்ணம் நண்ணிய பல்முதல் மருங்கின் 

நானுனி பரந்து மெய்யுற ஒற்றத் 
தாம் இனிது பிறக்கும் தகார நகாரம் 

( தொல் . எழுத்து . பிறப் . 11 ) 
அண்ணத்தைச் சேர்ந்த பல்லினது அடியாகிய இடத்தே 
நாவினது நுனி பரந்து சென்று தன் வடிவு மிகவும் பதியும்படி 
சேர்தலால் தகரம் , நகரம் என்ற இரண்டு எழுத்துக்களும் 
இனிதாகப் பிறக்கும் . அதாவது பல்லின் அடியில் தகரமும் , 
பல்லின் மருங்கில் ( அண் பல் ) நகரமும் பிறக்கும் . 


( 5 ) ற் , ன் - அணரி நுனிதா அண்ணம் ஒற்ற 
றஃகான் னஃகான் ஆயிரண்டும் பிறக்கும் 

( தொல் . எழுத்து . பிறப் . 12 ) 
நுனிநா அண்ணத்தை வருடுவதனால் பிறப்பன றன . 


( 6 ) ர் , ழ் - நுனிநா அணரி அண்ணம் வருட 
ரகாரம் ழகாரம் ஆயிரண்டும் பிறக்கும் 

( தொல் . எழுத்து . பிறப் . 13 ) 
நாவினது நுனி மேல்நோக்கிச் சென்று அண்ணத்தைத் தடவ 
ரகார ழகாரமாகிய ஒலிகள் பிறக்கும் . 

27 
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( 7 ) ல் , ள் - நாவிளம்பு வீங்கி அண்பல் முதலுற 

ஆவயின் அண்ணம் ஒற்றவும் வருடவும் 
லகாரம் ளகாரம் ஆயிரண்டும் பிறக்கும் 

( தொல் . எழுத்து . பிறப் . 14 ) 
நாவிளிம்பு வீங்கி அண்பல்லடியை நெருங்குவதால் லகார 
மும் , நாவிளிம்பு வீங்கி அண்பல் வடியை வருடுவதால் ளகாரமும் 
பிறக்கும் . 


இதுவரை ஒலிக்கும் உறுப்பாகிய நாவினுடைய இயக்கத்தை 
அடிப்படையாகக் கொண்டே தொல்காப்பியர் மெய்யொலிகளின் 
பிறப்பு முறையைக் கூறிவந்தார் . ஆனால் இதற்குமேல் இதழ் 
களின் இயக்கத்தால் பிறக்கும் ஒலிகளைப் பற்றிக் குறிப்பிடுகிறார் . 


( 8 ) ப் , ம் - இதழியைந்து பிறக்கும் பகார மகாரம் 

( தொல் . எழுத்து . பிறப் . 15 ) 
மேலிதழும் கீழிதழும் இயைவதால் பிறப்பன ப , ம . 


( 9 ) வ்- பல்லிதழ் இயைய வகாரம் பிறக்கும் 

( தொல் . எழுத்து . பிறப் . 16 ) 
மேற்பல்லும் கீழுதடும் தம்மிற் பொருந்த வகாரம் பிறக்கும் . 


( 10 ) ய் - அண்ணம் சேர்ந்த மிடற்றெழு வளியிசை 
கண்ணுற் றடைய யகாரம் பிறக்கும் 

( தொல் . எழுத்து . பிறப் . 17 ) 
அண்ணத்தை நாச்சேர்ந்தவிடத்து மிடற்று வளியாகிய 
ஒலியானது அவ்வணத்தை அணைந்து இறுகச்செறியப் பிறக்கும் 
ஒலியே யகரம் . 


தொல்காப்பியனாரின் விளக்கத்தின்படி மெய்யெழுத்துக்களுள் 
ப் , ம் , வ் இதழால் பிறப்பவை . த் , ந் , ல் , ள் என்பவை நா , அண்ணத் 
தின் பல்லடியை உறுதலால் பிறப்பவை . மற்றப் பதினொன்றும் 
நாவும் அண்ணமும் ( மேல்வாய்ப் பகுதியும் ) ஒவ்வொரு வகையில் 
ஒவ்வோரிடத்தில் பொருந்துவதால் பிறப்பவையாகும் . அவற்றுள் 
அண்ணத்தின் முற்பகுதியை நா உறுதலால் பிறப்பவை ச் , ஞ் , ய் , 
ர் , ற் , ன் என்னும் ஆறுமாகும் . அண்ணத்தின் இடைப்பகுதியை 
நா உறுதலால் பிறப்பவை ட் , ண் , ழ் என்னும் மூன்றுமாகும் . 
அண்ணத்தின் பின்பகுதியினை ( Velar ) நா தொடுதலால் 
பிறப்பவை க் , ங் என்னும் இரண்டு மெய்யொலிகளாகும் . 
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நா 


எனவே , தொல்காப்பியரின் கருத்துப்படி 

உறும் 
( பொருந்தும் ) இடம் நோக்கி , மெய்யெழுத்துக்களைப் பின்வருமாறு 
பாகுபாடு செய்யலாம் . 


i 


( 1 ) ப் , ம் , வ் - நா பொருந்தாமலே இதழால் பிறப்பவை 

( Labials ) . 
( 2 ) த் , ந் - நா பல்லினடியை ( அண்ணத்தின் முன் 

முனையை ) அடைவதால் பிறப்பவை ( Dentals ) . 
( 3 ) ல் , ள் 

ல் , ள் - நுனிநா அண்பல்லினை நெருங்கப் பிறப்பவை 

( Alveolar ) 
( 4 ) ச் , ஞ் , ய் - நாவானது முன் அண்ணத்தையோ , 

அண்ணத்தையோ உறுவதால் பிறப்பவை ( Pre 

Palatal ) . 
( 5 ) ர - நாவினது நுனி மேல்நோக்கிச் சென்று அண்ணத் 

தைத் தடவப் பிறப்பது ( Palatal ) . 
( 6 ) ற , ன- நுனிநா அண்ணத்தை வருடுவதால் பிறப் 

பவை ( Albeolar Retroflex )) 
( 7 ) ட , ண நா இடையண்ணத்தை உறுதலால் பிறப் 

பவை ( Alveolar without Retroflex ) . 
( 8 ) ழ - நாவினது நுனி மேல் நோக்கிச் சென்று அண் 
ணத்தைத் 

பிறப்பது ( Alveolar with 
Retroflex ) 
( 9 ) க , ங - நா பின்னண்ணத்தை உறுதலால் பிறப்பவை 

( Velar ) . 


தடவப் 


தொல்காப்பியர் ஒலிக்கப்படும் முறையால் வல்லெழுத்து 
( Stops ) , மெல்லெழுத்து ( Nasals ) , இடையெழுத்து ( Semi 
Vowels Laterals & Flaps ) என்றும் மெய்யொலிகளைப் பாகு 
படுத்தியுள்ளதை நாம் முன்பு கண்டோம் . 


இப்பதினெட்டு மெய்யொலிகளில் யகர , வகரம் உடம்படு 
மெய் என்பர் தொல்காப்பியர் . யகரத்தை அரையுயிர் ஒலி என்று 
இக்காலத்திய அறிஞர்கள் கருதுகின்றனர் . இ ஆ யா ஆகிறது 
என்பர் . முன் உயிர்களுக்குச் சொல்லப்பட்ட உயிர்ப்பு முறை 
யோடு சிறிது உரசினால் யகரம் பிறக்கிறது . எனவே , யகரத்தை 
அரையுயிர் என்றே கூறலாம் . வகரத்தை அவ்வாறு 


1 . தொல் . எழுத்து . நூன் . 19 , 20 , 21 . 
2. Meenakshisundaram , T. P. : Op . cit . p . 61 . 
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அக்காலத்தில் இருந்திருக்குமெனத் 
இருந்திருக்குமெனத் துணிந்து 

துணிந்து கூறுவதற்கு 
இல்லை . ஆய்தத்தை உரசொலி எனலாம் . இதற்கு ஈடாகப் பிற 
திராவிட மொழிகளில் ஓர் எழுத்து இல்லை . ஆய்த எழுத்தும் ,, 
குற்றியலிகரமும் , குற்றியலுகரமும் தொல்காப்பியர் படைத்து 
வழங்கியனவாக இருக்கலாம் . 


தொல்காப்பியர் காலத்திய மெய்யொலிகள் 


ஈரிதழொலி 


பல்லிதழ் 
ஒலி 


பல்லொலி 


முமாடி 


அண்பல்ஒலி 


கயைா 


இடையண்ண 


ஒலி 


பின்னண்ண 


ஒலி 


தடையொலி 


த 


ட 


ற 


மூக்கினவொலி ... 


சு 


ண 


ன 


ந 


அரையுயிர் 
உரசொலி 


வ 


E 


மருங்கொலி 


ல 


* . 


மருங்கொலி 


... 


ச 


ள 


வருடொலி 


.. 


ரழ 


தொல்காப்பியர் செய்துள்ள ஒலிப் பாகுபாடு , இன்றைய 
ஒலியியல் அறிஞர்கள் உணர்த்தும் உண்மைகளுக்குப் பெரிதும் 
முன்னோடியாய் இருக்கிறது . இத்தகைய ஒலியியல் ஆய்வினைச் 
செயற்பாட்டு ஒலியியல் (Functional Phonetics ) என்பர் . 


( ஆ ) ஒலியன்களும் முதலெழுத்துக்களும் 

மேற்கண்ட முப்பது ஒலிகளும் தமிழ் மொழியின் அடிப்படை 
ஒலி எழுத்துக்களாக உள்ளன . இவற்றைத் தமிழ் மொழியின் 
ஒலியன்கள் ( Phonemes ) எனலாம் . ஒவ்வொரு மொழியிலும் 
இன்றியமையாத அடிப்படை ஒலிகளாக வழங்குவனவற்றை 
ஒலியன் ( Phoneme ) என்பர் . நன்னூல் தமிழ்மொழியில் 
வழங்கும் முதலொலிகளை முதல் எழுத்துக்கள் என்று குறிப்பிட் 

1. Martinet, A .; Phonology as Functional Phonetics , London , 1949 , p.2 . 
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டுள்ளமை இங்கு நினைவுகூர்தற்குரியது . ஒலி வேறு ; ஒலியன் 
வேறு . வேறுபட்ட தெளிவான ஒலி வடிவையுடைய அடிப்படை 
ஒலியே , ஒலியனாகும் . இதை ஒத்த பிறப்பிடமும் ஒவ்வாத 
வரவிடமும் உடைய ஒலிகளின் இனமே ஒலியன் என்றும் 
கூறுவர் 3 . 


சொற்களின் முதலிலும் , இடையிலும் , கடையிலும் நிற்கும் 
எழுத்துக்கள் , தமக்கு இனமாய எழுத்துக்களாக மாறி வழங்கு 
வதைப் போலி என்பர் . அகர இகரம் ஐகாரமாகும் ( தொல் . 
மொழி . 21 ) . அவ்வாறு மாறி . வழங்கும்பொழுது பொருள் 
மாறாமல் இருக்க வேண்டும் . இந்த அமைப்பை , மொழியியலார் 
வகையொலி ( Free Variation ) என்பர் . 


தொல்காப்பியர் , மொழியில் பயன்படும் ஒலிகளைப் பல்வகை 
யாகப் பாகுபடுத்தி அளவுபடுத்தியபொழுது , தேவைக்கு ஏற்ற 
வாறு எழுத்துக்களை அமைத்துக் கொண்டார் . அதனால்தான் 
தமிழ்மொழியில் முப்பது எழுத்துக்கள் முதலெழுத்துக்களாக 
ஒலியன்களாக விளங்குகின்றன . பண்டைத் தமிழ்ச் சான்றோர் 
ஒலிகளை முதல் சார்பு என்று வகைப்படுத்திப் பயன்படுத்திய முறை 
சிறப்பு மிக்கது . முப்பது முதல் ஒலியன்களோடு ஆய்தம் என்ற 
சார்பொலியன் ஒன்றும் சேர்ந்து முப்பத்தொரு ஒலியன்களாக 
தமிழில் வழங்கி வருகின்றன . ஆனால் , அவை நாற்பது ஒலிகளை 
யுணர்த்தி வருகின்றன. முப்பத்தோர் எழுத்துக்கள் அல்லது 
ஒலியன்கள் நாற்பது ஒலிகளை உணர்த்தி வருகின்றன . இம் 
முறையைத் தமிழ்மொழியின் நெடுங்கணக்கில் காணப்படும் 
குறை என்பாரும் உண்டு . 


ஆனால் , இதை இக்கால ஒலியியல் ஆராய்ச்சியாளர் ஒரு 
குறையாகக் கருதுவதே இல்லை . 


இங்கிலாந்தில் தலைசிறந்து விளங்கிய மொழியியல் அறிஞர் 
டேனியல் ஜோன்சு என்பவராவர் . தமிழ் மொழியின் ஒலியமைப் 


1. ‘ Phoneme is a minimum unit of distinctive sound feature - Bloomfield , 
Language , p , 79 , 
2. Gleason , An Introduction to Descriptive Linguistics , p . 162 . 

சூரிய நாராயண சாஸ்திரியார் , வி . கோ . , தமிழ்மொழி வரலாறு , 
பக் . 70 . 
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பினையும் எழுத்தமைப்பினையும் அவர் ஆராய்ந்துள்ளார் . இந்த 
ஒலிகளுக்கு இடையே காணப்படும் வேற்றுமைகளைச் சுட்டிக் 
காட்டும் வகையில் தமிழ் எழுத்துக்கள் அமைக்கப்படாமை 
போற்றத் தக்கதாகும் . ஒலியனைப் பற்றிய கொள்கை , பண்டைக் 
காலத்தில் உருவாக்கப்படவில்லையென்றாலும் , தமிழ்மொழியின் 
எழுத்துக்களை முதன் முதல் வகுத்துத் தந்த பண்டைத் தமிழ்ச் 
சான்றோர்கள் ஒலியனைப்பற்றிய மிகத் தெளிவான கருத்துடைய 
வர்களாக இருந்திருக்கவேண்டும் என்பது அவர்கள் தமிழ்மொழி 
வழக்கிற்குப் பொருத்தமான முறையில் , எழுத்து முறையை 
அமைத்திருப்பதனால் அறியப்படுகிறது 1 என்று அவர் மொழிந் 
துள்ளமை இங்குக் கருதத் தக்கதாகும் . 


இச்சிறப்பினைக் கால்டுவெல் நன்கு புரிந்துகொண்டார் . 
ஓரெழுத்தால் ஒன்றுக்கு மேற்பட்ட ஒலியினை வல்லெழுத்துக்கள் 
உணர்த்துவதை வல்லொலி மெய்லொலி மாற்றம் (Converti 
bility of surds and sonants ) என்று அவர் குறிப்பிட்டுள்ளார் . 
ஒரு நிலையில் க என்றும் , மற்றொரு நிலையில் க ( g ) என்றும் , ட , 
த , ப என்று ஒரு நிலையிலும் , ட ட (dh ) ப ( b ) என்று மற்றொரு 
நிலையிலும் ஒலிக்கவேண்டும் என்றும் தமிழ்மொழியின் ஒலியியல் 
விதி , வட்டாரக் கிளைமொழி வழக்கினால் மட்டும் உண்டானவை 
அன்று . பையப்பைய ஒலிப்பு முறைச் சூழலில் உண்டான 
மாற்றத்தால் அல்லது இலக்கண ஆசிரியர்கள் எழுத்தொலிகளைச் 
செம்மைப்படுத்துவதற்குப் படைத்துக்கொண்ட வழக்குகளால் 
உண்டாகியிருக்கலாம் . 

ஆனால் , 

அது தமிழ் மொழியின் 
உள்ளார்ந்த இயல்பாகத் தொடக்க காலம் முதல் இருந்து 
வருகிறது 


ஆகவே , தொல்காப்பியர் 

அன்றைய தமிழ்மொழியின் 
ஒலிகளை நுட்பமாக ஆராய்ந்து பாகுபடுத்திய பொழுது , தம்முடைய 
தேவைக்கேற்றவாறு எழுத்துக்களை முறைப்படுத்திக் கொண்டார் . 
அவருடைய எழுத்தமைப்பு முறை இன்றைய மொழியியல் 
ஆய்வின் புத்தம் புதிய கொள்கைக்குப் பொருந்தி வருவதைக் 


1. Daniel Jones : The Phoneme , Its Nature and use , London School of 
Oriental and African Studies , 1951 , p. 23 . 

2. Caldwell , R ... -A - Comparative Grammar of the Dravidian Language , 


p . 139 . 
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காணுகின்ற பொழுது , அவருடைய மொழி நூற் புலமை நன்மை 
வியப்பில் ஆழ்த்துகிறது . 


: 


( 


ஒலிகள் வழங்குமுறை 

ஒரு சொல்லின் முதல் , இடை , கடைகளில் ஒலிகள் அல்லது 
ஒலியன்கள் வழங்குவதை விளக்கிக் கூறும் பண்டைக்கால 
( உலக ) இலக்கணங்களுள் தொல்காப்பியம் தன்னிகரற்று விளங்கு 
கிறது . தொல்காப்பியர் மொழி முதலில் , இடையில் , இறுதியில் 
வரும் ஒலிகளைப்பற்றி மிகத் தெளிவாக விளக்கியுள்ளார் . அவற் 
றுடன் , ஒலிகளின் மயக்கம் அல்லது சேர்க்கை ( Clusters ) யை 
அவர் மிக விரிவாகத் தெளிவுறுத்துகிறார் . இத்தகைய விளக்கம் 
பண்டைத் தமிழ்மொழியின் ஒலியன் அமைப்பினைப் புரிந்துகொள்ளப் 
பேருதவி புரிகிறது . * மொழிமரபு என்னும் இயலில் , மொழி 
முதலிலும் இறுதியிலும் வழங்கும் எழுத்தொலிகளையும் ‘ நூன் 
மரபு எனும் இயலில் மொழி இடையில் வழங்கும் எழுத்தொலி 
களையும் அவர் வகைப்படுத்தி விளக்கியுள்ளார் . 


கணம் 


புணரியல் 

எழுத்து அதிகாரத்தின் நான்காம் இயல் புணரியல் என்ப 
தாகும் . எழுத்தொலிகள் எவ்வாறு புணருகின்றன என்பதைப் 
பற்றித் தெளிவுறுத்தும் பகுதி புணரியல் . தமிழ் எழுத்து இலக் 
கணத்தின் உயிர்நாடியாக இருப்பது புணரியல்தான் . அதனால் 
எழுத்ததிகாரத்தில் ஐந்து இயல்கள் புணர்ச்சி இலக்கணம் 
பற்றியனவாக உள்ளன . வடமொழியாளர் கூறும் சந்தி இலக் 

இத்துடன் ஒத்த நோக்குடையது . ஆனால் , ஒத்த 
போக்கின அல்ல . சொற்புணர்ச்சி பற்றி மொழியியலார் 
அணுகும் முறை வேறு ; தமிழ் இலக்கண நூலார் அணுகும் 
முறை வேறு . மொழியியலார் புறநிலையை அடிப்படையாகக் 
கொண்டு புணர்ச்சியை விளக்குவர் .. தொல்காப்பியர் புறநிலை 
யோடு பொருள்நிலையையும் அடிப்படையாகக் கொண்டு விளக்கு 
கின்றார் . 

“ தமிழ் இலக்கணத்தில் , புணரியல் மிக நுணுக்கமான . 
அனைத்து இலக்கண ஆசிரியருள்ளும் மூத்த இலக்கண ஆசிரிய 
ரான தொல்காப்பியர் புணரியலை ஆறியல்களாகப் பகுத்துள்ளார் . 


1. Meenakshisundaram , T. P. ; Op . cit . p . 57 . 
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மயங்கியல் என முடியும் இரண்டு இயல்களும் , இயல் என 
முடியும் மூன்று இயல்களும் மரபு என முடியும் ஓரியலுமாகச் 
சேர்ந்து ஆறியல்களாகத் தொல்காப்பியரால் பேசப்பட்டுள்ளது . 
தொல்காப்பியர் பெயர் வைப்புக்கு வகுத்துக்கொண்ட அடிப் 
படையை நாம் விளங்கிக்கொள்ள முடியவில்லை ....... வேற்றுமை , 
அல்வழி என்ற இரண்டாகப் பகுத்துக்கொண்டு , அவ்விரண்டு 
அமைப்பிலும் புணர்ச்சியால் நிகழும் மாற்றங்களை மெய்பிறிதாதல் , 
மிகுதல் , குறைதல் , குன்றல் , இயல்பு என்று அமைத்துக்கொண்டு 
அவர் விளக்கும் முறை எளிமையும் , சுவையும் வாய்ந்துள்ளது 
என்பதில் ஐயமில்லை 1 


இந்த ஆறு இயல்களிலும் பொருளசை ஒலியமைப்பியல் 
( Morphophonemics ) ஆய்வினைத் தொல்காப்பியர் நடத்தி 
யுள்ளார் . இவ்வாய்வில் ஒலிகள் புணரும்பொழுது எவ்வாறு 
திரிகின்றன என்பதை மிக நுட்பமாக அவர் விளக்கியுள்ளார் . 
இத்திரிபுகளை மொழியியலார் ஒலித்திரிபுகள் அல்லது மாறுதல்கள் 
என்று கூறுவர் . 


( இ ) ஒலிமாறுதல்கள் 

ஒரு மொழியின்கண் வழங்கும் அடிப்படை ஒலிகளாகிய 
ஒலியன்கள் சிலவோ , பலவோ சேர்ந்து பொருளசைகளாக 
(Morphemes ) அமைகின்றபொழுதும் , பொருளசைகள் பல 
சேர்ந்து சொற்களாக அமைகின்ற பொழுதும் , அவ்வடிப்படை 
ஒலிகள் சிலவற்றில் திரிபுகளும் மாறுதல்களும் உண்டாவது 
இயற்கை . இவ்வாறு ஒலிகள் திரிவதற்குரிய காரணம் அவ் 
வொலிகள் வழங்கப்படுகின்றபொழுது அமையும் சூழ்நிலைகளே 
யாகும் . அச்சூழ்நிலைகளைப் பகுத்து ஆய்வதின் மூலம் , பொதுப் 
படையான சில உண்மைகளைத் தொல்காப்பியர் கண்டறிந்து , 
வகைப்படுத்தியுள்ளார் . ஒலியன்கள் சேர்ந்து பொருளசைகளாக 
அமைவதும் , பொருளசைகள் பல சேர்ந்து சொல்லாக அமைவ 
தையும் புணரியல் முதல் குற்றியலுகரப் புணரியல் வரை உள்ள 
இயல்களில் விளக்கப்பட்டுள்ளன . 


1 . 


சுப்பிரமணியன் . ச . வே .. இலக்கணத்தொகை , எழுத்து , பக் . 107 . 
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( 1 ) ஓரினமாதல் 

புணர்ச்சி ( சந்தி ) என்பது நின்ற சொல்லின் ஈற்றெழுத்து , 
வருமொழியின் முதலெழுத்தோடு இயைகின்றபொழுது உண்டா 
கின்ற திரிபாகும் . அத்திரிபு மூன்று வகைப்படும் . ( தொல் . 
புணர் . 6 ) அவை மெய் பிறிதாதல் , மிகுதல் , குன்றல் என்பன . 
( தொல் . புணர் . 7 ) இவ்வொலித் திரிபினை • ஓரினமாதல் 
( Assimilation ) என்பர் . இத்திரிபு ஒத்த இயல்புடைய 
மெய்யொலிகளின் சேர்க்கையால் நிகழ்கிறது . அல்லது நின்ற 
சொல்லின் ஈற்றொலிக்கும் வருமொழியின் முதலொலிக்கும் 
இடையே அடிப்படைப் பொதுமைப் பண்புகள் இருக்குமானால் 
இத்திரிபு உண்டாகிறது . இதில் ஒலிக்கூறுகள் ஒருமயமாக்கப் 
படுகின்றன . ஈருயிர் ஒலிகளாக இருந்தால் அவை ஓருயிர் 
ஒலியாகத் திரிந்துவிடும் . பெரிதும் உயிரொலிகளிடையே 
இவ்வொலிமாற்றம் உண்டாகிறது . 

மெய்யொலிகளிடையே 
இவ்வொலிமாற்றம் அருகிய ஒன்றாகவே இருந்துவருகிறது . 
உயிரொலிகளோடு மெய்யொலிகள் இயைவதும் பெருவழக்காம் . 
வல்லின மெய்யெழுத்துக்கள் பெரிதும் முன்னுயிர் ஒலிகளாக 
இகர எகரங்களோடு இயைவது இயற்கை . இத்தகைய மாறுதல் 
களுக்கு ஒலிப்பவரின் மனநிலை காரணம் அன்று . ஒலிக்கும் 
உறுப்புக்களின் அமைப்பே காரணமாகும் . 


இவ்வோரினமாதல் மூவகைப்படும் . அவை , 

( 1 ) நிலைமொழி ஈறுதிரிதல் ( Regressive Assimilation ) 
( 2 ) வருமொழி ஈறு திரிதல் ( Progressive Assimilation ) 

( 3 ) இருவழித் திரிதல் ( Reciprocal Assimilation ) 
என்பன . 


( 1 ) நிலைமொழி ஈறுதிரிதல் 

ஒன்றை அடுத்து மற்றொன்றாக இறுவேறு மெய்களை ஒலிக் 
கின்றபொழுது , நா முதலிய உறுப்புக்கள் ஒரு நிலையிலிருந்து 
மற்றொரு நிலைக்கு மாற நேருகிறது . அந்நிலையில் அடுத்துவரும் 
ஒலி வலியதாயின் , முன் நின்ற ஒலியைத் தன்நிலைக்கு இழுத்து 
மாற்றிவிடும் . அதுவே நிலைமொழி ஈற்றின் திரிபு எனப்படும் . 

எ - டு . மண் குடம் - மட்குடம் 
உயிர் மயங்கியல் புள்ளி மயங்கியல்களில் இவ்வொலித் 
திரிபு இலக்கணத்தைத் தொல்காப்பியர் விளக்கியுள்ளார் . 

28 


218 


பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


மண்ணோடு சேர்ந்த குடம் , மட்குடம் என்று திரிவதற் 
குரிய காரணத்தை , 

ணகார இறுதி வல்லெழுத்து இயையின் 
டகார மாகும் வேற்றுமைப் பொருட்கே 

( தொல் . எழுத்து . புள்ளி . 7 ] 
என்னும் நூற்பா கூறுகிறது . 


ணகார ஈற்றுள் வேற்றுமைப் பொருட்புணர்ச்சியில் 
வல்லினம் 

வர உண்டாகும் மாறுதலைத் தொல்காப்பியர் 
கூறுகிறார் . 


மொழியியல் அறிஞர் ணகரமும் ககரமும் அடுத்தடுத்து 
( மண் குடம் ) வரும்பொழுது ணகரமாகிய மெல்லினத் ( Nasal ) 
தைக் காட்டிலும் , ககரமாகிய வல்லினம் ( Stop ) ஆற்றல் மிக்க 
தாய் இருப்பதனால் , ணகரத்தைத் தன்னினத்தைச் சேர்ந்த 
வல்லெழுத்தாகிய டகரமாக ( மட்குடம் ) த் திரித்துவிடுகிறது . 
இதைப்போன்று நன்னூல் , முட்செடி போன்ற பல சொற் 
களின் புணர்ச்சியை விளக்கலாம் . 


) 


( 2 ) வருமொழி ஈறுதிரிதல் 

நிலைமொழியின் ஈற்றிலுள்ள ஒலி செல்வாக்குடன் நின்று , 
வருமொழியின் முதலில் உள்ள ஒலியைத் தன்னொலிக்கேற்ப 
மாற்றிவிடும் . இதை வருமொழி ஈறு திரிதல் என்பர் . 

டு . என் தம்பி - என்றம்பி 

பொன் குடம் - பொற்குடம் 
ன கார ஈற்றுப் பெயர் , வல்லெழுத்தை முதலாகக் கொண்டு 
வருமொழியில் வருமாயின் , வேற்றுமைப் பொருட்புணர்ச்சிக்கண் 
றகாரமாய்த் திரியும் . 


எ 


- 


னகார இறுதி வல்லெழுத் தியையின் 
றகார மாகும் வேற்றுமைப் பொருட்கே 

( தொல் . எழுத் . புள்ளி . 37 ] 


மொழியியல் அறிஞர் னகரமும் ( என் ) , தகரமும் புணருகிற 
பொழுது . அதாவது முன்னண்ண அண்பல் மூக்கின ( Apico 
Retroflex Nasal) வொலியாகிய னகரமும் , முன்னண்ண 
பல்லினத் தடையொலியாகிய ( Apico Alveolar stop ) தகரமும் 
புணருகிறபொழுது , னகரத்தின் ஆற்றலால் , தகரம் திரிந்து 
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இரண்டிற்கும் ஓரளவு பொதுமைத் தொடர்புடைய முன்னண்ண 
நாமடித் தடையொலியா கிய ( Alveolar retroflex Stop ) றகர 
மாக வருமொழியின் முதல் ஒலியிலோ நிலைமொழியின் ஈற்றொலி 
யிலோ திரிகிறது என்று விளக்கம் கூறுவர் . 

டு . என் தம்பி - என்றம்பி 

பொன் குடம் - பொற்குடம் 


எ 


எ 


( 3 ) இருவழித் திரிதல் 

இருவழித் திரிபினை இயைந்த இயைபு என்றும் கூறுவர் . 
நிலைமொழி ஈறும் வருமொழியின் முதலுமாக உள்ள ஒலிகளும் 
ஓரளவிற்கு விட்டுக் கொடுத்து , இரண்டிற்கும் 

இரண்டிற்கும் பொதுவான 
மற்றோர் ஒலியாகத் திரிதலும் உண்டு . இதனை நின்ற ஒலியும் 
வந்த ஒலியும் இயைந்த இயைபு ( Reciprocal Assimilation ) 
என்று குறிப்பிடுவது மரபு . 

டு . நல் தமிழ் - நற்றமிழ் 

முள் தாள் - முட்டாள் 
புள்ளிமயங்கியலில் இவ்வொலித் திரிபு இலக்கணம் மிக 
விரிவாக விளக்கப்பெற்றுள்ளது . நல் தமிழ் - நற்றமிழ் என்பதைத் 
தொல்காப்பியர் லகார இறுதி 
அல்வழியெல்லாம் உறழென மொழிப 

( தொல் . எழுத்து . புள் . 78 ] 
என்னும் விதியினை அடுத்துக் கூறியுள்ள , 

தகரம் வரும்வழி ஆய்தம் நிலையலும் 
புகரின் றென்மனார் புலமை யோரே 

( தொல் . எழுத்து . புள் . 74 ] 
என்னும் விதியால் பெறப்படுகிறது . 


வருமொழியில் தகரம் ( தமிழ் ) வர , நிலைமொழியிலுள்ள 
ல ( நல் ) கரம் றகரமாய்த் திரிதல் என்னும் விதியால் நல் தமிழ் - 
நற்றமிழ் என ஆயிற்று . 


மொழியியலார் முன்னண்ண அண்பல் மருங்கொலி ( Apico 
Alveolar Lateral ) யாகிய லகரத்தை ( நல் ) அடுத்து முன்ணண் 
ணத் தடையொலியாகிய ( Apico Dental Stop ) தகரம் ( தமிழ் ) 
வருகின்றபொழுது , முன்னண்ணத் தடையொலியாகிய ஆற்றல் 
மிக்க தகரமும் , முன்னண்ண அண்பல் மருங்கொலியாகிய 
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லகரமும் தங்கள் இயல்பில் , சிறிது மாற்றமுற்றுத் தங்களோடு 
ஒருபுடை ஒப்புமையுடைய அண்பல் நாமடித் தடையொலியாகிய 
றகர மாகத் திரிகின்றன என்று விளக்குவர் . நிலைமொழியிலும் , 
வருமொழியிலும் இம்மாற்றம் நிகழ்வதால் இதனை இருவழித் 
திரிபு என்பர் . 


இதைப் போன்றே 
ணள வென் புள்ளிமுன் டண வெனத்தோன்றும் 

( தொல் , எழுத்து . தொகை . 8 ] 
என்னும் நூற்பாவில் முள் தாள் - முட்டாள் ஆவதற்கு இலக் 
கணம் கூறப்பெற்றுள்ளதைக் காணலாம் . 


ஓரினமாதல் எனும் ஒலித்திரிபு பற்றிய இலக்கணத்தை , 
தொகைமரபு முதல் புள்ளி மயங்கியல் வரை பரவலாக நம் 
ஆசிரியர் விரித்துரைத்துள்ளார் . 


. 


ஓரினமாதலில் இடம்பெறும் ஒலித்திரிபுகள் பல . அவற்றுள் 
சிறப்புமிக்கவை ஆறு . அவை , 

( 1 ) உயிர் தோன்றல் ( Anaptyxis ) ; ( 2 ) உயிர்கெடல் 
( Syncope ) ; ( 3 ) மெய் இடப் பெயரல் ( Metathesis ) அல்லது 
( Euphonic displacement of consonants ) ; 
கெடல் ( Haplology ) ; ( 5 ) பிறழ் பகுப்பு ( Metanalysis ) ; 
( 6 ) விட்டிசைத்தலைத் தடுத்தலாகிய ( Prevention of hiatus ) 
உடம்படுமெய் என்பனவாகும் . 


4. அசை 


( 1 ) உயிர்தோன்றல் ( Anaptyxis ) 

தொல்காப்பியர் மொழிமரபியலில் சில எழுத்துக்களே , 
குறிப்பிட்ட சில எழுத்துக்களைத் தொடரும் என்பதை விளக்கி 
யுள்ளார் . தமிழ் மொழியின் ஒலி மரபிற்கு முரண்படும் முறையில் 
இரண்டு மெய்யொலிகள் தொடர்வதை மொழி ஏற்காது . 
அதனால் , தமிழ் மரபிற்கேற்ப ஒலிக்குமாறு செய்வதற்கு , மெய் 
களுக்கு இடையில் உயிர் தோன்றுகிறது . இது தமிழ்ச் சொற் 
களில் அருகிய வழக்காகவும் , கடன் வாங்கப்பெற்ற வடமொழிச் 
சொற்களில் பெருவழக்காகவும் உள்ளதைக் காணலாம் . 
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டு . வாக்யம் - வாக்கியம் 

வச்ரம் - வச்சிரம் 

சுக்லம் - சுக்கிலம் 
வை யரல முன் இகரம் பெற்றன . 


பக்வம் - பக்குவம் 

பத்மம் - பதுமம் 
இவை வ ம முன் உகரம் பெற்றனவாகும் . 


| 


இ 


( 2 ) உயிர்கெடல் (Syncope ) 
இது மேற்கண்டதற்கு நேர்மாறானது . 

ஒரு சொல்லின் 
இடையே உள்ள உயிர் கெடுவதாகும் . இதை ‘ இடைக்குறை 
என்பர் இலக்கண நூலார் . 

டு . போலும் - போன்ம் 

வேகும் - வேம் 
இலங்கு- இலகு 
ஊஞ்சல்- ஊசல் 
கூண்டு - கூடு 


- 


எ 


( 3 ) மெய் இடம் பெயரல் ( Metathesis ) 

விரைவு காரணமாகவும் , ஒலிநயம் காரணமாகவும் ஒரு 
சொல்லில் உள்ள மெய்யெழுத்துக்கள் தம்முள் மாறி இடம் 
பெயர்தல் உண்டு . இது பெரும்பான்மை பேச்சிலும் , சிறுபான்மை 
இலக்கியத்திலும் வரும் . 
எ - டு . இடறி - இறடி 

தசை - சதை 
மதுரை - மருதை 
வைகாசி - வைசாகி 


( 4 ) அசைகெடல் ( Haplology ) 

இதை இலக்கண நூலார் மரூஉ என்பர் . ஒரே ஒலியுடைய 
அசைகள் இரண்டு ஒரு சொல்லிலோ தொடரிலோ வரின் 
அவற்றின் ஓரசை கெடுதல் உண்டு . 

அருமருந்தன்ன - அருமந்த 
ஆதன் தந்தை - ஆந்தை 1 


1 . 


தொல் , எழுத்து . புணரியல் . 9 ; , தொல் . எழுத்து புள்ளி . 53 . 
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( 5 ) பிறழ்பகுப்பு ( Metanalysis ) 
இதனைத் தடுமாறு புணர்ச்சி 1 என்பர் இலக்கண நூலார் . 

எ - டு . குன்றேறாமா - குன்றேறா மா ; குன்றேறு ஆமா . 
( 6 ) உடம்படுமெய் 

நிலைமொழியின்ஈறு உயிராகவும் , வருமொழியில் முதல் 
உயிராகவும் நின்று புணருமானால் , அவற்றிடையே தோன்றுவது 
உடம்படுமெய் . இதனை விட்டிசைத்தலைத் தடுக்க வருவது என்று 
மொழியியலார் கருதுகின்றனர் . தொல்காப்பியர் , புணரியலில் 
இவ்வுடம்படுமெய்யைக் குறிப்பிடுகிறார் . 


“ எல்லா மொழிக்கும் உயிர்வரு வழியே 
உடம்படு மெய்யின் உருபுகொளல் வரையார் 

( தொல் . எழுத்து . புணர் . 38 ] 


உயிரீற்றின் முன் உயிர் முதல்வரின் , உயிரோடு உயிர்க்கு 
மயக்கமின்மையின் உடம்படாத அவ்விரண்டையும் உடம்படுத்தற் 
பொருட்டு இடையே வரும் மெய்யை உடம்படு மெய் என்பர் . 

டு மணி அழகு - மணியழகு 

மர அடி - மரவடி 


எ 


ஆசிரியர் தொல்காப்பியனார் , பொதுவாக உடம்படு மெய் 
வரும் என்றனரேயல்லாமல் , இன்னின்ன உயிர் முன் இன்னின்ன 
எழுத்துக்கள் உடம்படுமெய்யாக வரும் என்று காட்டவில்லை .. 
மேலும் உடம்படு மெய்யினை அவர் அதிகமாகக் கையாளவும் 
இல்லை . அற்றுச்சாரியை என்பதனை அவர் வற்றுச் சாரியை 
என்றும் குறிப்பிட்டுள்ளார் . இதனால் உடம்படுமெய் , தொல் 
காப்பியர் காலத்திய தமிழில் , புதிதாக வழக்கிற்கு வந்த 
இலக்கண மரபாக இருக்கலாம் என்ற எண்ணம் எழுகிறது . 


இவ்வாறு எழுத்ததிகாரத்துள் , தொல்காப்பியர் ஒலியியல் , 
ஒலியனியல் , பொருளசை ஒலியமைப்பியல் கருத்துக்களைத் 
தமக்கேயுரிய தனிமுறையில் , தொன்மைத் தமிழின் இயல்புகளையும் 
ஏற்றமிகு சிறப்புக்களையும் அன்றைய காலச் 

காலச் சூழலிற்கேற்ப 
நுட்பமாக - விளக்க முறையாலும் விதிமுறையாலும் தொகை 
வகைப்படுத்தித் தந்துள்ளார் . 


1. தொல் . எழுத்து . புணரியல் 89,40 , 
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5. சொல்லதிகாரமும் , சொல்லமைப்பியலும் 


பழந்தமிழ் இலக்கணமாகிய தொல்காப்பியத்தின் இரண் 
டாவது பகுதியாக விளங்குவது சொல்லதிகாரம் . கிளவி , 
சொல் , மொழி என்பன எழுத்தினாலாகிய ஓசையையே சுட்டு 
கின்றன . 

இதைச் சொல்லென்பது எழுத்தினாலாக்கப்பட்டு 
இருதிணைப் பொருள்களையும் அறிவிக்கும் ஓசையென்றும் , தன்னை 
யுணர நின்றவழி எழுத்தெனவும் , பிறபொருளை யுணர்த்திய வழிச் 
சொல்லெனவும் கூறப்படும் என்பது உரையாசிரியர் கருத்து .! 


அமைப்பு முறை 

எழுத்ததிகாரத்தைப் போன்றே சொல்லதிகாரத்திலும் 
ஒன்பது இயல்கள் உள்ளன . இப்பகுதியில் தொல்காப்பியர் 
சொற்களின் இயல்பையும் வகையையும் , அவை பொருள் 
உணர்த்து மாற்றத்தையும் , அவை எவ்வாறு ஒன்றோடொன்று 
புணர்ந்து நின்று பொருளைப் புலப்படுத்துகின்றன என்பனபோன்ற 
பல செய்திகளையும் நுட்பமாகவும் அதே சமயத்தில் விரிவாகவும் 
அவர் ஆராய்ந்துள்ளார் . 

சொற்களின் இலக்கணத்தைப் பற்றி எழுத்ததிகாரத்திலேயே 
தொல்காப்பியர் தோற்றுவாய் செய்துள்ளார் . எழுத்துக்கள் 
தொடர்ந்து மொழியாகும் முறைகளைப்பற்றிக் கூறுங்கால் , 

ஓரெழுத் தொருமொழி ஈரெழுத் தொருமொழி 
இரண்டிறந் திசைக்கும் தொடர்மொழி உளப்பட 
மூன்றே மொழி நிலை தோன்றிய நெறியே 

( தொல் . எழுத்து . மொழி . 12 ] 
குறிப்பிட்டுள்ளமை இங்கு நினைவுகூர்தற்குரியதாகும் .. 
புணர்ச்சி இலக்கணம் கூறுமிடத்து , 

பெயரொடு பெயரைப் புணர்க்குங் காலும் 
பெயரொடு தொழிலைப் புணங்குங் காலும் 
தொழிலொடு பெயரைப் புணர்க்குங் காலும் 
தொழிலொடு தொழிலைப் புணர்க்குங் காலும் 

( தொல் . எழுத்து . புணர் . 
என்னும் நூற்பாவை . 

ஆசிரியர் அமைத்துள்ளார் . இங்குப் 
பெயர்ச்சொல் , வினைச்சொல் ஒன்றோடொன்று எவ்வாறு புணரும் 
என்பதையும் , அவை தமக்குள் எவ்வாறு புணரும் என்பதையும் 


என்று 


6 ] 


தொல் . சொல் . 1 , இளம்பூரணர் உரை . 
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விளக்குமிடத்து , சொற்களுள் முதன்மையான பெயர் , வினைபற்றி 
அவர் சுட்டிச் செல்லுகிறார் . 

செல்லுகிறார் . அவற்றுள் பெயர்ச்சொற்கள் 
பொருளைச் சுட்டுகின்றபொழுது உயர்திணைப் பெயர்ச்சொல் ,, 
அஃறிணைப் பெயர்ச்சொல் என இரண்டு வகைப்படும் என்பதை , 

உயர்திணைப் பெயரே அஃறிணைப் பெயரென் ( று ) 
ஆயிரண் டென்ப பெயர் நிலைச் சுட்டே 

( தொல் . எழுத்து புணர் . 15 ] 
என்னும் நூற்பா அறிவிக்கிறது . 


சாரியைகளின் இலக்கணத்தைச் சொல்லுமுகத்தான் இடைச் 
சொல்லின் இயல்பினையும் , செயற்பாட்டையும் தொல்காப்பியர் 
எழுத்ததிகாரத்திலேயே இனிது எடுத்தியம்பியுள்ளார் . 

பெயரும் தொழிலும் பிரிந்தொருங் கிசைப்ப 
வேற்றுமை உருபு நிலைபெறு வழியும் 
தோற்றம் வேண்டாத் தொகுதிக் கண்ணும் 
ஒட்டு தற் கொழுகிய வழக்கொடு சிவணிச் 
சொற்சிதர் மருங்கின் வழிவந்து விளங்காது 
டைநின் றியலும் சாரியை 

( தொல் . எழுத்து . புணர் . 30 ] 


1 


இனி , பெயர்ச் சொற்களுள் பலர்பாலை யுணர்த்தும் ‘ யாவர் 
என்னும் சொல்லும் , ஒன்றன்பாலை யுணர்த்தும் யாது என்னும் 
சொல்லும் மருவி வழங்குமாற்றைத் தொல்காப்பியர் தொகை 
மரபில் தெளிவுறுத்தியுள்ளார் . 

மேலும் , மூவிடப் பெயர்கள் , எண்ணுப் பெயர்கள் , திசைப் 
பெயர்கள் ஆகியவற்றின் அமைப்பையும் , புணரும் முறையையும் 
உருபியலில் அவர் விளக்கியுள்ளார் . உயிர் மயங்கியலில் அவர் 
உவமச் சொல் , விளியேற்கும் சொற்கள் , வியங்கோள் சொற்கள் , 
பெயரெச்சச் சொற்கள் , வினையெச்சச் சொற்கள் போன்ற பல 
சொற்களைப் பற்றிக் குறிப்பிட்டுள்ளார் . 


- 


மற்றும் உரிச்சொல்லின் இலக்கணத்தை , 

உயிரும் புள்ளியும் இறுதியாகிக் 
குறிப்பினும் பண்பினும் இசையினுந் தோன்றி 
நெறிப்பட வாராக் குறைசொற் கிளவியும் 

( தொல் . எழுத்து . குற்றி . 77 ] 


1 . தொல் , எழுத்து . தொகை , 30 . 
2. தொல் . எழுத்து . உயிர் 8 . 
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என்றும் தொல்காப்பியர் சுட்டியுள்ளமை இங்குக் கருதத்தக்க 
தாகும் . இச்சான்றுகளால் , சொல்லிலக்கணத்தைத் தொல் 
காப்பியர் எழுத்ததிகாரத்திலேயே தொடங்கியுள்ளமை புலனா 


கின்றது . 


சொல்லதிகாரத்தில் தொல்காப்பியர் சொல் என்னும் 
சொல்லையும் மொழி , கிளவி என்னும் சொற்களையும் சொல் 
என்னும் பொருளிலும் சொற்றொடர் அல்லது தொடர்மொழி 
என்னும் பொருளிலும் பயன்படுத்தியுள்ளார் . 


சொல்லெனப் படுப் பெயரே வினையென்று 
ஆயிரண் டென்ப அறிந்திசி னோரே 

( தொல் . சொல் . பெயர் . 4 ] 


இடைச்சொல் கிளவியும் உரிச்சொல் கிளவியும் 
அவற்றுவழி மருங்கில் தோன்றும் என்ப 

( தொல் . சொல் . பெயர் 5 ] 
என்னும் நூற்பாக்களுள் சொல் , கிளவி என்னும் சொற்கள் 
“ சொல் ( Word ) என்னும் பொருளில் வழங்கப்பட்டுள்ளன . 


ஆனால் , 

* வண்ணச் சினைச்சொல் 1 என்னும் இடத்து , 
சொல் என்பது தொடர்மொழியைச் சுட்டுகிறது . இதைப் 
போன்றே பால் மயக்குற்ற ஐயக்கிளவி 2 என்னும் நூற்பாவில் 
கிளவி என்பது சொற்றொடரையே குறிக்கிறது . இதனால் 
சொல்லிலக்கணத்திலேயே தொடரிலக்கணத்தைப் 

பண்டை 
இந்திய இலக்கண நூலார் இணைத்துள்ளனர் என்னும் உண்மை 
புலனாகின்றது . 


. 


சொல்லதிகாரத்தின் அமைப்பு முறை புதுமையானது . 
சொல் என்பது என்ன ? அது எத்தனை வகைப்படும் ? " என்னும் 
முறையில் தொல்காப்பியர் சொல்லதிகாரத்தைத் தொடங்க 
வில்லை . கிளவியாக்கம் என்னும் இயல் சொல்லதிகாரத்தின் 
முதற் பகுதியாகும் . சிறப்பு வகையில் அது சொற்றொடர் 
இலக்கணத்தை விளக்குகிறது . 


1 . தொல் . சொல் . கிளவி , 26 . 
2. தொல் . சொல் . கிளவி . 23 . 
3. Chakravarti , P , . C : Op . Cit . pp . 17-18 . 
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கிளவியாக்கம் கிளவியதாக்கமென விரியும் . அதற்குப் 
பொருள் சொல்லினது தொடர்ச்சி . சொற்கள் ஒன்றோ 
டொன்று தொடர்ந்து பொருண் மேலாகு நிலைமையைக் 
கிளவியாக்க மென்றார் .1 


என்று தெய்வச் சிலையார் குறிப்பிட்டுள்ளமையால் இதனை நாம் 
உணரலாம் . பொது வகையில் பிழையான சொற்றொடரை நீக்கி 
வழுவற்ற சொற்றொடரை அமைத்துக் கொள்ள இவ்வியல் வழி 
காட்டுகிறது . இதற்கு அடுத்து வேற்றுமை இயலை த் தொல் 
காப்பியர் 

அமைத்துள்ளார் . சொற்களின் சேர்க்கையாகிய 
புணர்ச்சியைப்பற்றி எழுத்து அதிகாரத்தில் வேற்றுமைப் புணர்ச்சி , 
அல்வழிப் புணர்ச்சி என்று தொல்காப்பியர் குறிப்பிட்டுள்ளார் . 
புணர்ச்சியில் அமையும் எழுத்துவேறுபாடு தொடரியல் 
அமைப்பை உணர்த்துகிறது . வேற்றுமை சொற்றொடரியலுக்கு 
அடிப்படையாக அமைவதைத் தொல்காப்பியர் நன்குணர்ந் 
துள்ளார் . அதனால் தான் சொற்றொடரியல் செய்திகளைக் கூறு 
கின்ற கிளவியாக்கத்திற்கு அடுத்து வேற்றுமை இயலை அவர் 
அமைத்துள்ளார் . இதையடுத்து வேற்றுமை மயக்கமும் , விளி 
மரபும் இடம் பெறுகின்றன . எனவே , இவை யாவும் சொற் 
றொடர் இலக்கணத்தின் பகுதிகளாகவே கொள்ளத் தக்கனவாகும் . 


தொல்காப்பியர் சொல்லின் இலக்கணத்தை 

முதலில் 
கட்டமைப்பியல் ( Structural ) முறையில் விளக்குகிறார் . 
பின்னர் , சொல்லமைப்பியல் ஆய்வு முறையில் பொருள் நிலை 
( Semantic ) நோக்கில் சொல்லிலக்கணத்தை அவர் அணுகி 
யுள்ளார் . ஐந்தாவது இயலான பெயரியல் முதல் , எட்டாம் 
இயலான உரியியல் முடியத் தொல்காப்பியர் சொற்களை வகைப் 
படுத்தி , அவற்றின் அமைப்பையும் இயல்புகளையும் திரிபுகளையும் 
அவர் விரித்துரைத்துள்ளார் . இறுதியாகவுள்ள எச்சவியலில் 
சொற்பொருள் (Semantics ) இலக்கணத்தோடு தொடரிலக் 
கணமும் ( 8-33 ) இடம் பெற்றுள்ளன . 


= 


1. தொல் . சொல் . கிளவி . தெய்வச் சிலையார் உரை . 
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சொற்பாகுபாடு 

பெயரியலில்தான் சொல்லின் இலக்கணம் தொடங்குகிறது. 
சொல் இரண்டு வகைப்படும் . அவை பெயர் , வினை என்பன . 
அவற்றோடு பொருந்தித் தோன்றுவன இடைச்சொல்லும் உரிச் 
சொல்லும் ஆகும் . பின்னர்க் கூறப்பட்ட இரண்டையும் தொல் 
காப்பியர் சொற்களாகக் கருதவில்லை . அவை தனித்தியங்கும் 
ஆற்றல் அற்றவை . சொல்லமைப்பியல் ஆராய்ச்சியில் பொரு 
ளசைகள் இரண்டு வகையாகப் பாகுபடுத்தப்படுகின்றன . அவை , 
தன்னுரிமையுடைய வடிவம் ( Free Forms ) , சார்பு வடிவம் 
( Bound Forms ) என்பனவாகும் . தொல்காப்பியர் சொல்லென்று 
சிறப்பித்துச் சொல்லியது பெயர்ச்சொல்லையும் , வினைச் 
சொல்லையுமேயாகும் . 


சொல்லெனப் படுப் பெயரே வினை என்று 
ஆயிரண் டென்ப அறிந்திசி னோரே 

( தொல் . சொல் . பெயர் 4 ] 
என்று அவர் கூறியமைக்குரிய காரணம் அவற்றின் தனித் 
தியங்கும் ஆற்றலுடைமையேயாகும் . ஆனால் , இடைச்சொல்லும் , 
உரிச்சொல்லும் பெயரையும் , வினையையும் பொருந்தி வருவன . 
பெயர்ச்சொல்லிற்கும் வினைச்சொல்லிற்கும் அடிச்சொல்லாக 
வருவன உரிச்சொற்கள் . பெயருக்கும் வினைக்கும் இடையே 
வருவன இடைச்சொற்கள் . எனவே , அவற்றைத் தனிச் சொற் 
களாகத் தொல்காப்பியர் கருதவில்லை . இக்கருத்து பொருளசை 
களின் தன்னுரிமை வடிவம் , சார்பு வடிவம் என்னும் மொழி 
நூலறிஞரின் கருத்தோடு பெரிதும் ஒத்ததாகத் தோன்றுகிறது .? 


நால்வகைச் சொற்கள் 
பண்டை 

உலகின் இலக்கண ஆசிரியர்கள் சொற்களை 
நான்கு வகையாகப் பாகுபாடு செய்துள்ளனர் . அரிஸ்டாட்டில் 
( Aristotle ) சொற்களை நான்கு வகையாகப் 

பாகுபாடு 
செய்வதற்கு முன்பே, இந்திய இலக்கணிகள் சொற்களை நான்காக 
வகைப்படுத்தியுள்ளனர் . 


1 . 


தொல் . சொல் . பெயர் . 4 , 5 . 


2 , Nida , Eugenc ; A. : Op . Cit . pp . 81-83 . 


சொற்களின்நால்வகைப்பாகுபாடு 


៩ 
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புலவர் 


காலம் 


மொழி 


சொற்பாகுபாடு 


1.தொல்காப்பியர் 

(தொல்காப்பியம்) 


தமிழ் 


கி.மு.ஐந்தாம்நூற்றாண்டு 


1.பெயர்ச்சொல் 2.வினைச்சொல் 3.இடைச்சொல் 4.உரிச்சொல் 


2.யாஸ்கர் 

(நிருக்தம்) 


சமஸ்கிருதம் 


கி.மு.எட்டாம்நூற்றாண்டு 


1.நாமம் 2.ஆக்கியாதம் 3.உபசருக்கம் 
4. 
நிபாதம் 


3. 
அரிஸ்ட 
...-- 
" 

( 
ரெடோரிக்கு 
) 


கிரேக்க 
மொழி 


கி.மு.நான்காம்நூற்றாண்டு 


1.பெயர்ச்சொல் 2.வினைச்சொல் 3.முன்னிடைச்சொல் 4.இணைப்புச்சொற்கள் 
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இவ்வட்டவணையிலிருந்து பெயர்ச்சொல் , வினைச்சொல் 
பாகுபாடு பண்டை உலகின் இலக்கண ஆசிரியர்களால் செய்யப் 
பட்டுள்ளமை புலனாகின்றது . அரிஸ்டாட்டில் கூறும் முன்னிடைச் 
சொல் , இணைப்பு இடைச்சொல் ஆகிய இரண்டையும் தொல் 
காப்பியரின் இடைச்சொற் பாகுபாட்டில் அடக்கிவிடலாம் . 
ஆனால் நம்முடைய உரிச்சொல் பாகுபாடு தனித்து நிற்கிறது . 
யாஸ்கருடைய உபசருக்கம் , நிபாதம் என்னும் சொல்வகைகள் 
தொல்காப்பியரின் இடைச்சொல் , உரிச்சொல் பாகுபாட்டினுள் 
அடங்கக் கூடியனவல்ல . இதனால் , தொல்காப்பியரின் சொல் 
பாகுபாடு கொண்டமை தெரிகிறது . அந்நால்வகைச் சொற் 
களுள் , உரிச்சொல்லுக்கு ஈடான - முற்றும் பொருந்தி வரக்கூடிய 
சொற்பாகுபாடு தொன்மை இலக்கிய மொழிகளுள் இல்லை 
எனலாம் . 


தொல்காப்பியர் வினைக்கும் பெயருக்கும் அடிச்சொற்களாக 
அமைகின்ற சொற்களே உரிச்சொற்கள் என்பர் . அவை ஒரு 
பொருள் உணர்த்தும் பல சொற்களும் , பல பொருள் உணர்த்தும் 
ஒரு சொல்லும் , இசை , குறிப்பு , பண்பு ஆகியவற்றின் அடிப் 
படையில் அமையும் சொற்களும் என்று அவர் விளக்கந் தந்துள் 
ளார் . இவ்வியலுள் அவர் சொற்பொருளியல் கண்ணோட்டத்தில் 
உரிச்சொற்களை அணுகியிருப்பதும் இங்குக் 

கருதத்தக்கது . 
இவ்வருமைப்பாட்டையுணராத வீரசோழியம் , பிரயோக விவேகம் , 
இலக்கணக் கொத்து , முத்துவீரியம் போன்ற இலக்கண நூல் 
களுள் உரிச்சொற்களுக்குத் தனியியல் வகுக்கப் பெறவில்லை . 
நன்னூலாரும் உரிச்சொற்களைப் பண்புச் சொற்களாகக் கருதி 
யுள்ளமை காலப்போக்கில் உண்டான மாறுதலைத் தெரிவிக்கிறது . 
இக்கால மொழியியலார் உரிச்சொற்களை , பொருளசை - அடிச் 
சொற்கள் ( Root morphemes ) என்பர் . 


பெயர்ச்சொல் 

பெயரியல் , வினையியல் பகுதிகள் , தொடரியலில் பெயர்ச் 
சொல் , வினைச்சொல் ஆகியவற்றின் செயற்பாடு ( Function ) 
என்னவென்பதை எடுத்துரைக்கின்றன . தொல்காப்பியர் பெயர்ச் 


1. Subramanya Sastri , P. S .: An Enquiry into the Relationship of 
Sanskrit and Tamil , University of Travancore , 1946 , P , 48 . 
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சொற்களைப் பொருளுணர்வு முறையில் பாகுபாடு செய்துள்ளார் . 
அவர் பெயர்ச் சொற்களை , 

1 . உயர்திணைச் சொற்கள் 
2. அஃறிணைச் சொற்கள் 

3. இருதிணைக்கும் உரிய சொற்கள் 
என்று வகைப்படுத்தி , அவை பால் , எண் , இடம் , ஏற்கும் முறை 
யைத் தெளிவுறுத்தியுள்ள திறம் தனிச்சிறப்பு வாய்ந்ததாகும் . 


பெயர்ச்சொல் 

| 
| 


தன்மை 


முன்னிலை 


படர்க்கை 


| 


பன்மை 


ஒருமை 


ஒருமை - பன்மை 


உயர்திணை 

1 


| 
அஃறிணை 


ஒருமை பன்மை 


ஒருமை 

பன்மை 
| 

| 
பெண் 


ஆண் 


வகையான 


மேலும் , அவர் பெயர்ச்சொற்களை உயர்திணைச் சொல் , 
அஃறிணைச் சொல் , இருதிணைக்குமுரிய சொல் , எண்ணுப் பெயர்ச் 
சொல் , தொழிற் பெயர்ச்சொல் என்று பல வகையாகப் பகுத்தும் 
காட்டியுள்ளார் . ஆனால் அவையெல்லாம் ஒரே 
சொல்லினத்தைச் சேர்ந்தவை என்பதை வலியுறுத்துவதோடு , 
பெயர்ச்சொல்லின் துணைப்பிரிவுகளை உணர்த்த பெயர் என்னும் 
சொல்லுக்கு முன்னர் அடைகளைக் கொடுத்து அவற்றை அவர் 
வேறுபடுத்தியுமுள்ளார் . 


எ 


டு . இயற்பெயர் 

சினைப்பெயர் 
சுட்டுப்பெயர் 
வினாப்பெயர் 
எண்ணுப் பெயர் 
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வினைச்சொல் 

வினைச்சொல் வேற்றுமை ஏற்காது காலத்தொடு தோன்று 
மெனத் தொல்காப்பியர் கூறுவர் . வினைச்சொல் உணர்த்தும் 
காலம் , தொல்காப்பியருக்கு முற்பட்ட நிலையில் இரண்டாக 
இருந்திருக்கலாம் . இறந்தகாலம் - ( Past tense ), இறவாக் 
காலம் ( Non - past ) என்னும் முறையில் காலத்தை அவருடைய 
மூதாதையர் பகுத்திருக்கலாம் . அதனால் , தொல்காப்பியர் 

காலந் தாமே மூன்றென மொழிப ( தொல் . சொல் . வினை . 2 ] 
இறப்பின் நிகழ்வின் எதிர்வின் என்றா 
அம்முக் காலமுங் குறிப்பொடுங் கொள்ளும் 
மெய்ந்நிலை யுடைய தோன்ற லாறே 

( தொல் . சொல் . வினை , 3 ] 
என்று உரைப்பதனால் , அவருடைய 

, 

காலத்தில் மூவகைக் 
காலமும் வழக்கிற்கு வந்துவிட்டன என்பது புலனாகின்றது . 
பையப் பைய இறவாக்காலமே எதிர்காலமாகவும் நிகழ்கால 
மாகவும் விரிந்தது போலும் . பழைய தமிழிலக்கியத்துள் நிகழ் 
காலம் தெளிவாகப் புலப்படாமை இதை அரண் செய்கிறது . 
மேலும் கால இடைநிலைகளை அவர் வரையறுத்துக் கூறவில்லை . 


வினைச்சொல்லினைத் தொல்காப்பியர் வகைப்படுத்தியுள்ள 
திறன் போற்றத்தக்கது . முதலில் வினையைக் குறிப்புவினை , வினை 
என்று பாகுபடுத்திப் பின்னர் அவற்றை மரபு , பண்பாடு , ஒழுக்கம் 
ஆகியவற்றின் அடிப்படையில் விரித்துரைக்கிறார் . 


வினை 
| 


குறிப்பு 


வினை 


உயர்திணை அஃறிணை விரவு 
வினை வினை 

வினை 


உயர்திணை அஃறிணை விரவு 
வினை வினை வினை 


வினைச்சொல் விளக்கத்தில் எல்லாச் சொற்களும் வினையடி 
யாகத் தோன்றியவை என்னும் கருத்தினைத் தொல்காப்பியர் 


1 , தொல் . சொல் , வினை . 1 . 
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எவ்விடத்தும் குறிப்பிடவில்லை. மற்றும் சொற்களைப் பகுதி , 
விகுதி , சந்தி , சாரியை , இடைநிலை , எழுத்துப் பேறு என்னும் 
முறையில் பகுத்துரைக்காமையால் காலங்காட்டும் இடைநிலை 
களைப் பற்றி அவர் ஒன்றுமே பேசவில்லை . இவை தொல்காப்பி 
யத்தில் காணப்படும் குறை என்பர் . 


இடைச்சொல் 

இடைச்சொற்கள் தனித்தியங்கும் ஆற்றலற்றவை . பெயர்ச் 
சொல்லோடு அல்லது 

வினைச்சொல்லோடு அவை ஒட்டி 
வருகின்றன . அவை ஓரளவிற்கு விளக்கவியல் மொழியியலார் 
கூறும் ஒட்டுக்களோடு ( Affixes or clitics ) ஒத்த இயல்புடை 
யனவாக உள்ளன . அவற்றை அடிச்சொல்லாகாப் பொருளசைகள் 
( Non - root morphemes ) 6T 60 O நாம் கூறலாம் . தொல் 
காப்பியர் இடைச்சொற்களை 
ஏழு 

வகையாகப் பாகுபடுத்தி 
யுள்ளார் . 

உருபுகளான இடைச்சொற்களை இடை 
யியலில் கூறி , அதன் விரிவையும் வகையையும் உவம இயலில் 
விளக்கியுள்ளமை தொல்காப்பியரின் பகுப்பாய்வுத் திறனைப் புலப் 
படுத்துகின்றது . 


உவமை 


உரிச்சொல் 


வினைக்கும் பெயருக்கும் அடிச்சொற்களாக அமைவன 
உரிச்சொல் . இவ்வகையில் இப்பகுதி சொல்லமைப்பியலை 
( Morphology ) ச் சார்ந்ததாகும் . அடுத்து உரிச்சொற்களை 
இசை , குறிப்பு , பண்பு என்னும் பொருள் உணர்வு அடிப்படையில் 
செய்துள்ள பாகுபாடும் , ஒரு பொருள் உணர்த்தும் பல சொற் 
களும் , பல பொருள் உணர்த்தும் ஒரு சொல்லுமாக வகைப்படுத்தி 
யுள்ளமையும் சொற்பொருளியல் ( Semantics ) ஆய்விற்குத் 
தொல்காப்பியர் 

அமைத்துள்ள அடிப்படையாகும் . பிற்கால 
நிகண்டுகளின் தோற்றத்திற்கு உரியியலில் தொல்காப்பியர் 
வழிவகுத்துத் தந்துள்ளார் . 


செய்யுளீட்டச் சொற்கள் 

இதையடுத்துள்ள எச்சவியலுள் செய்யுளில் சிறப்புறப் 
பயன்படுத்தப்பெறும் சொற்களஞ்சியம் ( Vocabulary ) பற்றிய 


1. தொல் . சொல் . 


டை . 2 . 
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நாம் 


செய்திகளைத் : தொல்காப்பியர் எடுத்துரைத்துள்ளார் . 
முன்னர்க் கண்ட பெயர்ச்சொல் வினைச்சொல் , இடைச்சொல் , 
உரிச்சொல் என்பன இலக்கணமுறைப் பாகுபாட்டுச் ( Gramma 
tical classification ) சொற்களாகும் . ஆனால் , இங்குச் 
செய்யப்படும் சொற்பாகுபாடு சொற்பிறப்பியல் ( Etymology ) 
அடிப்படையில் அமைந்ததாகும் . நாட்டுச்சொல் ( lative ) , அயற் 
சொல் ( Foreign ) என்ற முறையில் இயற்சொல்லாகிய தமிழ்ச் 
சொற்களை , பிறமொழிச் சொற்களாகிய திசைச்சொல் , வடசொல் 
என்று அவர் வகைப்படுத்தியுள்ளார் !. 

பின்னர் நாட்டுச்சொற்களைச் செந்தமிழ்ச் சொற்கள் , திரிந்து 
வழங்கும் கொச்சைச் சொற்கள் என்றும் தொல்காப்பியர் விரித் 
துரைக்கின்றார் . திசைச்சொற்களை , வேற்று மொழிச் சொற்கள் 
என்று பொருள் கொள்ளுவதே பொருத்தமுடையதாகும் . இப் 
பகுதியில் தொல்காப்பியர் கிளைமொழிகளையும் ( திரிசொற்கள் ) , 
அவற்றின் வட்டார வழக்குகளையும் ( Dialectology ) சுருங்கச் 
சொல்லி விளங்க வைத்துள்ளார் . 


பிறமொழிச் சொற்களைக் கடன்வாங்கும்பொழுது கடைப் 
பிடிக்க வேண்டிய விதிமுறைகளையும் தொல்காப்பியர் சுட்டி 
யுள்ளார் . வடசொல் லென அவர் சுட்டுவது , சமஸ்கிருதத்தை 
மட்டும் அன்று ; அக்காலத்திய பாலி முதலிய பிராகிருத மொழி 
களையும் அவர் குறிப்பதாகக் கொள்ளலாம் . 

வடசொல்லைத் 
தமிழில் எவ்வாறு எழுதுவது என்பதற் குரிய விதியைத் தொல் 
காப்பியர் , 

வடசொற் கிளவி வடவெழுத் தொர் இ 
எழுத்தொடு புணர்ந்த சொல்லா கும்மே 

( தொல் . சொல் . எச்ச . 5 ] 
என்று வகுத்துள்ளார் . 

முதலில் வடசொல்லில் உள்ள வடவெழுத்தை நீக்கிப் பயன் 
படுத்தியமையும் பின்னர் வடமொழி ஒலிகளைத் தமிழ் எழுத்துக் 
களில் எழுதியமையும் இதனால் புலனாகின்றன . 


சிதைந்தன வரினும் இயைந்தன வரையார் 

( தொல் . சொல் . எச்ச . 6 ) 


1 . தொல் . சொல் , எச்ச . 1 . 
30 
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பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


பெயர்ச் சொற்கள் வேற்றுமை உருபேற்றுப் பொருள் விளக்கு 
தலையும் , சில இடங்களில் பொருள் மயக்கமுறுதலையும் வேற்றுமை 
யியல் , வேற்றுமை மயங்கியல் . விளிமரபு என்னும் இயல்களில் 
தொல்காப்பியர் விளக்கியுள்ளார் . அவை தொடரியல் இலக்கண 
மாகவே அமைந்துள்ளன . 

இனி , எச்சவியலுள் அவர் தொகைமொழிகளைப் பற்றிப் 
பேசுவனவும் சொற்றொடரியல் இலக்கணத்தின் ஒரு பகுதி 
யாகவே தோன்றுகிறது . தொக்கு வருவது தொகை என்பர் . 
பொருளும் உருபும் தொக்கி வருவதையே தொல்காப்பியர் சுட்டு 
கிறார் . சொற்கள் ஒன்றோடொன்று ஒட்டி , ஒரு சொல் நீர்மைத் 
தாய் வருவதே தொகையாகும் . இதனை , 


எல்லாத் தொகையும் ஒரு சொல் நடைய 

( தொல் . சொல் . எச்ச . 24 ) 


என்பதனால் அறியலாம் . தொல்காப்பியர் தொகையினை ஆறாக 
வகைப்படுத்தியுள்ளார் .. அவற்றுள் வினைத்தொகை , பண்புத் 
தொகை , உவமத்தொகை என்பன மூன்றும் சிறுதொடர் மொழி 
களாகத் தொகுத்துக் கூறப்படுவன . அன்மொழித் தொகையில் 
இரண்டு சொற்றொடர்கள் இருப்பதாகக் கூறலாம் . இட 
மாற்றியல் இலக்கண நூலாரின் ( Tranformational grammar ) 
கொள்கைகளோடு இத்தொகைகள் பெரிதும் ஒத்து வருகின்றன . 

தம்முடைய தமிழ் மொழியின் பிறப்பு வழி இலக்கணத்துள் 
( Generative grammar ) தொல்காப்பியர் கூறும் எச்சவினை 
வினையாலணையும் பெயர் தொடர் மொழிகளில் அமையும் 
திறத்தினை இடமாற்றியல் இலக்கண நோக்கில் டாக்டர் எஸ் . 
அசுஸ்தியலிங்கம் சுட்டிக்காட்டி யுள்ளார் . இவையாவும் தொல் 
காப்பியரின் சொற்றொடரியல் ஆய்வு முறையைத் தெளிவுறுத்து 


கின்றன . 


1. தொல் . சொல் . எச்ச .18 . 

சொல் 


2. Agasthialingam , S. : A Generative Grammar of Tamil , Annamalai 
University , 1967 , pp . VI - VIII. 
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7. தொல்காப்பியர் மொழியியலுக்கு வழங்கியவை 


ஈராயிரம் ஆண்டுகளுக்கு முற்பட்ட காலத்தில் மொழியை 
இத்துணை ஆழமாகப் பகுத்தாய்ந்தவர்கள் மிகக் குறைவு . அவர் 
களுள்ளும் ஒரு மொழியில் வழங்கும் ஒலிகளை , ஒலியனியல் 
நோக்கில் ஆராய்ந்தவர் தொல்காப்பியரேயாவர் . 

பாணினி 
அறியாதது இது . தமிழ் எழுத்துக்களை முப்பது அடிப்படை எழுத் 
துக்களாகத் தொல்காப்பியர் 

தொல்காப்பியர் வகுத்துள்ளமை ஒலியனியல் 
ஆராய்ச்சியில் தமிழர் அடைந்திருந்த முன்னேற்றத்தைக் 
காட்டுகிறது . 


பொருள்வழிச் சொற்பாகுபாடு தமிழ் இலக்கணத்தின் தனிப் 
பெருஞ் சிறப்பாகும் . சார்பெழுத்துக்களின் அமைப்பு முறை 
தொல்காப்பியரின் தனிப்படைப்பாகலாம் . தொகை மொழிகளை 
இத்துணை விரிவாகவும் நுட்பமாகவும் அன்றைய உலகில் யாரும் 
ஆராயவில்லை . எனவே , 


தற்காலம் , தமிழில் தலைசிறந்து நிலவுவது தொல்காப்பிய 
நூலே . அது , ஆரியப் பாணினிக்கும் தூரிய மேல்புல 
யவன அரித்தாட்டிலுக்கும் காலத்தால் முந்திய தொன்மை 
யுடையது . பாணினியின் செறிவும் , பதஞ்சலியின் திட்ப 
மும் , அரித்தாட்டலின் தெளிவும் , அவையனைத்துமில்லா 
வளமும் வனப்பும் அளவை நூன்முறை யமைப்பும் 
பெற்றுச் செறிவும் தெளிவும் நெறியா நெகிழ்வும் நிரம்பி 
யமைந்தது 
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என்று நாவலர் பாரதியாரின் வழிநின்று நாமும் தொல்காப்பியரின் 
மொழிநூற் புலமையை வியந்து போற்றுவது சாலப் பொருந்தும் . 


1. Robins , H. : A Short History of Linguistics , London , 1969 , p . 145 , 


சோமசுந்தர பாரதியார் , நாவலர் ச . ! தொல்காப்பியர் பொருட் 
படலப் புத்துரை , அகத்திணையியல் , நாவலர் புத்தக நிலையம் . மதுரை , 1972 . 
பக் . 214 , 215 . 
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பழந்தமிழ்க் கவிதைகளின் 

வளர்ச்சி 


[ பேராசிரியர் அ . மு . பரமசிவானந்தம் ] 


பகுதி 1 
தொன்மை 

உயிர்த் தோற்ற வளர்ச்சியின் உச்ச நிலையில் மனிதன் 
வாழ்கின்றான் . இந்த மனித நிலை பெறுமுன் எத்தனை எத்தனையோ 
ஆண்டுகள் அவன் பல்வேறு வகை உயிரினத்திடைப்பட்டு நின்று , 
பின் இந்த நிலையைப் பெற்றான் . அப்படியே மனித நிலை 
பெற்ற பின்பும் எத்தனை எத்தனையோ ஆண்டுகள் - எண்ணற்ற 
ஆண்டுகள் கழித்தே அவன் சமுதாய உணர்வு , மொழி உணர்வு , 
தெய்வ உணர்வு இவைகளைப் பெற்றிருக்க வேண்டும் . இவற்றுக் 
கிடையில் மனித வாழ்வு , பிற உயிரின் வாழ்வொடு எவ்வாறு 
பின்னிப் பிணைந்து நின்றது என்பதும் அவ்வாழ்வில் அவன் 
எப்படிப் படிப்படியாக முன்னேறினான் என்பதும் இன்னும் 
ஆராய்ச்சியாளர்களிடையில் முடிவு கட்டா வகையில் உள்ளன . 
எப்படியாயினும் கண்ணாலும் காட்டாலும் தன் கருத்தை உணர்த்தி 
எண்ணற்ற காலங்கழித்த மனிதன் , எண்ணாலும் எழுத்தாலும் தன் 
கருத்தை உணர்த்தத் தொடங்கிய காலம் அவன் வரலாற்றில் 
பொற்காலமாகும் . ஆம் ! மொழி தோன்றிய காலம் எதுவாயி 
னும் . 

அது போற்றக் கூடியதேயாகும் . அவ்வாறு தோன்றிய 
மொழியும் தோன்றிய அந்த நாளிலேயே செப்பம் செய்யப் பெற்ற 
செம்மை மொழியாய் , ஒலிவடிவம் வரிவடிவம் இரண்டும் 
கொண்டு ஏற்றம் பெற்ற மொழியாய் இலக்கியம் மலர்ந்து 
இலக்கண வரம்பு உற்ற மொழியாய் இருந்திருக்க முடியாது 
என்பது தேற்றம் . அந்த மொழி வளர்ச்சியின் வரலாற்று 
ஆராய்ச்சி இன்னும் தொடக்க நிலையிலேதான் இருந்து கொண் 
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டிருக்கிறது . அந்த மொழி வளர்ந்த வரலாற்றில் பாட்டும் 
இலக்கியமும் தோன்றிய காலம் சிறந்த காலமாகும் . எனவே 
மக்கள் வாழ்வொடு பின்னிய மொழியும் அதன்வழி அமைந்த 
பாட்டும் இலக்கியமும் நன்கு ஆராயப் பெற்று , அவற்றின் நலம் 
கண்டாலன்றி உண்மையில் மனித சமுதாய வரலாற்றை யாரும் 
அறிந்தவராக முடியாது . இந்த உண்மையை உணர்ந்த சென்னைப் 
பல்கலைக் கழகத் தமிழ்த்துறை , இவ்வாண்டு இத்துறையில் கருத் 
திருத்தி , என்னைப் பழந்தமிழ்ப் பாட்டின் - கவிதையின் வளர்ச்சி 
யைப் பற்றி ஆராயச் சொல்லியிருப்பது மகிழ்ச்சிக்குரியதாகும் . 


என 


பழந்தமிழ்க் கவிதைகளின் வளர்ச்சி என்ற தலைப்பில் நான் 
ஏதோ புதிய ஆய்வுகள் செய்து , இல்லாதவற்றைக் கண்டு 
உணர்த்தப் போகிறேன் எதிர்பார்க்க வேண்டாமெனக் 
கேட்டுக் கொள்கிறேன் . அல்லது நான் காட்டும் ஒருசில கருத் 
துக்களும் முடிவுகளும் யாவரும் ஏற்றுக்கொள்ள வேண்டியவை 
என்றும் எண்ண வேண்டுவதில்லை . இன்றைய என் வாழ்வின் 
சூழ்நிலையில் இப்பணியை ஏற்கவே தயங்கியும் , மயங்கியும் 
நின்றேன் . எனினும் அன்பரின் வற்புறுத்தலும் மாற்றம் தேற்றம் 
அளிக்கும் என்ற உணர்வும் ஓரளவு என்னை இன்று உங்கள் முன் 
நிற்கச் செய்துள்ளன . எனவே , எனது இந்த ஆய்வுக் கட்டுரை 
முற்றிய திறன் உடையது என்று யாரும் கொள்ள வேண்டா 
எனக் கேட்டுக் கொண்டு , மேலே செல்கிறேன் . 


உலக 


தமிழ்மொழி தொன்மையானது என்பதை யாரும் மறுக்க 
முடியாது . 

தொன்மைக்கு எல்லை வகுக்கும் வகையில் ஒரு 
வேளை மாறுபாடு இருக்கலாம் . ஆனால் இன்றைய 
மொழிகள் பலவற்றின் உருவும் கருவும் உணராத அந்த நெடுந் 
தொலைக் காலத்தில் தமிழ் தெளிந்த இலக்கண வரம்பினை உடைய 
தாய் இலக்கியச் செறிவுடையதாய்த் திகழ்ந்திருக்க வேண்டும் 
என்பதில் ஐயமில்லை . நாட்டுப் பல்வேறு மரபுவழிச் செய்திகளும் 
கதைகளும் எத்தனையோ ஆயிரம் ஆண்டுகளுக்கு முன் தமிழ் 
தோன்றிற்று எனக் காட்டினும் நமக்குத் தொல்காப்பியம் காட்டும் 
இலக்கண நெறியைக் காட்டிலும் தொன்மையான மரபு கிடைக்க 
வழியில்லை . தொல்காப்பியம் என்ற பெயரும் அதனால் தான் 
அமைந்ததோ என எண்ணவும் இடம் தருகிறது . காப்பியம் 
என்பது இலக்கண நூலையும் அக்காலத்தில் குறிக்கும் போலும் ! 
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பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


தொல்காப்பியத்துக்கு முன் 

நமக்கு வரையறுத்த 
இலக்கண நூல் காணக் கிடைக்கவில்லை என்றாலும் , அத் 
தொல்காப்பியத்தின் வழி ஆராயின் அதற்கு முன் எத்தனையோ 
தமிழ் இலக்கண நூல்கள் இருந்திருக்க வேண்டும் என்பதும் , 
எனவே அவற்றிற்கு முன் எண்ணற்ற இலக்கியங்கள் தோன்றி 
வாழ்ந்திருக்க வேண்டும் என்பதும் உண்மையாகக் கொள்ள 
வேண்டுவன . எனினும் தொல்காப்பியர் காட்டும் இலக்கணங் 
களுக்கும் எடுத்துக்காட்டாகவும் காட்ட முடியாத வகையில் 
அந்த இலக்கியங்களும் அவற்றின் வழி எழுந்த இலக்கணங்களும் 
மறைந்து விட்டன என அறிகிறோம் . தொல்காப்பிய உரைகளில் 
காட்டப்பெறும் மேற்கோள்கள் பலவும் கடைச் சங்க கால இலக்கி 
யங்களாகவே உள்ளனவன்றோ ! ஆயினும் தொல்காப்பியர் 
காலத்திலும் அதற்கு முன்னும் அத்தகைய இலக்கியங்கள் இல்லை 
யானால் அவரால் அத்தகைய வரையறுத்த எல்லைக்குட்பட்ட 
இலக்கண நூல் செய்திருக்க முடியாதன்றோ ? 


தொல்காப்பியம் 

தொல்காப்பியம் இடைச்சங்க நூலாகவும் ,, கடைச்சங்க 
நூலாகவும் கொள்ளப் பெறுவது . இச்சங்கங்கள் இருந்ததாகக் 
கொண்டு , இக்கருத்தை ஆராயின் 

நமக்குத் தோன்றுவது 
ஒன்றே . இரண்டு சங்கங்களுக்கும் இடையில் ஒரு கடல் ஊழி 
உண்டாயிற்றென்றும் அதில் 

அதில் தற்போதைய குமரிமுனைக்குத் 
தெற்கே இருந்த பல பழந்தமிழ் நாட்டுப் பகுதிகள் மறைந்தன 
என்றும் கூறுவர் . இந்த மரபுவழிக் கதையின்படி ஆராயின் , 
ஒருவேளை தொல்காப்பியம் இயற்றிய காலத்துக்கு முந்தியனவும் , 
அவர் காலத்தனவுமாகிய இடைச்சங்கப் பாடல்கள் அனைத்தும் 
எப்படியோ கடல் ஊழியால் மறைந்தொழியவும் , இலக்கணமாகிய 
தொல்காப்பியம் பிழைத்து நிற்க , அதன் பெருநெறி பற்றி 
அதையே தன் இலக்கணமாகக் கொண்ட கடைச் சங்க காலப் 
புலவர்கள் பாடல் இயற்றினார்களோ எனக் கொள்ள இடம் உண் 
டாகிறது . தொல்காப்பியர் காலம் எதுவாயினும் அது நீண்ட 
காலமாகத் தமிழ்நாட்டில் இலக்கண மரபைக் காத்து வருகின்றது 
என்பது கண்கூடு . அன்று தொட்டு 

அன்று தொட்டு இன்று வரையில் அதற் 
கீடாக- அதெனொடு சார்த்திக் கூறும் வகையிலாக 
ஐந்திறன் காட்டும் இலக்கண நூல் தோன்றாமையே அதன் 


வேறு 


பழந்தமிழ்க் கவிதைகளின் வளர்ச்சி 


241 


சிறப்பை வலியுறுத்துவதாகும் . பிற்காலத்தில் வந்த நன்னூல் , 
அக்கால மொழி வழக்குக்கு ஏற்ற புணர்ச்சி , சொல் அமைப்பு , 
தொகை மரபு முதலிய சிலவற்றைச் சேர்த்து எழுத்து , சொல் 
என்ற இருவகை இலக்கணங்களை மட்டும் ஒரு வகையில் உரைக் 
கின்றது என்றாலும் தொல்காப்பியத்தை நோக்கி அது எ 

எங்கோ 
நிற்க வேண்டிய ஒன்று என்பதை ஆன்றோர் தெளிந்துள்ளனர் . 
மற்றைய பிற்கால இலக்கண நூல்கள் தோன்றிய சில கால 
எல்லையிலேயே தத்தம் முடிவினைத் தேடிக் கொண்டிருப்பதால் 
அவை பற்றி நாம் நினைக்கவும் வேண்டா . 


i 


= 


தொல்காப்பியம் இவ்வாறு காலத்தை வென்று இருபெருஞ் 
சங்கங்களின் வழிகாட்டி நூலாக நின்று , பின்னும் இருபது 
நூற்றாண்டுகள் கழித்தும் வாழ்வதற்குக் காரணம் 

அதன் 
உண்மையை விளக்கும் திறனும் மொழி அமைப்பில் அதன் 
வரையறுத்த முடிவுகளும் மொழியின் உண்மையான அமைப்பை 
யும் அம்மொழி பேசும் மக்களின் உண்மை வாழ்வினையும் 
விளக்கிக் காட்டும் பொருளதிகார அமைதிகளுமே யாகும் , 
எனவே அத்தகைய தொல்காப்பியத்தில் பொருளதிகாரத்தில் 
வரும் செய்யுளியல் அடிப்படையில் சில உண்மைகளைக் காணல் 
நலம் பயப்பதாகும் . 


செய்யுள் 

செய்யுளுக்குத் தொல்காப்பியர் இலக்கணம் செய்துள்ளார் . 
செய்யுள் என்பது செய்யப்படுவது என்ற பொருளில் அமைவது . 
அது உரைச் செய்யுள் , பாச் செய்யுள் என இருவகையாகப் 
பகுக்கப்பெறும் . பிற்காலத்தில் யாப்பிலக்கணம் செய்த 
புலவர்கள் அனைவரும் பாச்செய்யுளை யே செய்யுளாகக் 
கொண்டு , பாவெனும் அதன் தன்மை கூறுவாராய்க் கட்டுவது 
என்ற பொருளில் யாப்பு என்ற சொல்லமைத்து , அதைக் 
கட்டும் இலக்கணத்துக்கு யாப்பிலக்கணம் என்ற பெயரும் 
கொடுத்து இலக்கணம் செய்தனர் . செய்யுள் செய்யப்படுவது 
என்ற பொருளில் வழங்கினும் அதன் செம்மைத் தன்மை சிறந்து 
விளங்குவதாகும் . வறண்ட , வற்றிக்கிடந்த - நிலைமாறிக் கிடந்த 
வயலை மனிதன் செய்வகையால் செம்மையாக்கி அதற்குச் 
செய் 

பெயரிட்டான் . நன்கு செம்மை செய்யப் 
பெற்றது நன்செய் ஆயிற்று ; அல்லது புன்செய் ஆயிற்று ; 

31 
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எனவே நன்கு செப்பம் செய்யப்பெறும் பா அல்லது உரையே 
செய்யுள் எனக் கொள்ளக் கிடக்கின்றது . செய்யுள் என்ற 
சொல் , பாட்டினை மட்டுமன்றி உரையையும் குறிக்கும் என்ற 
உண்மை , பழங்காலத்தில் மட்டுமன்றிப் பிற்காலத்திலும் வழங்கின 
உண்மையைத் திருவாலவாயுடையார் திருவிளையாடல் ( 19-6 ) 
முதலியன விளக்கும் . எனவே , தொல்காப்பியர் தம் செய்யு 
ளியலில் பா , உரை என்ற இரண்டிற்கும் அவற்றொடு பொருந்திய 
பலவற்றுக்கும் இலக்கணம் காட்டினார் என்றே கொள்ள 
வேண்டும் . வெறும் கட்டுதலாகிய பிற்கால நிலையினும் தொல் 
காப்பியர் காலத்தில் செம்மை நலந்தோய்ந்து செய்யப் பெற்ற 
இலக்கிய 

கண்டமையால் தொல்காப்பியர் தம் 
இயலுக்குச் செய்யுளியல் என்றே பெயர் கொடுத்தார் . 
இச்செய்யுளியல் வழியே கவிதையின் நலத்தையும் அதன் 
வளர்ச்சியையும் காண்பதன் முன் , கவிதை என்பது என்ன என்ப 
தையும் ஓரளவு காணல் ஏற்புடையதாகும் என எண்ணுகிறேன் . 


மரபினைக் 


வாழும் இலக்கியம் 

கற்றறிந்தாரைப் பற்றிக் கருத்தில் எண்ணிய வள்ளுவர் , 
அவர்கள் உலகம் வாழத் தாம் வாழும் தன்மையாளர் என 
எண்ணுகின்றார் . தாம் இன்புறுவது உலகின் புறக் காணும் 
நன்னோக்கு உடையவர் எனக் கருதுகின்றார் ; நமக்கும் காட்டு 
கின்றார் . 


" தாமின் புறுவது உலகின் புறக்கண்டு 

காமுறுவர் கற்றறிந் தார் ” ( 399 ) 
என்பது குறள் . எனவே மனித உணர்வொடு உலகில் வாழ்வா 
ராக விளங்கும் நல்ல புலவர் - அறிஞர் - கற்றறிந்தார் ‘ யாம் பெற்ற 
இன்பம் வையகம் பெறுக என்ற பரந்த நல்லுணர்வில் , தாம் 
கண்டும் கேட்டும் கற்றும் உற்றும் அறிந்த பல்வேறு உண்மைகளை 
உலகுக்கு உணர்த்த நினைக்கின்றனர் . அந்த நினைவில் முகிழ்த்து , 
நெஞ்சில் தோன்றி , நாவிடை நடந்து , நாட்டிடை உலவுவதே 
பாட்டு அல்லது கவிதை என்பதாகும் . இவ்வுணர்வில் அரும்புவது 
பாட்டாகத்தான் இருக்க வேண்டுமா ? உரைநடையாக இருக்கக் 
கூடாதா ? என்ற வினாக்களும் எழுவது இயல்பு ! உரைநடையாக 
இருப்பதில் தவறு இல்லை . தொல்காப்பியர் காலத்திலேயே 
உரைநடை இருந்தது என்பது தேற்றம் . ஆயினும் கவிதையின் 
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காலங் கடந்து வாழும் ஆற்றல் உரைநடைக்கு இல்லை என்ற 
உண்மை தமிழ் மொழியில் மட்டுமன்றி உலக மொழிகள் அனைத் 
திலும் உண்மையாகக் காணமுடிகின்றது . தமிழில் தொல் 
காப்பியம் உரையைக் குறிக்கின்றமையின் - இலக்கியங் கண்டதற் 
கிலக்கணம் இயம்பும் மரபில் - உரைநடை அக்காலத்தில் வாழ்ந் 
திருக்க வேண்டும் . அதற்குப் பின்பு கடைச்சங்க காலத்திலேயே 
பல உரைநடை நூல்கள் தோன்றி இருக்கலாம் . ஆனால் , அவை 
அனைத்தும் வாழவில்லையே ! அதே வேளையில் நான்கடி ஐந்தடிப் 
பாடல்கள் கூடப் பாடினவர் பெயர் அறியாத நிலையிலும் அப் 
பாவின் சிறப்புத் தொடரால் பெயர் பெறும் வகையில் , பாடிய 
புலவரை வாழ வைத்துத் தானும் வாழும் திறனைக் கவிதையில் 
காண்கின்றோம் . எனவேதான் வள்ளுவர் குறளுக்குள் கவிதையைக் 
காட்ட வேண்டியுள்ளது . எனவே கற்றறிந்தார் பெற்ற உண்மை 
அனுபவத்தை உலகுக்கு உணர்த்தி வாழ்வின் இன்றியமையா 
நெறியினை விளக்கி மக்கட் சமுதாயத்துக்கு வழிகாட்டிகளாக 
அமைவன கவிதைகள் அல்லது பாக்கள் என்பது தேற்றம் . அப் 
பாக்களின் சிறப்பினைப் பலபடப் பாராட்டுவர் அறிஞர் . கம்பன் 
கோதாவரியைக் கண்டவுடன் கவிதையை நினைத்தான் . அவன் 
உள்ளத்தில் கவிதை உருப்பெற்றது . உலகுக்கு அதை வாரி 
வழங்கினான் . 


" புவியினுக் கணியாய் ஆன்ற பொருள் தந்து புலத்திற் றாகி 
அவியகத் துறைகள் தாங்கி ஐந்திணை நெறிய ளாவிச் 
சவியுறத் தெளிந்து தண்ணென் றொழுக்கமும் தழுவிச் சான்றோர் 
கவியெனக் கிடந்த கோதா வரியினை வீரர் கண்டார் ” 


சிலேடை 


* 


என்று அவர் வாய் பாடிற்று . இதில் கவியின் சிறப்பினையும் 
கோதாவரியின் நலனையும் பிணைத்துச் 

வகையில் 
அழகாகக் கவியின் தன்மையைக் கம்பன் காட்டிவிட்டான் . 
தமிழில் கவிதையைக் காட்ட இதைவிடச் சிறந்த விளக்கம் இல்லை 
என்பதோடு தேவையும் இல்லை என்பது தேற்றம் . 


கவிதை என்பது என்ன ? 

மேலை நாட்டு இலக்கிய ஆய்வாளர்கள் இக்கவிதையினைப் 
பலவகையில் ஆராய்கின்றனர் . 

மேலே கூறியபடி 
கவிதையே உரைநடையின் மிக்கு நின்று காலத்தை வென்று 


நான் 
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ஹண்ட் 


வாழும் எனக் காட்டுகின்றனர் . அத்தகைய கவிதையாகிய 
இலக்கியத்தை அவர்கள் பலவகையில் உலகுக்கு உணர்த்து 
கின்றனர் . சிறந்த இயற்கைக் கவிஞராகிய வோட்ஸ்வொர்த் 
என்பார் கவிதை , தேக்கிய உணர்வின் அடிப்படையில் அளவுள் 
ளமைதியில் கூறும் உணர்வே கருவாய் அமைய ஊற்றுப் பெருக் 
கெடுத்து ஓடி வருவதே என்கின்றார் ”. ரஸ்கின் என்பார் , 
உயரிய உணர்வின் 

அடிப்படையில் உயரிய தன்மையில் 
- ருவாவது கவிதை என்பர் . லீத் 

என்பவர் , 
* உண்மை , அழகு , செறிவு இவை காட்டும் விருப்ப நிலையில் 
கற்பனையும் உணர்வும் கலக்க , சிறந்த மொழியில் ஒருமையில் 
பன்மையும் பன்மையில் ஒருமையும் பட்டுக் கலந்து நிற்க உருவா 
வது கவிதை என்பர் . இத்தகைய கவிதைகளை வடிக்கும் 
கவிஞர்கள் ஒழுக்க சீலர்களாய் உயர்ந்த தத்துவ உணர் 
வாளராய் இருக்க வேண்டும் என்று கோலரிட்ஜ் என்ற 
ஆங்கில அறிஞர் வற்புறுத்துவர் 5. இக்கருத்தினை நாம் மேலே 
கண்ட கம்பனுடைய பாடலோடு ஒப்பு நோக்கின் , உலகக் 
கவிஞர்தம் ஒருமையுணர்வு நன்கு புலப்படும் . கவிதை, கவிஞர் 
தாம் உளத்தில் பெற்ற அனுபவத்தை உலகுக்கு உணர்த்துவதே 
யாகும் . வாழ்வின் திறம் காட்டும் வண்ணக் கோலமே கவிதை 
என்பர் மாத்தியூ ஆர்னால்டும். என்றும் உள்ள நிலைத்த உண்மை 
களை இன்பில் இழைத்துத் தம் கருத்துக்குக் கற்பனையைத் துணை 
கொண்டு சமுதாயப் புதுப்புது உண்மைகளை உணர்ந்து நலம்பெறப் 
புனைவது கவிதை என்பர் ஜான்சன் . இவை போன்றே எண்ணற்ற 
மேலை நாட்டுப் புலவர்கள் கவிதை பற்றிப் பாநலம் பற்றிப் பலப்படப் 
பாராட்டிப் பேசியுள்ளார்கள் . அப் பாக்களுக்கு இன்றியமையாக் 
கருத்து , கற்பனை , உருவம் , உணர்வு ஆகியவை பற்றி எல்லாம் 
விளக்கிக் காட்டுவர் . அவற்றை விரிக்கின் பெருகும் என்றஞ்சி 
இந்த அளவில் அமைகின்றேன் . 


1. Principles of Literary Criticism - Winchester . 
2. Ibid - p . 229 . 
3 . 
4 . 
5. Hudson - An Introduction to the Study of Literature . 
6. Ibid - p . 69 . 
7. Ibia - 9 . 64 . 


p . 229 . 
p. 230. 
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இந்த நிலையில் கவிதை பற்றிச் சில ஆண்டுகளுக்கு முன் 
நான் எழுதிய கவிதையும் வாழ்க்கையும் என்ற நூலிலிருந்து 
சிலவற்றை எடுத்துக்காட்டுவது தவறாகாது 
கின்றேன் . 


எனக் 


கருது 


" வெறும் புறத்தோற்றத்தால் மட்டும் கவிதை அமைந்து 
விடாது . அவ்வாறு புறத்தோற்றத்தோடு - பட்டாலும் 
பீதாம்பரத்தாலும் பதக்கங்களாலும் தம்மை அலங்கரித்துக் 
கொள்வதோடு - நின்றுவிட்ட பிற்காலப் புலவர்தம் 
பாடல்களும் அவர்தம் வாழ்வோடு நின்றுவிட்டனவே ! 
கவிதைதான் உள்ளத்தின் ஊற்றுப் பெருக்கு . உள்ளம் 
செம்மைப்பட்டவரே உயரிய கவிதைகள் இயற்றி மங்காப் 
புகழ் பெற்றுள்ளனர் . நம் நாட்டில் - தமிழ் நாட்டில் 
மிகு பழங்காலம் தொட்டு வரலாற்றிலே இவ்வுண்மை 
விளங்குகிறது . கவிதையை ஒரு கலையாக - உயிருள்ள 
மெய்க்கலையாக -- வாழவைத்த உளத்தால் நலம் பரப்பிய 
நல்ல புலவர் 

பலர் வாழ்ந்து சென்றிருக்கின்றனர் . 
முரஞ்சியூர் முடிநாகராயர் முதல் , பாரதியார் வரையில் 
தமிழ் நாட்டில் வாழ்ந்து கவி பாடிய புலவர்களை வரிசை 
யாக வைத்துப் பார்ப்பின் , இவ்வுண்மை நன்கு விளங்கும் . 
ஆங்கில நாட்டுப் புலவர்களையும் , பிற நாட்டுப் புலவர் 
களையுங் கூட , இவ்வாறு ஆராய்ந்து காணின் , உண்மை 
தோன்றும் . கவிதை தோன்றும் இடமாகிய உள்ளம் 
சிறந்ததாக அமைய வேண்டும் . தூய உள்ளத்தே பெருகும் 
கவிதை உருப்பெற்று உருண்டு ஓடி வரும் . அவ்வாறு 
வரும் கவிதைகள் வையத்தை வாழ வைக்கும் கவிதை 
களாய் விளங்கும் . இவற்றையெல்லாம் எண்ணித்தான் 
போலும் பாரதியார் , 


உள்ளத்தில் உண்மையொளி உண்டாயின் 

வாக்கினிலே ஒளியுண் டாகும் ; 
வெள்ளத்தின் பெருக்கைப்போல் கலைப்பெருக்கும் 

கவிப்பெருக்கும் மேவு மாயின் 
பள்ளத்தில் வீழ்ந்திருந்த குருடரெல்லாம் 

விழிபெற்றுப் பதவி கொள்வார் ; 
தெள்ளுற்ற தமிழ் அமுதின் சுவைகண்டார் 

இங்கமரர் சிறப்புக் கண்டார் 
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என்று பாடினார் . உண்மை இதுதான் . எங்கே தூய உள்ளம் 
உண்டோ , அந்த இடத்திலிருந்து கவிதை வெள்ளம் புறப்பட்டு 
வர , அது வையத்தை வாழ வைக்கும் தெள்ளிய நீரோடையாய்ச் 
சிறக்கின்றது உலகம் அறிந்துள்ளதே . மற்றோர் அடியவர் 
ஆண்டவனைப் படைத்தவர்- இதே கருத்தை உளங் குளிர்ந்த 
போதெல்லாம் உவந்துவந்து பாடுவன் என்று கூறியிருக்கின் 
றாரே ! இவற்றையெல்லாம் ஒத்து நோக்கின் , கவிதை நல்ல 
உள்ளத்தில் தோன்றும் ஒன்று என்பதும் , அக்கவிதையை அந்த 
நல்லவர்கள் தங்கள் உள்ளத்தில் இருந்து உதடு வழியாக 
உலகுக்கு உதவி , தாம் இன்புறுவது உலகு இன்புறக் காணும் 
வகையில் பாடுவார்கள் என்பதும் , அந்த வெள்ளப் பெருக்கு 
வையத்தை வாழ வைக்கும் என்பதும் உறுதி , 


கவிதையின் ஆழம் அளப்பரியதாகும் . சொல்லும் பொருளும் 
சேர்ந்தது கவிதை என்று சுருக்கமாகச் சொல்லிவிட்டோம் . 
ஆனாலும் , அவற்றின் ஆழத்தை அளந்தறிதல் என்பது எளிதன்று . 
ஒரு சிலர் வெறுஞ் சொற்களை வைத்துக்கொண்டு விளையாடலைப் 
புரிவார்கள் . ஒரு சிலர் உயர்ந்த கருத்தை வைத்துக்கொண்டு 
சொல்லத் தெரியாமல் திண்டாடுவார்கள் . ஆனால் , இரண்டை 
யும் ஒரு சேரக் கைவரப் பெற்ற புலவர்கள் பாடல்களின் ஆழம் 
காணுதல் அவ்வளவு எளிதன்று . இத்தகைய நல்ல கவிஞர்தம் 
கவிதைகளை உள்ளத்து அமைத்துத்தான் போலும் வள்ளுவர் , 
பயில்தொறும் நூல் நயம் போலும் என்றும் , அறிதொறும் 
அறியாமை கண்டற்றால் என்றும் பாடிச் சென்றிருக்கிறார் ! 
பயில்தொறும் நூல்நயம் காண்பதெவ்வாறு ? ஒரு நூலைப் பயிலும் 
ஒருவன் , திரும்பத் திரும்ப அந்நூலைப் பயில்வானாயின் , ஒவ்வொரு 
முறையும் படிக்குந் தோறும் புத்தம் புதிய கருத்துக்களை அந் 
நூலின் பாக்கள் அவனுக்கு வாரி வழங்கிக்கொண்டே இருக்க 
வேண்டும் . நூலின் நயம் பயிலப் பயில மேலும் மேலும் இனிக்க 
வேண்டுமேயன்றிப் புளிக்கக் கூடாது . அளவுக்கு மிஞ்சினால் 
அமிர்தமும் நஞ்சு என்பது நல்ல பாடலுக்கு - கவிதைக்குப் 
பொருந்துவதன்று . அதைப்போன்றதே மற்றொன்றின் கருத்தும் ; 
ஆனால் சற்று விரிந்து செல்வது , ஒன்றைப் பற்றி ஆய்ந்து 
ஆய்ந்து உண்மை காண முயல்கின்றான் ; ஆராயும் ஒவ்வொரு 

பேராசிரியர் , அ . மு . ப . - கவிதையும் வாழ்க்கையும் - பக்கம் 24 . 
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சமயத்திலும் ஒவ்வொரு புது உண்மை புலப்படுகின்றது . ஆனால் , 
அந்த அளவோடும் அது நின்றுவிடவில்லை . அவன் ஒன்றைக் 
கூட அறிந்தாலும் , அவன் அறியாது விட்டது முன்னையினும் 
இப்போது அதிகமாக அவனுக்குத் தெரிகின்றது . எனவே , 
அவன் அப்பொருளைப் பற்றி அதிகமாக அறிய அறிய அது பற்றிய 
அறியாத பகுதி மேலும் மேலும் பெருகிக் கொண்டே போகின்றது . 
வள்ளுவர் இந்த இரண்டு உவமைகளையும் நன்கு தேவையான 
இடங்களில் அமைத்துள்ளார் . நாம் அதை விடுத்துக் கவிதை 
வழிக் கருத்தைச் செலுத்துவோம் . ஆம் . கவிதை என்பது 
பயில்தொறும் புத்தம் புதிய கருத்துக்களைப் பயில்வார்க்கு 
உண்டாக்கிக் கொண்டிருக்க வேண்டும் . அதனுடன் அக்கவிதை 
பற்றி அதிகமாக அறிய அறிய , அது பற்றி அறிய வேண்டுவன 
இன்னும் அதிகமாகிக் கொண்டே செல்ல வேண்டும் . இப்படிச் 
சென்றால் , கவிதையின் முடிந்த பொருளைக் காண்பது எப்போது ? 
கவிதையின் நிலையே அதுதான் . கவிதையின் முடிந்த முடிபை 
ஒருவராலும் அறுதியிட முடியாது என்பதே உண்மைக் கவிக்கு 
இலக்கணமாகும் . ஏன் ? பாடும் கவிஞனே அதன் கருத்தை 
அளந்து ஆழங்காண முயலினும் , முட்டாது சென்றுகொண்டே 
இருக்க வேண்டும் . அத்தகைய கவிதைகளைப் பாடுவோர் என்றும் 
வாழ்பவரே யாவர் . அத்தகைய நூல்கள்- கவிதைகள் - நம் 
நாட்டில் உண்டா ? ஏன் இல்லை ! வள்ளுவர் திருக்குறள் ஒன்று 
போதுமே ! இன்னும் எத்தனையோ பாடல்கள் 

உள்ளன , 
அவற்றைப் பற்றிப் பின்னர் ஆராய்வோம் . 


இத்தகைய கவிதைகளைக் கவிஞன் ஏன் பாடவேண்டும் ? 
அவனுக்கு வேறு வேலை யில்லையா ? இவ்வாறு பாடிப் பிழைப்பது 
தான் அவன் தொழிலா ? அன்றிப் புகழுக்கு ஆசைப்பட்ட 
கவிஞன் , என்றென்றும் புகழால்தான் வாழ வேண்டும் என்ற 
எண்ணத்தால் இக்கவிதைகளைப் பாடுகின்றானா ? இக்கேள்விகள் 
சிலர் உள்ளத்தில் எழுதல் இயல்பு . ஆனால் , அத்தகைய ஒரு 
குறிக்கோளுடன் கவிஞன் ஒரு கவிதையைப் பாட இயலாது . 
அப்படிப் பாடினாலும் , பெரும்பாலும் அவன் இறப்பதற்கு முன்பே 
அக்கவிதை இறந்துவிடும் . இன்று நாம் 

கண் முன்னே 
எத்தனையோ கவிஞர்களைக் காண்கின்றோம் . அவர்கள் பாடல்கள் 
பத்தி பத்தியாகப் பத்திரிகைகளில் வெளி வருகின்றன . அவற் 
றைப் பாராட்டவும் சிலர் இருக்கின்றார்கள் . எனினும் , அவை 
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நீர்மேற் குமிழி போல் தோன்றிய அந்த அடிச்சுவட்டிலேயே தம் 
கல்லறைக்குச் சென்று விடுவதை நாம் அறியோமா ! எனவே , 
கவிஞன் , அக்கவியால் தான் வாழ வேண்டுமென்று நினைத்தாலும் , 
புகழைத் தேட வேண்டுமென்று கருதினாலும் அவன் எண்ணத்தில் 
மண் விழத்தான் செய்யும் . கவிஞன் கைம்மாறு கருதாதவன் 
அங்ஙனமாயின் ஏன் பாடவேண்டும் ? பலன் ஒன்றையும் எதிர் 
பாராது அவன் பாடினால் , அவன் வாழ்வது எவ்வாறு ? அந்த நிலை 
பற்றி எண்ணுவதுதான் உண்மைக் கவிஞனை நம்முன் கொண்டு 
வந்து காட்டும் . உண்மைக் கவிஞன் ஒருவனை முன் நிறுத்தி , 
அவனை அவ்வாறு கவி பாட வேண்டிய காரணம் என்ன என்று 
கேட்டால் , நிச்சயம் அவன் பதில் சொல்ல முடியாது ; அவன் 
தனக்காகப் பாடவில்லை . கவிஞன் மட்டுமன்றிப் பெரும்பாலா 
ரான மெய்க்கலைஞர்கள் அவ்வாறுதானே உள்ளார்கள் ? விஞ்ஞா 
னக் காட்சியில் தன்னை மறந்து மூழ்கித் திளைத்த நியூட்டன் 
போன்ற பேரறிஞர்களை , அல்லும் பகலும் ஆய்வுக் களத்தில் 
ஏன் இப்படி அல்லல் உறுகின்றீர்கள் ? என்று கேட்டால் , 

, 
அவர்கள் என்ன பதில் கூற முடியும் ? ஒரு புன்சிரிப்பை வேண்டு 
மானால் பதிலுக்கு அவர்கள் புலப்படுத்தலாம் . அவ்வளவேதான் . 
உணவு கொண்டதையும் கொள்ளாததையும் 

அறிய 
முடியாது . ஏதோ உணர்ச்சி தன்னைச் செலுத்த , அது வழியே 
தன்னை ஒப்படைத்து அதனால் ஒரு பேருண்மையைக் கண்டு 
பிடிக்கும் முயற்சியிலேயே அந்த விஞ்ஞானியின் கருத்தும் 
வாழ்வும் கழிகின்றன . கவிஞன் நிலையும் அத்தகையதே . அவன் 
ஏன் பாடுகின்றான் ? இதற்குப் பதில் சொல்லத் தெரியாது 
அவனுக்கு . அவனை அறியாமல் ஏதோ ஓர் உள்ளொளி அவனை 
ஆட்கொள்கிறது ; அவன் உணர்வை மலைக்குக் கொண்டு 
செல்கிறது ; ஆற்று வெள்ளத்தில் மூழ்க வைக்கிறது : கதிரவன் 
வெம்மையில் நிற்க வைக்கிறது . வான வெளியில் சிறகொடு 
பறக்க வைக்கிறது : இப்படி எத்தனை எத்தனையோ வகைகளில் 
அந்த உணர்ச்சி கவிஞனை ஆட்டிப் படைக்கின்றது . அந்த 
உணர்ச்சிவழியே அவன் ஈர்த்துச் செல்லப்படும் வேளை களில் 
அவன் வாயிலிருந்து முத்துக்கள் உதிர்கின்றன . அம்முத்துக்க 
ளாகிய சொற்களே கவிதைகளாக உருப்பெறுகின்றன . 


கூட 
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இத்தகைய கவிதைகள் தமிழில் மிகப் பழங்காலந் தொட்டு 
வாழ்ந்து வருகின்றன . அவற்றுள் பெரும்பாலன நமக்கு 
இன்று கிடைக்கவில்லை . 

எனினும் அவற்றுக்கு இலக்கணங் 
கண்ட தொல்காப்பியர் , அவைபற்றி யெல்லாம் சுட்டிக் காட்ட , 
நம்மால் காண முடிகின்றது . எனவே இனித் தொல்காப்பியர் 
வழி நின்று அவர் காட்டும் பாநலத்தினை உற்றுணர்ந்து , அவர் 
காலந்தொட்டுக் காப்பிய காலம் 

காலம் வரையில் தமிழ்ப் பாநலம் 
எவ்வெவ்வாறு அமைந்து வளர்ந்தது எனக் கண்டு அமைவோம் . 


பகுதி 2 


செய்யுளியல் 

செய்யுளியல் பற்றியும் அதன் பெயரமைப்பைப் பற்றியும் 
முன்னரே காட்டியுள்ளேன் . அச்செய்யுளியல் ‘ பா வின் அமைப் 
பினையும் வகைகளையும் பயனையும் பிறவற்றையும் விளக்கிக் 
காட்டுவதை இனி எண்ணிக் காணலாம் . 

தொல்காப்பியர் 
பொருளதிகாரத்திலே வாழ்வின் அடிப்படையாகிய அகமும் 
புறமும் கூறிப் பொருளியல் காட்டி நிற்கின்றார் , பின் அவற்றை 
விளக்கிக் காட்டும் இலக்கியமாகிய பா வின் தன்மையைக் 
காட்ட நினைந்து அதற்கு அடிப்படையான மெய்ப்பாடு , உவமம் 
ஆகிய இரண்டையும் முன்னே விளக்கி , அவற்றைக் கொண்டு 
அவற்றையும் தன்னையும் சிறப்பித்துக் கொள்ளும் ஒரே கருவியாக 
ஒப்பற்று உள்ள செய்யுளைக் காட்டுகின்றார் : இவை யாவும் கால 
வெள்ளத்தால் மாறி நிலை கெட்டு உருத்தெரிந்து போகாதபடி 
இறுதியில் மரபினை நன்கு விளக்கித் தம் நூலை முடிக்கின்றார் : 
இறுதியில் காட்டும் மரபுநிலை அடுத்த செய்யுளியலுக்கும் 
அனைத்துப் பொருளதிகாரத்துக்கும் மட்டுமன்றித் தொல்காப்பியம் 
முற்றுக்கும் பொருந்தும் ஒன்றாகும் . அந்த மரபின் திண்ணிய 
நிலையினால் தான் , பிற திராவிட 

மொழிகள் 

உருக்கெட்டுச் 
சிதைந்து வேற்று மொழிமரபினைச் சார்ந்தனவோ என நினைக்கும் 
அளவுக்கு மாறி நின்ற போதிலும் , தமிழ் தன் சீரிளமைத் திறன் 
குன்றாது செம்மை நிலை மாறாது வாழ்ந்து வருகின்றது . நாம் 
ஈண்டுச் செய்யுள் வழியே தொல்காப்பியர் காட்டும் மரபினைக் 
காணல் ஏற்புடைத்தாகும் . 
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என்பதை 


அகம் , புறம் இரண்டின் அடிப்படையிலே தோன்றும் மெய்ப் 
பாடும் அதன் வழி உருவாகும் செயல்களும் அச்செயல்களை 
விளக்க வரும் உவமங்களும் செய்யுள் வழியாகவே- பாட்டா 
கவோ உரையாகவோ உணர்த்தப் பெறுகின்றமையின் , இச் 
செய்யுள் இயலே பிற இயல்களுக்கெல்லாம் நிலைக்களனாய் , 
நிலைத்த மரபினை உடையதாய் அமைந்துள்ளது 
உணர்தல் வேண்டும் . 

இத்தொல்காப்பியத்தில் செய்யுளியல் முதற் சூத்திரத்தி 
லேயே ஆசிரியர் செய்யுள் பற்றியும் அதன் உறுப்புக்கள் பற்றியும் 
அவை ஒன்றை ஒன்று பின்னிப் பிணைந்த நிலையினைப் பற்றியும் 
அவற்றின் அடிப்படையில் அமையும் பாக்கள் பற்றியும் அவற்றின் 
வகை பற்றியும் அவற்றால் பெறும் பயன் பற்றியும் பிற நிலைகள் 
பற்றியும் நன்கு காட்டியுள்ளார் . எனவே அச்சூத்திரத்தினை 
ஈண்டு அவ்வாறே தரலாம் என எண்ணுகிறேன் . 


" மாத்திரை எழுத்தியல் அசைவகை எனாஅ 
யாத்த சீரே அடியாப்பு எனாஅ 
மரபே தூக்கே தொடைவகை எனாஅ 
நோக்கே பாவே அளவியல் எனாஅத் 
திணையே கைகோள் கூற்றுவகை எனாஅக் 
கேட்போர் களனே காலவகை எனாஅப் 
பயனே மெய்ப்பாடு எச்சவகை எனாஅ 
முன்னம் பொருளே துறைவகை எனாஅ 
மாட்டே வண்ணமொடு யாப்பியல் வகையின் 
ஆறுதலை யிட்ட அந்நால் ஐந்தும் 
அம்மை அழகு தொன்மை தோலே 
விருந்தே இயைபே புலனே இழைபெனாப் 
பொருந்தக் கூறிய எட்டொடுந் தொகைஇ 
நல்லிசைப் புலவர் செய்யுள் உறுப்பென 
வல்லிதிற் கூறி வகுத்துரைத் தனரே , ( செய் , சூ . ] 


இச்சூத்திரத்தில் ஆசிரியர் செய்யப்படுகின்ற , பாச்செய்யுள் , 
உரைச்செய்யுள் ஆகிய இரண்டினுக்குமே இலக்கணம் காட்டு 
கின்றாரேனும் நாம் பா வினை மட்டுமே ஈண்டுக் கருதலாம் என 
எண்ணுகிறேன் . எனினும் இடையிடை உரையினைப் பற்றிய 
குறிப்பும் விளக்கமும் இடம் பெறாமற் போகாது என அஞ்சு 
கிறேன் . எப்படியாயினும் பழந்தமிழ்ப் பாநலத்தினை அவர் வழியே 
ஓரளவு காண முயல்வோம் . 
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உறுப்புக்கள் 

இச்சூத்திரத்தில் , ஆசிரியர் தொல்காப்பியனார் முதலில் 
பாவினுக்கு இன்றியமையா உறுப்புக்களைச் சொல்லுகிறார் . செய் 
யுளுக்குத் தொல்காப்பியர் உறுப்பாகக் கூறுவன முப்பத்து 
நான்காகும் . அவற்றை இருகூறுபடுத்திக் காட்டுகிறார் அவர் . 
முதல் இருபத்தாறினையும் ஒரு பிரிவாகவும் பின் எட்டினை 
மற்றொரு பிரிவாகவும் பிரித்து , ஒரே சூத்திரத்தில் இணைத்துக் 
காட்டுகின்றார் . மாத்திரை , எழுத்தியல் , அசை வகை , யாத்த 
சீர் , அடி , யாப்பு , மரபு , தூக்கு , தொடை வகை , நோக்கு , பா , 
அளவியல் , திணை , கைகோள் , கூற்று , கேட்போர் , களன் , காலம் , 
பயன் , மெய்ப்பாடு , எச்சம் , முன்னம் , பொருள்வகை , துறை , 
மாட்டு , வண்ணம் என்று இருபத்தாறு காட்டி , பின் அம்மை , 
அழகு , தொன்மை , தோல் , விருந்து , இயைபு , புலன் , இழைபு 
என எட்டினையும் காட்டி முப்பத்து நான்காக்குகின்றார் . இதிலும் 
முன்காட்டிய இருபத்தாறில் பாவரையில் ஒரு பிரிவாகவும் 
அடுத்தவற்றை மற்றொரு பிரிவாகவும் கொள்ளலாம் . ஏனெனில் 
• பா வின் நலம் காணும் நாம் அதற்கு முன்னும் பின்னும் 
உள்ளவை அதனொடு எவ்வகையில் தொடர்புடையது என்று 
அறியக் கடமைப்பட்டிருக்கிறோம் . மாத்திரை தொடங்கி 
நோக்கு வரையில் அமைந்த பத்தும் பாவிற்கு உறுப்பென எண்ணு 
மாறு அமைய , பின்வரும் பதினேழும் ( அளவியல் முதல் வண்ணம் 
வரை ) அப் பாவின் நலன் காட்டுவனவாக அமைவதை நோக்கின் 
இவ்வேறுபாடு தேவை என்பது தெளிவாகும் . • பா அமை 
வதற்கு இன்றியமையாது வேண்டப்படும் உறுப்புக்கள் எவை 
யெவை எனக் காட்டி , அவற்றில் இன்றியமையாத நோக்கினைப் 
* பா வின் முன் வைத்துச் சிறப்பிக்கின்றார் . மற்ற உறுப்புக்கள் 
அனைவருக்கும் அறிமுகமானவை . அவை பற்றிப் பின்வரும் 
யாப்பிலக்கண ஆசிரியர்களும் காட்டுகின்றார்கள் . ஆனால் 
நோக்கு என்பதைப் பின் வந்தவர் தொடவில்லை . அதனாலேயே 
பிற்காலப் பாடல்களில் நோக்கி நுனித்துணரத்தக்க ஆழ்பொருள் 
காணக் கிடைப்பதில்லை . நோக்குக்கு இலக்கணம் கூற வந்த 
தொல்காப்பியர் 

மாத்திரை முதலா அடி நிறை காறும் 
நோக்குதற் காரண நோக்கெனப் படுமே 

( செய் . 104 ] 
என்கிறார் . இதற்கு உரை கூறவந்த நச்சினார்க்கினியர் , 
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மாத்திரை முதலிய உறுப்புக்களைக் 

கொண்ட அடி 
நிரம்பும் துணையும் கேட்டோர் மீண்டு நோக்கிப் பயன் 
கோடலையுடையவாகச் செய்யும் கருவியை 

கருவியை நோக்கு 
என்பர் 
எனக் காட்டுவர் .. எனவே பாவின் ஒவ்வொரு அடியிலும் 
அமைந்த பொருளின் செறிவு , திட்பம் , செம்மை , தெளிவு , 
அருமை , ஆழ்பொருள் ஆகியவற்றை உற்றறியும் நிலையைப் 
பாவின் ஓர் உறுப்பாகவே தொல்காப்பியர் காட்டும் நிலை எண்ணிக் 
காணத் தக்கது . இச்சூத்திரத்துக்கு எடுத்துக்காட்டாக நச்சினார்க் 
கினியர் , முல்லை வைந்துனை எனத் தொடங்கும் அகனூநாற்று 
நான்காவது பாடலை எடுத்துக்கொண்டு , அடியடியாகப் பகுத்துக் 
கொண்டு , அவ்வடியையும் காட்டும் ஆழ்பொருளையும் பிற நலன் 
களையும் எடுத்துக் காட்டுவர் . அவையெலாம் ஈண்டு விரிப்பிற் 
பெருகும் என அஞ்சியும் ஈண்டுள்ள அறிஞர் பலர் அவற்றை 
அறிவர் என்ற துணிவாலும் மேலே செல்கிறேன் . 


யாப்பு 

செய்யுளுக்கு உறுப்பாகிய பலவற்றையும் நாம் பிற்கால 
இலக்கணங்களில் நன்கு அறிந்திருக்கிறோம் . தொல்காப்பியர் 
முறையில் அவையும் பிறவும் இணைந்துள்ளன . எலும்புச் சட்டகம் 
போன்ற வேற்றுப் பாடல்களை யாக்கும் ‘ எழுத்து அசை சீர் பந்தம் 
அடி தொடை என்பன மட்டுமின்றிப் பிறவும் பா வின் வாழ் 
விற்குத் தேவை என்பதைத் தொல்காப்பியர் உணர்த்துவர் .. 
மேலும் அவர்கள் காட்டும் அனைத்தையும் ஒன்றாக்கிய யாப்பு 
அவர்வழிப்படி 

பாவின் ஓர் உறுப்பாகவே அமைகின்றது . 
அந்த யாப்பினையும் பின்னவர் காட்டும் வகையிலன்றி , வேறு 
முற்றும் தெளிந்த வகையில் காட்டுகின்றார் . அந்த யாப்பின் 
இலக்கணத்தை, 

எழுத்து முதலா ஈண்டிய அடியில் 
குறித்த பொருளை முடிய நாட்டல் 

யாப்பென மொழிப யாப்பறி புலவர் [ செய் , 78 ] 
எனக் காட்டி வெறும் உறுப்புக்களால் ஆக்கப்பெறுவதுடன் , 
குறித்த பொருளை முடிய நாட்டும் நிலையும் யாப்பில் இன்றி 
யமையாது இருக்க வேண்டியதென வற்புறுத்துவர் . இந்த 
உண்மையினைப் பாவினைப் பற்றிப் பல வகையில் ஆய்வு செய்யும் 
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மேலைநாட்டுப் புலவர்கள் தெள்ளிதின் ஆராய்ந்து உணர்த்து 
கின்றனர் . 

கற்பனையும் உணர்ச்சியும் அமைப்பும் எத்துணைச் 
சிறப்பாக அமையினும் உயிரோட்டமாகிய உள்ளுணர்விலே 
யிருந்து உருவாகும் பொருள் 

செறிவு 

இல்லையாயின் 
( பா சிறக்காது என்பதைத் திட்டமாகக் காட்டுவர் . 
தொல்காப்பியர் 

இந்த உண்மையினையே இச்சூத்திரத்தில் 
வற்புறுத்துகின்றார் . அதனாலேயே அக்காலத்திய பாடல்கள் 
யாவும் வெறும் எழுத்து அசை சீர் என்னும் வகையில் அமை 
யாது , உயிரோட்டமாகிய குறித்த பொருளை முடிய நாட்டும் 
முழுத்திறன் பெற்றவையாக விளங்கின எனக் காண முடிகின்றது . 


போன்று 


இந்த யாப்பினையும் பிற்காலத்தவர் கூறுவது 
வெறும் பாவினுக்கு மட்டும் உரிமையாக்க விரும்பவில்லை தொல் 
காப்பியர் . பின் வந்த யாப்பருங்கலமும் அதன் உரையும் இந்த 
யாப்பு பாட்டினுக்கே பொருந்துவதாகும் எனக் காட்டுவதோடு 
அதற்கேற்பவே தம் சூத்திரங்களையும் அவற்றின் பொருள் அமைதி 
களையும் ஆக்கிக்கொண்டு செல்வதைக் 

காண்கிறோம் . 
யாப்பருங்கலச் செய்யுள் முதல் சூத்திர உரையில் அதன் 
ஆசிரியர் , 

" தாம் என்பது செய்யுட்களைச் சிறப்பித்தற்குச் சொல்லப் 
பட்டது 

அவ்வாறு சிறப்பிக்கவே , சொற்பொருள் 
உணர்வு வண்ணங்கள் தொடர்ந்து , குற்றம் இன்றி , 
அவை தம்முள் தழுவும் கோள் உடையவராய் , இன்பம் 
பெருக்கி , அம்மை முதலாகிய வனப்பு அலங்காரமும் 
செம்மையும் செறிவும் பெறுவுழிப் பெற்று ,, இம்மை 
மறுமைக்கு நன்மை பயந்து , எல்லாருக்கும் புலனுற 
நடைபெறுவது . யாப்பு , பாட்டு , செய்யுள் 
று 
சொல்லப்படுவது ஆயிற்று . எனவே செய்யுள் எனப் 
பெயர் பெற்றும் , ஓசைப் பொலிவு முதலாகிய உறுப் 
பொடு புணர்ந்து , உரையும் நூலும் வகையும் மந்திர 
மும் முதுசொல்லும் பிசியும் ஆகிய செய்யுளல்ல , 
ஈண்டு வேண்டப்படும் செய்யுள் என்பதூஉம் சொல் 
லப்படும் எனக் கொள்க 

( யாப்பருங்கலம் - செய் , சூ . 1 , பக் . 166 ] 


என் 


இந்த உரையின்படி யாப்பில் 

யாப்பில் பிறவற்றை இதன் ஆசிரியர் 
விலக்கிப் பா ஒன்றனையே கொண்டாரென எண்ண வேண்டி 
யுள்ளது . ஆனால் தொல்காப்பியர் யாப்பின் விளக்கத்தை , 


2.54 


பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


பாட்டுரை நூலே வாய் மொழி பிசியே 
அங்கதம் முதுமொழி அவ்வேழ் நிலத்தும் 
வன் புகழ் மூவர் தண்பொழில் வரைப்பின் 
நாற்பெய ரெல்லை யகத்தவர் வழங்கும் 
யாப்பின் வழியது என்மனார் புலவர் 


( செய் . 79 ] 


என்று காட்டித் தான் மட்டுமன்றி அவருக்கு முன் வாழ்ந்த 
புலவர்களும் அக்கருத்தையே கொண்டிருந்தவர்கள் எனத் தெளி 
வாகக் காட்டுகிறார் . 

காட்டுகிறார் . எனவே தொல்காப்பியர் கருத்துப்படி 
யாப்பு வெறும் பாட்டாக மட்டுமன்றிப் பிறவாகவும் - பாட்டு 
உரை , நூல் , மந்திரம் , பிசி , அங்கதம் , முதுசொல் எனும் பல 
வகையாகவும் அமைந்து தமிழ் வழங்கு நிலமுழுதும் மரபு வழி 
கெடாவகையில் சிறக்க இருந்த ஒன்று என்று தெளிதல் சிறப் 
புடைத்தாம் . இவற்றால் அக்காலத்தில் பாட்டு மட்டுமன்றி 
உரையும் பிறவும் நாட்டில் பெரு வழக்காக இருந்தன என்பதும் 
அவற்றுள் சில கால வெள்ளத்தால் அடித்துச் செல்லப்பட்டிருக் 
கலாம் என்பதும் கொள்ள வேண்டுவனவாகும் . 


ஓசையும் அமைப்பும் 

தொல்காப்பியத்தில் காட்டப்பெறுகின்ற பாடல்கள் வரை 
யறைக்கு உட்பட்டனவே . அகவல் , வெண்பா, கலி , வஞ்சி 
என்ற நான்கு வகைப் பாடல்களே சிறப்பாகப் பேசப் பெறுகின்றன . 
பாவிற்கு இலக்கணம் கூறி , அவற்றை வகைப்படுத்து முன்பே 
( சூ . 105 ) , தொல்காப்பியர் அவற்றிற்குரிய ஓசையினை உணர்த்து 
கிறார் ( சூ . 81-86 ) . இவற்றால் இந்தப் பாக்கள் எழுதப்பெறு 
முன் ஓசை வகையால் ஒலிக்கப் பெற்று , பயின்று வழக்காற்றில் 
வந்த பின் எழுதப் பெற்றன வோ என்று நினைக்க இடமுண்டு . 
பிற்காலப் புலவர்கள் போன்று , எழுத்தும் நடையும் ஓசையும் 
காட்டுவான் வேண்டி , கோலும் ஓலையும் கொண்டு , எண்ணி 
எழுத்தில் வடித்துப் பின் இசை கூட்டிப் பாடும் நிலையில் அல்லாது , 
முன்பு உளங்குளிர்ந்த போதெலாம் உவந்துவந்து பாடி , அதன் 
பிறகே அவற்றை ஏட்டில் உருவ எழுத்தில் வடித்தார்கள் என்று 
கொள்ளல் பொருந்துவதாகும் . இம்மரபு தொல்காப்பியத்திற்கு 
முற்பட்ட தொல்லோர் நெறியின் சென்ற மரபெனக் கொள்ளல் 
வேண்டும் . 
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இப்பாடல்கள் நான்கும் வாழ்வில் எவ்வாறு பயன்படுகின்றன 
என்பதையும் அவற்றின் ஓசை வழியே அவை செயல்படு முறை 
யினையும் நச்சினார்க்கினியர் விளக்கிக் காட்டுவர் . ஆசிரியத்துக்கு 
அகவல் ஓசையென்று காட்டி , அகவிக் கூறலின் அகவலா 
யிற்று 

என்பர் நச்சினார்க்கினியர் . இவ்வோசைக்கே தூக்கு 
என்று பெயருண்டு என்பர் . பாவின் ஓசை வேறுபாட்டினைத் 
நிறுத்துக் காணலின் இப்பெயர் 

இப்பெயர் பெற்றது என்பர் . 
எனவே இவ்வோசையே பாட்டின் வேறுபாடுகளை நோக்கி உணர 
வைப்பதாகும் . அகவலோசையை விளக்க வந்த நச்சினார்க் 
கினியர் , 


தூக்கி 


/ 


அதனை 


அகவிக் கூறலின் அகவலாயிற்று . அஃதாவது கூற்றும் 
மாற்றமுமாகி ஒருவன் கேட்ப , அவற்கு ஒன்று செப்பிக் 
கூறாது தாங்கருதியவாறெலாம் வரையாது கூறுவது . 

. 
வழக்கினுள் அழைத்தலென்ப . அங்ஙனம் 
கூறுமிடத்துத் தொடர்ந்து கிடந்த ஓசை அகவலாம் . 
அவை களம்பாடு பொருநர்கண்ணும் , கட்டும் 
கழங்கும் , ட்டுரைப்பார்கண்ணும் , தம்மின் உறழ்ந் 
துரைப்பார்கண்ணும் , பூசலிசைப்பார் கண்ணும் கேட் 
கப்படும் வழக்கின்கண் 

உள்ளதாய் 

அங்ஙனம் 
அழைத்துக் கூறும் ஓசை ஆசிரியப்பா என்றவாறு 


என்று காட்டுவர் . பிற உரையாசிரியர்களுக்கும் இவ்வுரையே 
ஏற்புடைத்தாக அமைகின்றது . அகவல் நாட்டில் எவ்வெவ்வாறு 
வழக்கத்தில் உள்ளதென்பதும் அதன் பயன் எத்தகையதென்பதும் 
தெளிவாகின்றது . பின் வந்த யாப்பிலக்கண நூலாசிரியர்கள் 
எல்லாரும் வெண்பாவினை முதற் 

முதற் கூறினார்களேனும் தொல் 
காப்பியர் ஆசிரியத்தினையே முதற் கூறிய சிறப்பு , அதன் பெரு 
வழக்குப் பற்றியும் அதன் பயன் பற்றியும் என அறிதல் வேண்டும் . 
அவர் நூல் இலக்கணமாகக் கொள்ளப் பெற்ற கடைச்சங்க 
காலத்தில் நூல்கள் அனைத்தும் பெரும்பாலும் ஆசிரியத்தாலே 
ஆக்கப்பெற்றிருப்பதை 

எண்ணிப் பார்ப்பின் இவ்வுண்மை 
நன்கு விளங்கும் . இவ்வாசிரியப்பாவே உலகில் பலர் உணரப் 
பரிமாறுவதற்காக வழங்கப் பெற்றமையின் தொல்காப்பியர் 
காலத்திலும் அதற்கு முன்பும் இது பல வகையில் சிறந்திருக்க 
வேண்டும் எனக் கொள்ளல் வேண்டும் . 
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வெண்பா அகவுதலில்லாத ஓசையுடைத்து என்பர் . 
இளம்பூரணரும் , நச்சினார்க்கினியரும் இதை நன்கு வலியுறுத்து 
வர் . அகவுதல் ஒரு தொழில் ; அத்தொழில் இதன்கண் 
இல்லாமையின் அஃதன்று என்றார் என இளம்பூரணர் சூத்திரச் 
சொல்லுக்கு உரை கூறுகின்றார் . நச்சினார்க்கினியரும் ,, 


அழைத்துக் கூறாது ஒருவர்க்கொருவன் இயல்பு வகையால் 
ஒரு பொருண்மையைக் கட்டுரைக்குங்கால் எழுந்த ஓசை செப்ப 
லோசை எனப்படும் . அவ்விரண்டுமல்லது வழக்கினுள் இன்மை 
யின் அஃதன்று என்ப என அவைகளின் இலக்கணம் பெறலா 
யிற்று என்பர் . தொல்காப்பியர் ஆசிரியத்துக்கு அகவல் 
ஓசையைச் சொல்லி , வெண்பாவிற்கு 

அஃதான்று என்ப வெண்பா யாப்போ , ( செய் . 82 ] 
எனக் காட்டுவர் . அஃதான்று , அஃதன்று எனக் கொண்டு 
இவர்கள் இவ்வாறு விளக்கம் தருகின்றனர் . இவற்றால் நாம் 
பெறப்படும் கருத்து ஒன்றேயாகும் . முன்னே கண்டபடி , மக்கள் 
நேர்முகமாகவும் , சுட்டியும் , ஒருவர் கருத்தை ஒருவர் பரிமாறிக் 
கொண்டு அகவி உணர்த்தும் வகையில் பாடப்பெறும் பாடல் 
அகவலென்பதும் , அவ்வாறன்றி ஒருபொருளின் இயல்பு அல்லது 
தன்மையை விளக்கிக் காட்டுவது , அகவும் பேச்சு வழக்கன்றிச் 
சுட்டும் வழக்கு நெறியில் வருவது வெண்பாவென்பதும் பெறப் 
படுவதாயிற்று . இவ்வுண்மை சங்க இலக்கியத்தாலும் அதனைச் 
சார்ந்த பதினெண் கீழ்க்கணக்கு நூல்களானும் நன்கு உணரப் 
படும் . தொல்காப்பியச் சூத்திரங்களுக்கு 

முன்னரே 
காட்டியபடி அவர் காலத்தும் அதற்கு முன்பும் எழுதப்பெற்ற 
பாடல்கள் என்ன காரணத்தாலோ பெறப் படாமையின் கடைச் 
சங்கப் பாடல்களே 

மேற்கோளாகக் காட்டப்பெறுகின்றன . 
எனவே நாமும் அதையே காட்ட வேண்டிய நிலையில் உள்ளோம் . 
அகம் போன்ற அகப்பாடல்களும் புறம் போன்ற புறப் பாடல்களும் 
ஒருவரை ஒருவர் அகவும் வகையில் அமைகின்றமையின் அகவற் 
பாடல்களாக அமைய , நீதியைச் சுட்டிக்காட்டும் குறள் , நாலடி 
முதலியவை வெண்பா யாப்பினும் அமைவதைக் காண்கிறோம் . 
இதனால் மற்றொரு உண்மையும் நமக்குப் புலனாகின்றது . வெறும் 
* பாட்டுக்காகவே பாட்டு என்று அடியையும் அளவையும் 
காட்டிப் பெயரிடும் நிலை பிற்காலத்தில் ஏற்பட்ட போதினும் , 


நான் 


பழந்தமிழ்க் கவிதைகளின் வளர்ச்சி 
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பண்டைக்காலத்தில் பொருளின் அடிப்படையிலும் அவை 
வழங்கும் நெறியின் அடிப்படையிலும் பாவும் தூக்கும் அமைந்தன 
எனக் காண முடிகின்றது . இவை பற்றிச் சற்று விளக்கமாகப் 
பின்னே காணலாம் . 


இவ்வாறு ஆசிரியமும் வெண்பாவும் அமைய , கலியும் 
வஞ்சியும் முறையே துள்ளல் ஓசை , தூங்கல் ஓசை உடையனவாய் 
வரப்பெறும் என்பர் தொல்காப்பியர் . ‘ துள்ளுதலாவது ஒழுகு 
நடைத்தன்றி இடையிடை உயர்ந்து வருதல் ; கன்று துள்ளிற் 
றென்றாற் போலக் கொள்க என்பர் இளம்பூரணர் . அடி 
யிறுதியிற் றூங்காது சீர்தொறு தூங்கப்படும் ஓசை வஞ்சிப்பா 
வாகும் எனத் தூங்கலுக்கு விளக்கங் கூறிய நச்சினார்க்கினியர் , 
துள்ளலும் தூங்கலும் வழக்கின்கண் நிகழா வென்றுணர்க 
என்று அவை வழக்காறு சிறவா நிலையையும் சுட்டிக் காட்டுவர் . 
சங்க இலக்கிய முழுதும் கலித்தொகை ஒன்றைத் தவிர்த்து 
வேறு பாடல்கள் 

பாடல்கள் இல்லாமையும் வஞ்சி எங்கோ ஒருசில 
அடிகளில் நிலைபெறுவதும் காண்பார்க்கு இவ்வுண்மை புலனாகும் , 
இவ்வாறு இவ்வோசையின் அடிப்படையிலேயே பாவின் 
பெயர்களை அமைத்துச் சிறப்புச் செய்யும் நிலையும் எண்ணிக் 
காண வேண்டிய ஒன்றாகும் . 


வசைப்பாக்கள் 

சிறந்ததாகிய ஆசிரியமும் அடுத்து வரும் வெண்பாவும் 
உயர்ந்தனவாகவும் மற்றவை இரண்டும் அத்துணைச் சிறவா 
நிலையில் உள்ளமையின் தமிழ் மரபில் சிறந்தன அல்லவோ - ஒரு 
வேளை நீக்கப் பெறுமோ என்று ஐயுறுவார்க்கு விளக்கம் தருவது 
போன்று தொல்காப்பியர் , பின் பா வகையை விளக்கும் போது , 

ஆசிரியம் வஞ்சி வெண்பாக் கலியென 
நாலியற் றென்ப பா வகை விரியே 

( செய் . 105 ] 
என ஒன்றையொன்று பின்னிக் காட்டி நால்வகைப் பாக்களும் 
நற்றமிழ் மொழியில் இடம் பெற வேண்டியவை என விளக்கி 
விட்டார் . இதற்கு உரை கூற வந்த நச்சினார்க்கினியர் , 

ஆசிரியப்பா வெண்பா என முன் தூக்கிற் கூறியவா 
றன்றி ஆசிரியம் வஞ்சி என்று கூறினார் , வழக்கிற்கும் 
செய்யுட்குமுரிய ஆசிரியமும் வெண்பாவும் போலச் 

செய்யுட்குரிய கலியும் வஞ்சியும் சிறப்பிலவோ என் 
83 
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றையுருமைக்கும் அவற்றிற்கு அவ்வையுறவுடைய வென் 

றற்கும் என்க 
என விளக்குவர் . எனவே , இருவகையிலும் பயிலும் ஆசிரியம் 
வெண்பா போன்று மற்றவை அத்துணைச் சிறப்பிலவேனும் 
செய்யுள் வழக்கில் அவையும் தேவை என்பது தேற்றமாகும் . 


இந்த நான்கு வகைப் பாடல்களையும் பிற்காலத்தார் பல 
வகையில் மாற்றி வெண்பா , ஆசிரியம் , கலி , வஞ்சி எனப் பகுத்து 
அவற்றிற்குச் சாதிக்கட்டுப்பாடும் விதித்து , மனிதனை அரிக்கும் 
சாதிப் பெயரால் அவற்றையும் அழைத்து , அவர்களுள் மேலோர் 
கீழோர் இருப்பது போன்றே கவிகளும் இருக்கும் வகை உண் 
டாக்கி , பலவாறு இடர்ப்பட்டு அவல முறுவதைக் காண்கிறோம் . 
இளம்பூரணரும் ( செய் . 101 - உரை ) யாப்பருங்கல உரையாசிரி 
யரும் ( பக் . 173 ) இவ்வர்று சாதி பற்றி வகுத்துக் கூறுவது 
இரங்கத்தக்கதாகும் . 


இனி நால்வகைப் பாக்களைப் பற்றி யாப்பருங்கல உரை 
காட்டும் விளக்கம் ஓரளவு எண்ணத்தக்கதாகும் . வெண்பா , 
ஆசிரியப்பா , கலிப்பா , வஞ்சிப்பா என முறைப்படுத்தி அவற்றின் 
வழக்கு , பெயர் அமைப்பு முதலியவற்றைப் பற்றி அவர் விளக்கு 
வதைக் காணலாம் . யாப்பருங்கல உரை இவ்வாறு கூறுகிறது . 


வெண்பா : 


வேற்று வண்ணம் விரவாது தூய்மை பெற்ற வெள்ளை 
வண்ணம் எல்லா 

வண்ணத்துள்ளும் சிறப்புடைத்து . 
அவ்வாறே வேற்றுத் தளையும் அடியும் விரவாது தூய்மை 
பெற்று எல்லாப் பாவினுள்ளும் சிறப்புடைத்து ஆகலின் , 
‘ வெள்ளை என்பது காரணக்குறி . 


ஆசிரியப்பா : 

சீரினாலும் பொருளினாலும் ஓசையினாலும் ஆகிய உண்மை 
யைத் தன்கண் நிறுவிற்றாகலானும் புற நிலை வாழ்த்து 
முதலாகிய பொருள்களை ஆசிரியனே போல நின்று அறி 
விக்கும் ஆகலானும் ஆசிரியம் என்பது காரணக்குறி . 


கலி : 


சீர் , பொருள் , இவைகளால் எழுச்சியும் பொலிவும் கடுப் 
பும் உடைமைத்தாகலின் கலி என்பது காரணக்குறி . 
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லஞ்சி : 

குறளும் சிந்தும் அல்லாத அடிகளை எல்லாம் வஞ்சித்து 
வருதலானும் , புற நிலை வாழ்த்தும் வாயுறை வாழ்த்தும் 
அவையடக்கியலும் செவியறிவுறூஉம் என்றிப் பொருள் 
களை வஞ்சித்து வருதலானும் வஞ்சி என்னும் திறமே 
போலும் வனப்பும் ஏற்புடைத்தாகலானும் வஞ்சி 
என்பது காரணக்குறி . 

( யாப் . செய் . சூ . 2 - உரை பக் . 172 ] 


இவ்வாறு வகுக்கப் பெற்ற பாடல்கள் அனைத்துமே இசை 
யோடு பாடப் பெறுவன என்பர் . பண்ணத்தி என்ற ஒரு 
வகைப் பாடலைப் பற்றியும் தொல்காப்பியர் தனியாகவும் கூறுவர் . 
இந்நால்வகைப் பாடலுள் கலிப்பா பெரும்பாலும் இசையொடு 
பொருந்திப் பாடப்பெறும் போலும் . கவிவெண்பாட்டு என்றே 
ஒருவகைப் பாடல் அமைந்துள்ளது . மேலும் கலி துள்ளல் 
இசைசெயாடு உயர்ந்து , நலிந்தும் ஓங்கியும் தாழ்ந்தும் இடைநிலச் 
சமனாகியும் செல்லும் மரபிற்று என்று கூறுமாற்றால் கலிப்பா 
இசையொடு பொருந்திப் பாடப் பெறுவதாகும் எனக் கொள்ளல் 
பொருத்தமானதாகும் . இவ்வாறு இசையொடு பொருந்திய 

மருட்பா என்று மற்றொரு வகையும் 
* பரிபாடலும் சேர்க்கப்பெறும் போலும் . அவற்றின் இலக்கணங் 
களையும் காணலாம் . 


பாடல் 


வகையில் 


மருட்பா 
செப்பலோசையும் அகவலோசையும் கூடியது 

மருட்பா 
என்பர் . எனவே வெண்பா ஆசிரியம் இரண்டும் இணைந்து 
வருவது என்பது பெறப்பட்டது . இதற்குத் தனி இலக்கணம் 
கூற வேண்டிய அவசியம் என்ன என்பது விளங்கவில்லை . 
ஒரு வேளை தொல்காப்பியர் காலத்தில் இப்பாட்டு அதிகமாக 
வழக்கத்தில் இருந்ததோ என எண்ணவேண்டியுள்ளது . மேலும் 
நால்வகைப் பாக்களையும் தனித்தனி வகைப்படுத்திக் கூறி , இரு 
வகைப் பாக்கள் இணைந்து ஒன்றாயின் அதற்குப் பெயர் அமைக்க 
வேண்டி இவ்வாறு கூறினாரோ எனவும் எண்ணலாம் . ஆயினும் 
பின் கலிவெண்பாட்டுப் போன்ற சில இணைந்த பாடல்களைப் 
பற்றிய 

விளக்கங்களெல்லாம் வருகின்றமையின் அவ்வாறு 
கொள்வதும் ஐயத்துக்குரியது , இம்மருட்பாவிற்கு விளக்கங் 
கூற வந்த பிற்காலத்திய யாப்பருங்கல உரையாசிரியர் , 
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* வெண்பா முதல் வந்து ஆசிரியமாய் இறுவன சிறப்பின் 
மையால் மருட்பா என்று ( யாப் . செய் . சூ . 2- உரை) 
தன் உரை கூறி மேலும் பிறர் உரையையும் விளக்கும் 
கங்கை யமுனைகளது சங்கமம் போலவும் , சங்கரநாரா 
யணரது 

சட்டகக் கலவியே போலவும் வெண்பாவும் 
ஆசிரியமுமாய் விராய்ப் புற நிலை வாழ்த்து முதலாகிய 
பொருள்களின் மேல் யாப்புற்று மருட்சியுடைத்தாகப் 
பாவி நடத்தலின் மருட்பா என்று வழங்கப்படும் என் 

பாரும் உளர் 
எனக் காட்டுவர் . மருட்பா விற்கு உரை காட்டிய பேராசிரியர் , 

• செப்பல் முன்னாகவும் அகவல் பின்னாகவும் வருவதாயிற்று 
மருட்பா . இனி , நிறுத்த முறையானே 

கொள்வார் 
வெண்பா முதல் அகவல் பின்னாக வருவது மருட்பா 
அன்றெனவும் வெண்பா ஒழித்து ஒழிந்த பா தம்முன் 
மயங்குவனவே மருட்பா எனவும் கூறுப . கலிப்பாவும் 
வஞ்சிப்பாவும் ஆசிரியத்தோடும் வெண்பாவோடும் 
மயங்கி இறினும் அவை மருட்பா எனப்படாமையின் அது 

பிழைக்கும் என்பது 
எனக் காட்டி , வேறு வகையில் கருதுவார் கூற்றை மறுத்து 
வெண்பா ஆசிரியம் கலந்த ஒன்றையே மருட்பா 
நாட்டுவர் . எனினும் இது பெருவழக்கில் இல்லை . தொல்காப் 
பியர் பின் கைக்கிளையைப் பற்றி விளக்குங்கால் , 

கைக்கிளை தானே வெண்பா வாகி 
ஆசிரிய இயலான் முடியவும் பெறுமே 

( செய் . சூத் . 119 ] 
எனக் காட்டிக் கைக்கிளை மருட்பா வால் வழங்கப்பெறும் என 
வரையறுக்கின்றார் . செய்யுள் அமைப்பில் இதன் பெயர் சிறக்க 
விளங்கவில்லையாயினும் அதுவோ இதுவோ ஏற்போ தடுப்போ 
என்று இரு உள்ளங்கள் மயங்கும் கைக்கிளையைப் பாடும் 
காரணத்தினாலே இது மருட்பா என்று வழங்கப்பெறும் பொருட் 
பொருத்தம் ஏற்புடைத்தாகின்றது . கைக்கிளைப் பொருளில் 
வழங்கப்பெறும் இம்மருட்பா பிறபொருள்களிலும் ஒரோ வழி 
வழங்கவும் பெறும் வகைகளைப் பின்னர்த் தொல்காப்பியர் 
புறநிலை எனத் தொடங்கும் சூத்திரத்துள் ( 161 ) நன்கு 
விளக்கியுள்ளார் . புறநிலை வாழ்த்து , வாயுறை வாழ்த்து செவி 
யறிவுறூஉ என்ற மூன்று பொருளிலும் மருட்பா வரும் என்பதாம் . 


என நிலை 
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பரிபாடல் 

இசையொடு பொருந்திய மற்றொரு பாட்டாகிய பரிபாடலைத் 
தொல்காப்பியர் , 

" பரிபா டல்லே தொகை நிலை விரிப்பின் 
இதுபா வென்னும் இயல்நெறி யின்றி 

பொதுவாய் நிற்றற்கும் உரித்தென மொழிப 
எனக் காட்டுவர் . இதற்கு அடுத்து அவரே , 

" கொச்சகம் அராகம் சுரிதகம் எருத்தொடு 
செப்பிய நான்கும் தனக்குறுப் பாகக் 
காமங் கண்ணிய நிலைமைத் தாகும் " 

( செய் , சூத் . 121 ] 
எனக் காட்டுவர் . பாவென்றறியப்படும் இயல்வழி இன்றிப் 
பொதுப்பட யாக்கப்பட்டு நிற்பது என்று மேலைச் சூத்திரத்தில் 
இதைக் காட்டினாரேனும் இச்சூத்திரத்தில் அப்பாடல் சிறப்பாகக் 
காமத்தின் அடிப்படையிலே வருமென்று காட்டி , அப் பாடலுக்கு 
உறுப்பாக அமைவனபற்றியும் ( மேலே பொதுவென விலக்கினும் ) 
ஈண்டுச் சுட்டிக் காட்டுகின்றார் . காமம் பற்றி வருமேயன்றி 
அறத்தினும் பொருளினும் வாராதென்பது தெளிவாகப் பெற்றது . 
இவை இரண்டினையும் உற்று நோக்கும் போது , தொல்காப்பியர் 
காலத்திய பாடல்கள் நாம் மேலே கண்டபடி வெறும் எலும்புச் 
சட்டகமெனும் புற உறுப்புக்களாலன்றி , அகத்தில் பொதிந்த 
பொருள்களின் அடிப்படையிலேயும் அவ்வவற்றின் தெளிந்த 
ஓசைகள் அடிப்படையிலேயும் அமையப்பெற்றன என்பது தேற்ற 
மாகப் புலப்படுகின்றதன்றோ ! இதன் பெருக்கத்துக்கு நானூறு 
அடியும் கீழ் எல்லைக்கு இருபத்தைந்தடியும் என வரையறுப்பர் 
தொல்காப்பியர் ( சூ . 162 ) . 


தேவபாணி 

ஓசை அடிப்படையில் பாவினைப் பற்றிக் காட்டிய ஆசிரியர் 
பின் பா வகை நான்கினை வேறொரு சூத்திரத்தால் விளக்குகிறார் 
( சூ . 105 ) . அவ்வாறு விளக்கி அவையும் பொருளின் அடிப் 
படையில் எதை எதை விளக்கும் எனக் காட்டுகின்றார் . 

அந்நிலை மருங்கின் அறமுத லாகிய 
மும்முதற் பொருட்கும் உரிய என்ப 

( செய் . சூ . 106 ] 
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என்று அறம் , பொருள் , இன்பம் மூன்றைப் பற்றியும் இப்பாடல்கள் 
விளக்கும் எனப் பயன் காட்டுகின்றார் . இவ்வாறு முப்பொருள் 
பற்றித்தான் பாடல்கள் இருக்கும் எனவே தொல்காப்பியர் 
காலத்தில் வீட்டின் விளக்கமான கடவுளைப் பாடிப் பரவும் முறை 
இல்லையோ எனச் சிலர் ஐயுறுவர் . ஏன் ? கிடையாது என்றே 
கூடப் பேசுவர் . ஆனால் தொல்காப்பியர் அதற்கு இடம் கொடுக் 
காது தெய்வம் பரவுதலைக் காட்டியே செல்வர் . உலக வாழ்விற்கு 
இன்றியமையா இம்மூன்றையும் ஒன்றாகக் கூறினதோடு இவற்றின் 
நிலையாமையை உணர்த்தி அதன் வழி நான்காவதாகிய வீட்டினை 
யும் கூறினார் என்பர் நச்சினார்க்கினியர் . * உலகியற் பொருள் 
மூன்றனையும் இவையெனக் கூறி அவற்றை விடுமாறுங் கூறவே 
வீடும் கூறிற்றாம் . அது கூறுதற்குரிய செய்யுளும் மேற்கொச்சக 
மென்று கூறுமாறு உணர்க என்பது அவர் விளக்கம் . 


கலிப்பாவின் வகைகளைக் கூறிவரும் ஆசிரியர் தொல் 
காப்பியர் ஒத்தாழிசைக் கலியைக் கூறும்போது , 

• ஏனை யொன்றே 
தேவர்ப் பராய முன்னிலைக் கண்ணே 

( செய் . சூ . 138 ] 
எனத் தேவர்களை முன்னிலைப் படுத்திப் பரவுதலைக் காட்டுகின்றார் . 
இம் முன்னிலை பரவும் பாடற் பண்பினைத் திருமுருகாற்றுப்படை 
யிலும் சிலப்பதிகாரத்திலும் நாம் நன்கு தெளியக் காண்கிறோம் . 
அந்த வகையிலேயே தொல்காப்பியர் காலத்திலும் கடவுள் நெறி 
போற்றி , அத்தெய்வத்தை முன்னிறுத்தி வாழ்த்திப் பரவும் வரம் 
வேண்டும் சிறந்த மரபு இருந்தது என்பது நன்கு தெளிவாகின்றது . 
கருப் பொருளில் தெய்வம் பற்றி முதலில் தொல்காப்பியர் குறிப் 
பதும் ( அகத்திணை சூ . 20 ) மெய்ப்பாட்டியலில் தெய்வம் அஞ்சல் 
பற்றிக் குறிப்பதும் ( மெய் . சூ . 24 ) தொல்காப்பியர் தெய்வம் 
உண்டு என்ற கொள்கை உடையவர் என்பதைத் தெளிவாகக் 
காட்டுகின்றன . கடவுளை முன்னிலைப்படுத்தாது போற்றும் மரபினை 
இவரே மற்றோரிடத்தில் புறநிலை வாழ்த்து என்ற வகையுள் 
அடக்கிக் காட்டி , ஈண்டு அத்தெய்வத்தை முன்னிலைப் படுத்திப் 
பரவும் வகையினைத் தெளிவாகக் காட்டுகின்றார் : 

: இதைத் 
“ தேவபாணி என்றே குறிப்பர் நச்சினார்க்கினியர் . தேவபாணி 
யொடு பெருந்தேவபாணியும் சிறந்திருந்ததென்பதை சூ . 146 இன் 
உரையால் நன்கு உணரலாம் . இவர் பரணி இலக்கியத்தையும் 
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தேவபாணி என்றே காட்டுவர் . மேல் 149 ஆம் சூத்திரத்துக்கு 
உரை காணும் போது நச்சினார்க்கினியர் , 

மற்றுப் பரணியாவது காடு கெழு செல்விக்குப் பரணி 
நாட் கூழும் துணங்கையும் கொடுத்து வழிபடுவோர் 
வழக்குப் பற்றியது . அது பாட்டுடைத் தலைவனைப் 
பெய்து கூறலிற் புறத்திணை பலவும் விராயிற்றேனும் 

தேவபாணியேயாம் 
எனக் காட்டுவர் , இதற்கு அடுத்து , தெய்வத்தைப் படர்க்கையி 
லும் முன்னிலையிலும் பரவுதற்குச் சான்றாகச் சிலப்பதிகார 
வேட்டுவ வரிப் பாடல்களை எடுத்துக்காட்டுகின்றார் . இதே 
சூத்திரத்தின் அடிப்படையில் 

பின்வந்த திருவாய்மொழி , 
திருவாசகம் முதலியவற்றையும் , சிந்தாமணி , கலித்தொகை 
கடவுள் வாழ்த்துப் பாடல்களையும் பல்வகை எடுத்துக்காட்டுகளாக 
அமைக்கின்றார் . 


புறநிலை வாழ்த்தினைப் பற்றிக் காட்ட நினைத்த தொல் 
காப்பியர் , 

வழிபடு தெய்வம் நிற்புறங் காப்ப 
பழிதீர் செல்வமொடு வழிவழி சிறந்து 
பொலிமின் என்ற புற நிலை வாழ்த்து 

( செய் . சூத் . 110 ] 
என்கிறார் . இதில் வழிபடுவாரைத் தெய்வம் காப்பாற்றும் நிலை 
யினையும் , அதன் காத்தல் வலத்தால் உயிர்கள் பழிதீர் செல்வமும் 
வழிவழி சிறக்கும் பொலிவினைப் பெறுநிலையினையும் நமக்குக் 
காட்டுகின்றார் . 


எனவே தொல்காப்பியர் காலத்து வழங்கிய இத்தகைய 
கலிப்பாக்கள் - இசையொடு பொருந்திய பாக்கள் , அறம் , பொருள் , 
இன்பம் பற்றி மட்டுமன்றி ஆண்டவனைப் படர்க்கையிலும் 
முன்னிலையிலும் பரவிப் பாடுவதற்குப் பயன்பட்டன என அறிய 
முடிகின்றதன்றோ ? அப்பாடல்கள் அனைத்தும் கிடைப்பின் பழந் 
தமிழ்ப் பாநலன் நன்கு சிறக்கும் என்பது துணிவு . 


பண்ணத்தி 

இனி , பண் பற்றியே எழும் பாடலைத் தொல்காப்பியர் தனி 
யாகப் பண்ணத்தி என்றே கூறுவதைக் காணல் நலம் பயப்ப 
தாகும் . 
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" பாட்டிடைக் கலந்த பொருள வாகிப் 
பாட்டின் இயல பண்ணத் திய்யே 


( செய் . 173 ] 


என்பர் அவர் . இதற்கு உரை கூற வந்த இளம்பூரணர் , 


பாட்டின் கலந்த பொருளை உடைத்தாகி , பாட்டுக்களின் 
இயல்பையுடையவாம் பண்ணைத் தோற்றுவிக்கும் செய் 
யுட்கள் என்றவாறு . • பண்ணைத் தோற்றுவித்தலால் 
பண்ணத்தி என்றார் , அவையாவன சிற்றிசையும் 
பேரிசையும் முதலாக இசைத்தமிழில் ஓதப்படுவன 


எனக்காட்டி அவற்றிற்கு எடுத்துக்காட்டுகளை அடுத்து வரும் 
சூத்திரங்களின் வழியே விளக்கிச் செல்கின்றார் . பேராசிரியர் , 


மெய் வழக்கல்லாத புற வழக்கினைப் பண்ணத்தி என்ப . 
இஃது எழுதும் பயிற்சி இல்லாத புற உறுப்புப் பொருள்களைப் 
பண்ணத்தி என்ப என்பது . அவையாவன : நாடகச் செய்யு 
ளாகிய பாட்டும் மடையும் வஞ்சிப் பாட்டும் மோதிரப் பாட்டும் 
கடகண்டும் முதலாயின என்பர் . 


E 


இவ்வாறெல்லாம் நாம் அறிந்து கொள்வது தொல்காப்பியர் 
காலத்துப் பாடல்கள் நல்ல இலக்கண மரபில் இயற்றமிழ் இலக் 
கியமெனத் தக்க வகையில் நூல்களாக அமைந்து நின்றவை 
போக , வேறு இசைத்தமிழ் , நாடகத் தமிழ் ஆகியவற்றுள் மரபு 
கெடாத வகையில் மக்கள் கற்கும் வழி மட்டுமன்றிக் கண்டும் 
கேட்டும் உணர்ந்துங் கொள்ளத்தக்க வகையில் பண்ணொடு 
பொருந்தப் பாடப் பெற்ற பாடல்கள் பலப்பல இருந்தன என்பதே 
யாம் . இத்தகைய பாடல்கள் பெரும்பாலும் புறவழக்காக 
நல்ல இலக்கிய வளம் அறியாத கல்லா மாக்களிடம் பயின்று 
வந்தனவோ எண்ண வேண்டியுள்ளது . எப்படியாயினும் 
தொல்காப்பியர் காலத்தில் நால்வகைப் பாக்களும் அவற்றொடு 
பொருந்திய பண் ஒன்றப் பரவும் பாடல்களும் இருந்தன என்பது 
தேற்றமன்றோ ! இத்தகைய பாடல்களுக்கெல்லாம் அடிவரை 
யறைகளையும் வைத்துப் பாவின் அமைப்பினை அறுதியிடுவர் 
தொல்காப்பியர் . அவற்றை விரிப்பிற் பெருகும் . தொல்காப்பியர் 
• பா நான்கு எனக் கூறினாரேனும் , அவற்றை மறுபடியும் எண்ணி 
இரண்டினுள்ளேயே அடக்கிவிடுகிறார் : அவர் , 


என 
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" பாவிரி மருங்கினைப் பண்புறத் தொகுப்பின் 
ஆசிரி யப்பா வெண்பா வென்றாங்கு 

ஆயிரு பாவினுள் அடங்கு மென்ப ( செய் . சூ . 107 ] 
என்றும் , 

ஆசிரிய நடைத்தே வஞ்சி யேனை 
வெண்பா நடைத்தே கலியென மொழிப 

( செய் . சூ . 108 ] 
என்றும் காட்டுவர் . பண்புற வென்றதனால் ஆசிரியமும் வெண் 
பாவும் இயல்பெனவும் மற்றவை விகாரமெனவும் கொள்க எனக் 
காட்டி நச்சினார்க்கினியர் இயல்பான பாக்கள் இரண்டெனவே 
கிளத்துவர் . இனி , இப் பா வகைகள் பொருள்களின் அடிப்படையி 
லேயே சிறக்க , அதனொடு பொருந்திய பிறவற்றையும் சிறிது 
காண்போம் . 


1 


பாவும் பிறவும் 

செய்யுளியலில் பாவின் இலக்கணம் காட்டிய ஆசிரியர் 
மேல் அதெனொடு பொருந்திய பிறவற்றையும் சுட்டிக் காட்டு 
கின்றார் . முன் 79 ஆம் சூத்திரத்தில் , 

" பாட்டு உரைநூலே வாய்மொழி பிசியே 
அங்கதம் முதுசொல்லோ டவ்வேழ் நிலத்தும் , 

( செய் . சூ . 79 ] 
என்று கூறியபடி பாட்டின் அடியொற்றிய மற்றவைகளையும் சிறிது 
எண்ணிப் பார்த்தல் ஏற்புடைத்தாகும் எனக் கருதுகிறேன் . 
பாக்களால் ஆகிய நூலின் தன்மையை விளக்கிய தொல்காப்பியர் , 
அந் நூல்களின் அமைப்பில் வரும் பா வின் தன்மையைச் சூத் 
திரம் என்ற பெயரால் விளக்கிக் காட்டுகிறார் . 


1 


: 


1 


சூத்திரம் என்பது , 
ஆடி நிழலி னறியத் தோன்றி 
நாடுத லின்றிப் பொருள் நனி விளங்க 
யாப்பினுள் தோன்ற யாத்தமைப் பதுவே 

[ செய் , சூ . 169 ] 
எனக் காட்டுவர் . சிறு ஆடியில் உலகனைத்தும் ஒளிரக் காட்டுவது 
போன்று , சிறு சூத்திரத்து விளக்கம் காட்டப் பிறவற்றை நாடாது , 
எல்லாப் பொருளையும் தன்னுள் அடக்கி விளக்கும் 

விளக்கும் திறம் 
அமைக்கப் பெற்றிருக்கும் 

எனக் 

காண்கிறோம் . சூத்திரம் 
34 
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என்பதை நூற்பா எனவும் வழங்குவர் . எனவே மேலே நான் 
காட்டியபடி இலக்கிய இலக்கண மரபுகளடங்கிய நூல்களில் 
இத்தகைய நூற்பாக்கள் அடங்க , இசையொடு பொருந்திய 
பாடல்கள் மக்கள் வாழ்வில் 

வாய்மொழிகளாக வழங்கி 
வந்தனவோ எனக் கொள்ள இடமுண்டாகிறதன்றோ ! அறிஞர் 
ஆய்வார்களாக ! 


பாவும் நூலும் காட்டிய ஆசிரியர் உரையையும் குறிக்கிறார் . 
செய்யப்படுவன வெல்லாம் செய்யுளாய் அமைய உரைச் 
செய்யுளும் கொள்ள வேண்டி இதை 

கொள்ள வேண்டி இதை விளக்குகிறார் . இவ் 
வுரையினையும் தனியாகவே ஒதுக்கிக் காட்டாது , அதற்கும் 
பாட்டிற்கும் உரிய தொடர்பையும் காட்டி , 

பாட்டிடை வைத்த குறிப்பி னானும் 
பாவின் றெழுந்த கிளவி யானும் 
பொருளொடு புணராப் பொய்ம்மொழி யானும் 
பொருளொடு புணர்ந்த நகைமொழி யானும் 
உரைவகை நடையே நான்கென மொழிப ” 

( செய் . சூ . 173 ] 
என விளக்குவர் . எனவே பாட்டின் இடையிடையே குறிப்பினைக் 
கொண்டும் , பாட்டு அல்லது சூத்திரத்துக்குப் பொருளாகவும் 
உரை வரும் என்பது தெளிவு . பிற பற்றி நாம் இங்கே எண்ணாது , 
உரையும் பழங்காலத்தில் இருந்ததென்பதையும் அது தனியாகப் 
பலவகையில் - பொய்ம்மொழியானும் நகைமொழியானும் வழக் 
கியல் மொழியானும் வருவதோடு பாவொடு தொடர்பு கொண்டும் 
வருவதொன்று என்பதையும் 

கூர்தல் வேண்டும் . 
இதையே உரையிடையிட்ட பாட்டுடைச் செய்யுள் என்பர் .. 
இதன் விரிவைச் சிலப்பதிகாரத்தில் காணலாம் . 


= 


நினைவு 


பிசி என்பதையும் , முதுமொழி , மந்திரம் , குறிப்பு மொழி , 
பண்ணத்தி போன்றவற்றையும் தனித்தனியாகச் சூத்திரங்களால் 
தொல்காப்பியர் 

விளக்கிச் செல்கின்றார் . இவற்றாலெல்லாம் 
• பா இப்பொருள்களின் வழி எவ்வெவ்வாறு சிறக்கின்றது என 
அறிய முடிகின்றது . 

ஒப்பொடு புணர்ந்த உவமத் தானும் 
தோன்றுவது கிளர்ந்த துணிவி னானும் 

( செய் . சூ . 178 ] 
பிசி தோன்றும் என்றும் , 
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நுண்மையும் சுருக்கமும் ஒளியுடை மையும் 

மென்மையும் என்றிவை 
விளங்கவும் , குறித்த பொருளை முடிக்கவும் ஏது முதலிய காட்டி 
வருவது முதுமொழி என்றும் , 

" நிறைமொழி மாந்தர் ஆணையிற் கிளந்த மறைமொழி யே 
மந்திரம் என்றும் , 

" எழுத்தொடும் சொல்லொடும் புணராது பொருட்டிறத்தது " 
குறிப்புமொழி என்றும் காட்டுவர் ஆசிரியர் . இவற்றையெல்லாம் 
விரிப்பிற் பெருகும் . தொல்காப்பியர் காலத்திய மக்கள் இவ்வா 
றெல்லாம் பொருள்களை அடிப்படையாகக் கொண்டு பல்வே று 
வகையில் சிறக்க வாழ்ந்து சமுதாயத்தை விளக்கும் ஒளிவிளக்கங் 
களாகச் சிறந்திருந்தனர் என்பதையே ஈண்டு நாம் எண்ணிப் 
பார்த்தல் வேண்டும் . 


இனி , இச்செய்யுளுக்கு - பாவிற்கு உறுப்பாக வரும் மெய்ப் 
பாடு , எச்சம் முன்னம் , பொருள்வகை , வண்ணம் , அழகு 
தொன்மை , தோல் , விருந்து , இயைபு , புலன் , இழைபு முதலிய 
வற்றைத் தொல்காப்பியர் தம் செய்யுளியல் இறுதியில் சுட்டிக் 
காட்டுகின்றார் . இவற்றுள் மெய்ப்பாட்டினைத் தொல்காப்பியர் 
தனியாக ஓர் இயலில் காட்டிவிடுகின்றார் . மற்றவைகளை 
ஒவ்வொரு சூத்திரத்தாலும் விளக்கிக் காட்டி அவை பாட்டொடு 
கொண்ட தொடர்புகளைச் சுட்டிக் காட்டுகின்றார் . காட்டி 
இவற்றின் மரபு நிலை இன்னதென்று விளக்கி , அடுத்து வரும் 
மரபியலுக்கும் ஒரு தோற்றுவாய் செய்கின்றார் . இவற்றை 
யெல்லாம் உள்ளடக்கித் தமிழ்ச் சமுதாயம் இத்தகையது என 
என்றென்றும் உலகுக்குக் காட்டிக் கொண்டிருப்பதுவே பா 
என்பதைத் தொல்காப்பியர் பலப்பல வகையில் தம் செய்யுளியல் 
சூத்திரங்களில் விளக்கிக் கொண்டு செல்கின்றார் . 


நால் வகைப் பாக்களைக் காட்டும் போது அவற்றின் எல்லை 
களையும் பெருமை சிறுமைகளை வரையறுக்கும் அடிகளையும் 
சுட்டுவர் தொல்காப்பியர் . மேலும் அப் பாவகை நான்கும் 
ஒன்றொன்று உறழ்ந்தும் சிறந்து நிற்கும் வகையினையும் ஒவ்வொரு 
பாவின் வகைகளையும் அப் பாக்கள் கொண்டு காட்டும் பொருள் 
அமைப்புகளையும் விளக்குவர் அவர் . நெடுவெண்பாட்டு , குறு 
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வெண்பாட்டு , அங்கதம் முதலியவற்றையும் கலிப்பாவில் வரும் 
பல்வகைப் பிரிவுகளையும் அவர் நன்கு விளக்குகிறார் . பிற்காலத் 
தில் தனியாகக் காட்டப்பெறும் பாவிளக்கங்களைப் 

பற்றித் 
தனியாகக் கூறாவிடினும் அவை அக்காலத்தில் வழக்கத்தில் 
இருந்த வகைகளையும் அவற்றால் அறியப்பெறும் பொருள் நலன் 
களையும் தொல்காப்பியர் சுட்டிக் காட்டுகின்றார் . அப்பாடல் 
களில் உறுப்புக்களின் சிறப்பாகக் கலிப்பா உறுப்புக்களின் 
பெயர்களையும் அமைப்பையும் சுட்டிக் காட்டி அவற்றில் நிலம் , 
செயல் முதலியவற்றை விளக்குகிறார் . இவ்வாறு பலப்பல 
வகையில் பாவின் திறம் காட்டி , அக்காலத்தில் வாழ்ந்த தமிழர் 
வாழ்வின் நிலைக்களனான பாவின் பயன் , நலன் , செறிவு , திட்பம் 
இவைகளை விளக்கி , அவை என்றென்றும் வாழ வழி செய்துள் 
ளார்கள் . அவற்றை ஓரளவு கண்ட நாம் இனி அக்காலம் 
தொடங்கிக் காப்பிய காலம் வரையில் அந்தப் பா வளர்ந்த 
வரலாற்றைக் கண்டு அமைவோம் . 


பகுதி 3 


-- 


சங்கப் பாடல்கள் 

தமிழர்தம் பழம் பண்பினையும் வாழ்க்கை முறைகளையும் 
நமக்கு உணர்த்துவன சங்க காலப் பாடல்களே . கடைச் சங்க 
காலத்தில் பாடப் பெற்றனவாக இன்று நமக்குக் கிடைக்கப் 
பெறும் எட்டுத் தொகையும் பத்துப் பாட்டும் தமிழ் இலக்கியத்தின் 
தொன்மையையும் தெளிவையும் காட்டிக் கொண்டுள்ளன . 
இவற்றின் கால எல்லையைக் கணித்தறிந்த ஒருசிலர் இதன் எல்லை 
கி.மு. இரண்டாம் நூற்றாண்டு தொடங்கிக் கி.பி. மூன்றாம் 
நூற்றாண்டு வரை என்பர் . ஒருசில பாடல்கள் கி.மு. இரண்டாம் 
நூற்றாண்டுக்கு முற்பட்டனவாக அமைதலும் உள என்பர் . 
புறநானூற்று இரண்டாம் பாடலில் சேரமான் பாண்டவர் போரில் 
சோறு அளித்த செய்தி கூறப்படுகிறது . 

அதனாலேயே அச் 
சேரன் பெருஞ் சோற்றுதியன் எனப்பட்டான் . அக்காலம் 
இடைச் சங்க காலம் எனக் கொண்டு இப்பாடலைப் பாடிய 
முரஞ்சியூர் முடிநாகராயரை இடைச் சங்க காலத்தினைச் சார்ந் 
தவர் என்பர் . 

அப்படி “ பஃறுளி யாற்று மணலிலும் பலவே " 
என வாழ்த்து வழங்கும் பாடலும் இடைச் சங்க காலத்துப் பாடல் 
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என்பர் . இவ்வாறு ஒரு சில கடைச் சங்க காலமுன் எல்லைக்குச் 
செல்ல , சிறுபாணாற்றுப்படை , மலைபடுகடாம் போன்ற பத்துப் 
பாட்டுச் செய்யுட்கள் கடைச் சங்க காலத்துப் பின் எல்லைக்கும் 
பிற்பட்டன என்பர் . இவ்வாறு காலத்தால் முன்னும் பின்னும் 
செல்வன ஒரு சிலவே ; எனினும் பெரும்பாலன கடைச் சங்க 
காலத்து எல்லையிலே நிற்பன , இவை அனைத்தையும் காலத்தினால் 
பிந்திய புலவர் தொகுத்து , அடிகளின் அடிப்படையில் எல்லையும் 
பெயரும் அமைத்து , நூல்களை வகைப்படுத்திக் கடவுள் வாழ்த்து 
ஒவ்வொரு நூலுக்கும் அமைத்து உலகுக்கு வழங்கினர் என்பர் . 
அவர் பாரதம் பாடிய பெருந்தேவனார் என்பது பலருடைய 
கொள்கையாகும் . எப்படியாயினும் இத்தொகை நூல் 

ல்கள் 
இரண்டும் நமக்குச் சங்க கால மக்கள் வாழ்வினை வெளிக்காட்டு 
கின்றன என்பது தேற்றம் . 


நிலைத்த வாழ்வுப் பாடல் 

சங்க காலப் பாடல்களை நோக்கும் போது , அவற்றில் 
குறுகிய அளவுகளில் அமைந்துள்ள பெருகிய பொருட்செறிவினை 
நம்மால் உணர முடிகின்றது . ஆயிரக்கணக்கான பாடல்கள் 
பாடியும் காட்ட வந்த பொருளை முட்ட முடியக் கூறாது இடர்ப்படும் 
சில பிற்காலப் புலவர்களைப் போலல்லாது , தாம் சொல்ல வந்த 
பொருளை அக்காலப் புலவர்கள் ஒருசில அடிகளால் தெளிய 
வைத்திருப்பது போற்றற்குரியதாகும் . இப்பாடல்களுள் ஒருசில 
தவிர்த்து , பெரும்பாலன அகவல் யாப்பால் அமைந்திருப்பதைக் 

நாம் முற்பகுதியில் கண்டபடி , அகவிக் கூறிப் 
பொருளை உணர்த்தும் பாடலாக அகவல் அமைகின்றமையின் 
இப் பாடல்கள் அகவற் பாவாக அமைந்து , அன்று முன்னின்று 
கேட்ட அரசருக்கும் மற்றவருக்கு மட்டுமன்றி இன்றும் என்றும் 
வாழும் மக்கட் சமுதாயமே முன்னின்று கேட்டுப் பயன்பெறும் 
வகையில் அமைந்துள்ளன . புலவர் காலத்தை வென்று நின்று 
வாழும் சமுதாயத்துக்கு என்றும் நிலைத்த உண்மைகளை விளக்க 
வேண்டியவர்களே என்ற உண்மையின் அடிப்படையில் அக் 
காலப் புலவர்கள் தம் பாடல்களைப் பாடியுள்ளார்கள் . அதனா 
லேயே அவை ஆயிரமாயிரம் ஆண்டுகள் கழிந்த பின்பும் செம்மை 
நலம் பெற்று வாழ்கின்றன . 


காணலாம் . 
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பாடல் அமைப்பு 

இந்தப் பாடல்களின் அமைப்பினை நோக்கும் போது , தொல் 
காப்பியர் பொருள் அடிப்படையில் காட்டும் இலக்கணமே 
நமக்குப் புலப்படும் , அகநானூறு புறநானூறு போன்ற பாடல்கள் , 
பாடுவோர் ஒருவரை முன்னிறுத்தி , அகவி த் தாம் கூறும் 
பொருள்களைக் கூறுவனவாகவே அமைகின்றன என்பது நன்கு 
விளங்குகின்றது . புறநானூற்றில் மன்னனை அகவிக் கூறும் 
பாடல்களே பலவாக உள்ளமையினைக் காண்கின்றோம் . எனவே 
அவை அனைத்தும் அகவற்பாக்களாலேயே அமைகின்றன . 
எங்கோ ஒருசில இடங்களில் வேற்றுப் பாடலமைப்புக்கள் விரவு 
கின்றமை காண்கின்றோமாயினும் , அவையும் அகவலுக்கிடையில் 
பாவினை நிறைவு செய்யும் வகையில் பயன்பட வந்துள்ளன என 
அறிகின்றோம் . எனவே முன்னின்று அகவி அறம் உரைக்கும் 
தன்மையில் இப் புறப்பாடல்கள் அமைகின்றமையின் அவை 
அகவலால் ஆக்கப்பெற்றன . அகம் பற்றிய 

அகநானூறு , 
நற்றிணை , குறுந்தொகை போன்றவற்றின் பாடல்களுள் ஒருவன் 
அல்லது ஒருத்தியை அகவித் தம் கருத்தைக் கூறுவதாக அமை 
கின்றமையின் அவையும் அகவல்களாகவே அமைந்துள்ளன . 
பாண்டியன் அறிவுடைநம்பியின் படைப்புப் பலபடைத்து எனத் 
தொடங்கும் புறநானூற்றுச் செய்யுளைப் போன்று எங்கோ ஒருசில 
செய்யுட்கள் பொருள் பொதிந்து அறம் காட்டும் வகையில் 
அமையினும் , பெரும்பாலான பாடல்கள் மன்னரையோ , மற்ற 
வரையோ முன்னிறுத்திப் பேசுவனவாகவே அமைகின்றன . அப் 
படியே அகப்பாடல்களுள்ளும் பல , தலைவன் தலைவி போன்றோரை 
முன்னிறுத்திப் பாடுவனவாகவே அமைந்துள்ளமையைக் காண 
முடிகின்றது . ஒருசில இலக்கண வரம்பு இகவா வகையில் 
அஃறிணைப் பொருள்களை முன்னிறுத்திப் பாடுவதையும் காண் 
கின்றோம் . 

இளையோர் சூடார் வளையோர் கொய்யார் 
நல்லியாழ் மருப்பின் மெல்ல வாங்கிப் 
பாணன் சூடான் பாடினி யணியாள் 
ஆண்மை தோன்ற ஆடவர்க் கடந்த 
வல்வேற் சாத்தன் மாய்ந்த பின்னை 
முல்லையும் பூத்தியோ ! ஒல்லையூர் நாட்டே ! 

[ புறம் , 242 ] 
என்று ஒல்லையூர் கிழான் மகன் பெருஞ்சாத்தனைப் பாடியதாக 
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அமையும் குட்டுவன் கண்ணனார் பாட்டு அஃறிணையை முன்னிலைப் 
படுத்தியதாக அமைகின்றது . 


ஒருசில அகத்துறைப் பாடல்கள் பாணன் , பாங்கன் அல்லது 
தலைவன் கேட்கும் வகையில் தோழி கூற்றாக , அவர்களை 
முன்னிறுத்தாது கூறுவது போன்று வேறு அஃறிணைப் பொருள் 
களை முன்னிறுத்தியோ வேறு வகையிலோ 

கூறுவனவாக 
அமையும் . ஆயினும் எல்லாப் பாடல்களும் தம் கூற்றால் 
நேரிலோ மறைமுகமாகவோ கேட்போர் பயன் பெற்றுச் செய 
லாற்றும் வகையிலும் செம்மை நலம் பெறும் வகையிலும் அமைந் 
துள்ளமையை அறிய முடிகிறதன்றோ! 


Y 


அகவற்பாக்களால் அமையும் எட்டுத் தொகை நூல்களுள் 
அகம் , புறம் , நற்றிணை , குறுந்தொகை , ஐங்குறுநூறு போன்ற 
தொகைகள் போகப் புறம்பாடும் பதிற்றுப்பத்து ஒரே மரபில் 
வாழ்ந்த அரசர்களை முன்னிறுத்திப் பாடுவனவாகவும் அவர்தம் 
வென்றி , கொடைநலம் முதலியவற்றை விளக்குவனவாகவும் 
அமைகின்றன . பரணர் , கபிலர் , அரிசில்கிழார் போன்ற பெரும் 
புலவர்கள் பாட்டின் அடிப்படைத் தன்மையும் மரபும் கெடா 
வகையில் அவர்கள் அப் பாடல்களைப் பாடி , அகவும் வகையில் 
அம்மன்னர்களை விளித்து , அவர்தம் புகழ் காட்டி , அவர்கள் 
எவ்வாறு வாழ வேண்டும் எனவும் வற்புறுத்துகின்றனர் . இவை 
தவிர்த்த கலித்தொகையும் பரிபாடலும் வேறு பாவகையால் 
இயங்கப்பெறுவனவாகும் . 


கலித்தொகை 

கலித்தொகை ஐந்திணை நிலத்துக்கும் அமைந்த ஒழுக 
லாற்றின் அடிப்படையில் அமைந்துள்ளமை அறிவோம் . முல்லை , 
குறிஞ்சி , மருதம் , நெய்தல் , பாலை ஆகியவற்றின் ஒழுக்க 
நெறியில் நின்று , கபிலர் போன்ற பேரறிஞர்கள் பாடிய 150 
பாடல்களே கலித்தொகையாக அமைந்துள்ளன . அவற்றுள் 
கலிப்பாவின் பல வகைகளும் இடம் பெற்றமை காண்கின்றோம் . 
கலிப்பாவின் வளர்ச்சியும் அமைப்பும் காட்டும் சங்க காலத்திய 
நூல் அது ஒன்றேயாயினும் அந்த அடிப்படையில் நான்கடியாகிய 
அளவடிக் கலிப்பாக்கள் பல பிற்காலத்தில் எழுந்துள்ளமை 
நம்மால் காண முடிகின்றது . எனவே சங்க காலத்தில் ஆசிரியம் 
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போன்று அத்துணைப் பெருமளவில் கலிப்பா வழக்கத்தில் இல்லை 
என்றாலும் அந்த ஒரு தொகை நூலே அக்காலத்தில் கலிப்பாவின் 
இன்றியமையாத் தன்மையை நமக்கு விளக்குகின்றது . 


பரிபாடல் 

பரிபாடல் சந்த அமைப்பிலே நமக்குக் கிடைப்பதும் , 
தொகைநூலில் இடம் பெறுவதும் ஆகிய ஒரே பாடல் ஆகும் . 
அதன் தொகை எழுபது எனக் காட்டப்பெற்றும் நமக்குக் கிடைப் 
பன இருபத்திரண்டே . அவற்றுள்ளும் சில முற்றும் கிடைக்கா 
நிலையில் உள்ளன . எனினும் கிடைக்கும் சிலவற்றிலிருந்து 
பிற தொகை நூல்களுள் காணப்பெறாத சில உண்மைகளையும் 
வழக்கியல்புகளையும் நாம் காண்கிறோம் . ஒவ்வொரு பாடலுக்கும் 
இசையும் யாழ்த்திறனும் அமைத்துக் காட்டப் பெற்றுள்ளமை 
இதன் தனிச்சிறப்பாகும் . சிலவற்றிற்குப் பண் அமைத்திருப்பதும் 
நோக்கத்தக்கது . எனவே இவை இசையொடு பொருந்திப் பண் 
ஒன்றப் பாட்டிசைக்கும் வகையில் அமைந்தவை என்பது தேற்றம் . 
இசை பற்றிக் குறிக்கும் போது நன்னாகனார் இசை , பித்தாமத்தர் 
இசை என நல்லாசிரியர் பலரொடு பொருத்திக் காட்டுவதை 
நோக்க , இவற்றிற்கு இசை அமைத்துத் தந்தவர்கள் அப்பெரும் 
இசைப் புலவர்களோ என எண்ண வேண்டியுள்ளது . முதலில் 
பாவினைப் பாடிய புலவரைச் சொல்லிப் பின் , இன்னார் இசை எனக் 
காட்டிப் பின் , யாழ் அல்லது பண்ணைக் குறித்துள்ளார் . ஒன்றி 
ரண்டு காண்போம் . 3 ஆம் பாடல் இறுதியில் , 

கடவுள் வாழ்த்து 
கடுவன் இளவெயினனார் பாட்டு 
பெட்டனாகனார் இசை 

பண்ணுப் பாலையாழ் 
என்ற குறிப்பு உள்ளது . அப்படியே 18 ஆம் பாடல் இறுதியில் , 

கடவுள் வாழ்த்து 
குன்றம் பூதனார் பாட்டு 
நல்லச்சுதனார் இசை 

பண் காந்தாரம் 
என்ற குறிப்பு உள்ளது . இவற்றுள் முதலாக உள்ளது பாடற் 
பொருளைக் காட்டுவது . பரிபாடல் திருமால் , செவ்வேள் என்ற 
கடவுளை வாழ்த்தவும் வையையைப் பாடவும் எழுந்தன . வையை 
யைப் பற்றிய பாடல்களுள் முதல் காணும் பொருள் பற்றிய குறிப் 


- 
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காண 


பினைக் காண்கின்றோம் . அடுத்தது பாடினோர் பெயராகின்றது . 
மூன்றாவதாக இசையுடன் சார்த்திய பெயர் . இப்பாடலுக்கு 
இசையமைத்த இசையாசிரியர் பெயர் என்று கொள்ள இடம் 
உண்டல்லவா ? கடைசியாக உள்ளது என்ன பண்ணிலே அப் 
பாடல் அமைகின்றது என்பதைக் குறிப்பதாகும் . யாழ் , பண் 
இரண்டும் ஒருபொருள் நீர்மைத்து எனக் கொள்ள வேண்டி 
யுள்ளது . இக் கடைச் சங்க காலத்திய தொகை நூல்களுள் இப் 
பரிபாடல் தனித்த தன்மையுடையதாய் , இசையோடு பொருந்திய 
தாய்ச் சிறந்து விளங்குவதறிகின்றோம் . இவ்வாறு கலிப்பாவும் , 
பரிபாடலும் தவிர்த்த பிற சங்கப் பாடல்கள் எல்லாம் ஆசிரியப் 
பாவிலேயே இருக்கக் 

முடிகின்றது . பிற்காலத்தில் 
வெண்பா முதலிடம் பெற்ற போதிலும் தொல்காப்பியர் ஆசிரியத் 
துக்கே முதலிடம் தந்தமையை முன்னரே கண்டோம் . 

கடைச் 
சங்க காலத்திய பாடல்களும் அந்த உண்மையினையே நமக்கு 
உணர்த்துகின்றன . எட்டுத் தொகை நூல்களுள் வெண்பாவினைக் 
காண்பதரிது என்பதை யாவரும் அறிவர் .. எனினும் கடைச் 
சங்க காலத்தினை ஒட்டியனவாகக் கருதப்பெறும் பதினெண் 
கீழ்க்கணக்கு நூல்கள் பல வெண்பா யாப்பில் ஆக்கப்பெற்றமை 

முடிகிறது . அவை பெரும்பாலும் அகவிக் கூறாது 
அறம் காட்டு தன்மையில் அமைகின்றமையில் தொல்காப்பிய 
அடிப்படையில் அவை வெண்பாவால் அமைகின்றன எனக் 
கொள்ளலாம் . பத்துப் பாட்டிலும் சிலம்பிலும் கூடச் சில வெண் 
பாக்கள் இடம் பெறுவதைக் காண முடிகிறது . எனவே எட்டுத் 
தொகைகளில் ஆசிரியமே ஆட்சி செலுத்துகிறது . 


காண 


இலக்கியத் திருப்பங்கள் 

இலக்கிய நெடுந்தெரு நீண்ட ஒன்றாகின்றது . எனவே 
அதில் எத்தனையோ திருப்பங்களும் மாற்றங்களும் அமைந் 
துள்ளன . அவை இலக்கிய நெடுந்தெருவின் 

போக்கையும் 
அமைப்பையும் வேறுபாட்டையும் பிறவற்றையும் நமக்குக் காட்டு 
கின்றன . இந்த உண்மை எல்லா மொழிகளுக்கும் பொருந்துவ 
தாகும் . நெடுந்தொலைவில் கால் கொண்டு நீண்டு அமைந்த 
தமிழ் இலக்கிய நெறிக்கும் இவ்வுண்மை பொருந்துவதாகும் . 
கடைச் சங்க கால நூல்களாகப் போற்றப்பெறும் எட்டுத்தொகை , 
பத்துப் பாட்டு இடையே ஒரு திருப்பம் உண்டாயிருக்க வேண்டும் 
என்பது தெளிவாகின்றது . பத்துப்பாட்டில் வரும் சில பாட்டு 
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டைத் தலைவர்கள் எட்டுத் தொகைப் பாடல்களிலும் தலைவர் 
களாக உள்ளாரேனும் இருவகைப் பாடல்களுக்கும் வேறுபாடு 
இருப்பதைக் காண்கிறோம் . அப்படியே எட்டுத்தொகைப் பாடல் 
களுள் சிலவற்றைப் பாடிய பெரும்புலவர்கள் பத்துப் பாட்டிலும் 
சில பாடியுள்ளனர் . எனினும் இரண்டிற்கும் வேறுபாடு இருக் 
கிறது . இந்த இருவேறு வகைத் தொகுப்புக்களை ஏன் பகுத்தார்கள் 
என்பதையே எண்ண வேண்டியுள்ளது . புறத்திலேயே அன்றி 
அகத்திலேயே இப்பத்துப் பாடல்களைச் சேர்த்திருக்கக் கூடாதா ? 
இவற்றின் அமைப்பும் அளவும் பிறநிலைகளையும் கருதிப் பத்துப் 
பாடல்களையும் வேறாகப் பிரித்தார் எனக் கொள்ள முடிகின்றது . 


எட்டுத்தொகை 4 அடி தொடங்கி 100 அடிக்கு உட்பட்ட 
பாடல்களையே கொண்டுள்ளது . பரிபாடல் ஒருவேளை அந்த 
எல்லைக்கு விதிவிலக்காகலாம் . பாடல் அமைப்பே வேறு 
பட்டமை போன்று அடி அளவிலும் அது வேறுபட்டிருப்பதில் 
வியப்பு இல்லை . ஆனால் பத்துப் பாடல்கள் அமைப்பில் அகத் 
தைப் போன்றும் புறத்தைப் போன்றும் அமைந்த போதிலும் இவை 
தனியாகப் பிரிக்கப் பெற்றனவே . அளவில் , அடியில் மட்டு 
மன்றிப் பிறவகையிலும் இவை பிரிக்கத் தகுதியுடையன , வேறு 
திருப்பத்தில் செலுத்தப்பெறுகின்றன என அறிதல் வேண்டும் . 


கூறி , 


முதல் திருப்பம் 

எட்டுத் தொகையில் வரும் பாடல்களுள் பல அகத்திணை 
புறத்திணை அடிப்படையில் அரசரை முன்னிறுத்தி அவர் வென்றி 
அல்லது இகல் பற்றியோ வேறு செயல் பற்றியோ சுருக்கிக் 

அவரை வாழ்த்தியோ , அவருக்கு அறிவுறுத்தியோ, 
அவரை ஆற்றுப்படுத்தியோ 

அமைவனவாகக் காண்கிறோம் . 
எந்தத் தனிமனிதனையும் மிகப்பெருந் தலைவனாக்கி - அவனின்றேல் 
அவனியில்லை என்ற தனித்தலைமை காட்டிக் காவியமோ பெரும் 
பாட்டோ பாடும் மரபு அக்காலத்தில் இல்லை என்பது தேற்றம் . 
நல்லவரை நல்லவர் என்றும் வல்லவரை வல்லவர் என்றும் 
வரையறுத்த எல்லையுள் நின்று பாராட்டித் தேவையாயின் அற 
முரைத்தும் வாழ்த்தியும் அமையும் நெறியில் அப்பாடல்கள் 
செல்கின்றன . எனினும் கால வளர்ச்சியில் மக்கள் கருத்தும் 
மாறுவது 

இயற்கையன்றோ ! தனிமனிதனைப் பாட்டுடைத் 
தலைவனாக வைத்துப் போற்றுதலுக்குள்ளாக்குகின்றனர் . அவர் 
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களும் அவர்தம் நாடும் நகரும் நாலோலக்கமும் பிறவும் 
பாராட்டிப் பேசப்பெறுகின்றனர் . அப்படிப்பட்டவனைப் பாடிப் 
பெறும் பரிசினையும் பிறவற்றையும் பலபடப் பாராட்டும் நிலையினை 
யும் காண்கின்றோம் . எனவே இப் பத்துப்பாட்டு அளவில் மட்டு 
மன்றிப் பொருளியல் தன்மையிலும் மாறுபடுகின்றது . பாவமைப் 
பிலும் வஞ்சியடிகளும் விரவப்பெற்று வஞ்சி நெடும்பாட்டு 
எனும் வகையில் அமையும் முறையினையும் காண்கின்றோம் . 
இவ்வாறு தனிமனிதனைப் பாராட்டிப் பேசப் பாணரும் விறலியரும் 
கூத்தரும் பயன்படுத்தப் பெறுகின்றனர் . ஆற்றுப்படை இலக் 
கணத்தின் அடிப்படையிலேயே சில பாடல்கள் எட்டுத்தொகையில் 
இருக்கின்றனவெனினும் அவற்றிற்கும் இந்த ஆற்றுப்படை 
களுக்கும் உள்ள வேறுபாட்டைக் கற்பாரும் ஆய்வாரும் நன்கு 
உணர்வர் . இத்தகைய திருப்பத்தின் மாற்ற வழியைக் கடைப் 
பிடிக்கத் துணையாக - முதலாவதாக 

ஆண்டவனைப் பற்றிய 
திருமுருகாற்றுப்படை யினையே அமைத்துக் கொண்டனர் . 
தெய்வத்தை முன்னிறுத்திச் செய்யும் மாற்றங்கள் இன்றும் 
ஏற்றுக் கொள்ளப்படுகின்றன . அது போன்று அன்றும் ஏற்றுக் 
கொள்ளப் பெற்றிருக்கும் . அதை ஒட்டிய மற்றைய ஆற்றுப் 
படைகளும் பிற பாடல்களும் இடம் பெற்றிருக்கும் எனக் கொள்ள 

எப்படியாயினும் எட்டுத்தொகையாகிய சங்கப் பாடல் 
களினும் 

வேறு வகையில் வேறு திருப்பத்தில் செல்லும் 
தன்மையில் அமைகின்றது ‘ பத்துப்பாட்டு என்பது தேற்றம் . 


லாம் . 


என்று 


இப் பத்துப்பாட்டில் வரும் திருமுருகாற்றுப்படையும் எட்டுத் 
தொகையில் வரும் பரிபாடலும் முருகன் , திருமால் பற்றிய 
பாடல்களும் அக்காலத்திலேயே கடவுளை முன்னிறுத்திப் பாடிப் 
பரவிப் பயன்பெறும் மரபு இருந்தது என்பதை நமக்கு எடுத்துக் 
காட்டுகின்றன . தெய்வம் உண்டு 

உணர்த்துவது 
மட்டுமன்றி அத்தெய்வத்தையே முன்னிறுத்திப் போற்றி , 
அதனிடம் யாம் இரப்பவை இவையிவை என்றும் , அத்தெய்வம் 
தந்த பெறலரும் பரிசில் இது என்றும் காட்டும் வகையில் இப் 
பாடல்கள் நன்கு அமைகின்றன . எனவே பாடல்களுக்குரிய 
வளர்ச்சிக்கிடையில் 

சமுதாய வாழ்வின் நெறியும் தெய்வ 
நெறியும் வளர்ச்சி பெற்று வருகின்றன எனக் காண முடி றது . 
பாட்டின் வளர்ச்சியின் அடிப்படையில் பல சமுதாயச் சூழல்களின் 


கின் 
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வளர்ச்சியையும் நாம் காண முடிகின்றது . விரிப்பின் பெருகும் ; 
மேலே செல்லலாம் . 


இரண்டாந் திருப்பம் 

பழந்தமிழ்ப் பாட்டின் நெடுவழியில் பத்துப்பாட்டிற்குப் பிறகு 
மற்றொரு பெருந்திருப்பம் கிடப்பதை நன்கு உணர முடிகின்றது . 
அத்திருப்பம் நம்மைக் காவிய நெடுந்தெருவுக்கு ஈர்த்துச் செல் 
கின்றது . இத்தகைய திருப்பங்கள் நம் இலக்கியத்தில் ஏற்படக் 
காரணம் என்னென்று சற்றே நின்று நினைப்பின் ஓர் உண்மை 
புலனாகும் . அடுத்து வருகின்ற காப்பியங்களைக் காணும் போது 
தமிழ் மரபுக்கும் வாழ்வுக்கும் மாறுபட்ட பல செயல்களைக் காண் 
கின்றோம் . இவையெல்லாம் அக்கால எல்லையில் தமிழ் நாட்டில் 
மற்றவரும் மாற்றவரும் வந்து புகுந்து வாழ்வொடு இலக்கிய 
நெறியினையும் பாட்டுச் செலவினையும் மாற்றிவிட்டார்கள் என 
எண்ண வேண்டியுள்ளது . எனவே பழந்தமிழ்ப் பாவின் அடிப் 
படையில் கடைச் சங்க காலத்தினை ஒட்டியும் அதை அடுத்தும் 
பல மாற்றங்கள் உண்டாயின எனக் காண முடிகின்றது . 


பெரியோரை வியத்தலும் சிறியோரை இகழ்தலும் இலமே 
என்ற அடிப்படை மாறிச் சிறிது உள்ளதைக் காட்டிய காலம் 
மாறிச் சிறிது உள்ளதும் பெரிதும் புனைவுமாகிய காலம் வந்த 
காரணத்தால் காப்பியங்கள் தமிழ் நாட்டில் தோன்ற ஆரம்பித்தன . 
எனினும் அந்தப் பெருமாற்றத்தை யாரும் எளிமையாகச் செய்ய 
விரும்பவில்லை என்பது தெளிவாகின்றது . இத்திருப்பத்தில் யார் 
முதலில் அடி எடுத்து வைப்பது என்ற வினா எழுகின்றது . யாரும் 
முன் வராத போது , நெடிது நினைந்து , இருவர் இணைந்தே செல்வ 
தாக முடிவு செய்தனர் . அந்த நிலையில் தோன்றியனவே 
இரட்டைக் காப்பியங்கள் . இந்த இரட்டைக் காப்பியங்கள் 
பாடிய புலவர் இருவரும் பெரியவர்கள் . ஒருவர் அரச குடும்பத் 
தைச் சேர்ந்தவர் ; மற்றவரோ கடைச் சங்கத்தில் இருந்தவராகக் 
கருதும் பெரும் புலவராவர் . எனினும் காப்பியத்தை எழுதுவது 
யார் என்ற பேச்சில் இருவருமே தயங்கினர் . 

“ முடிகெழு வேந்தர் மூவர்க்கும் உரியது 
அடிகள் நீரே யருளுக 
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என்று சாத்தனார் இறுதியில் காரணங்காட்டிக் கூற , முதலில் 
மயங்கிய இளங்கோவடிகள் சிலப்பதிகாரம் இயற்ற இணங்கினார் ; 
ஆயினும் அக்காப்பியத்தோடு இணைந்தே சாத்தனார் மணிமேகலை 
யைப் பாட வேண்டும் என்ற ஒரு நிபந்தனையையும் கூடவே 
சேர்த்தார் . அதனாலேயே மணிமேகலை மேல் உரைப்பொருள் 
முற்றிய சிலப்பதிகாரம் உருவாயிற்று ; மணிமேகலையும் 
உண்டாயிற்று . 


காப்பிய வளர்ச்சி 

இக்காப்பியங்களே பிற்காலப் பெருங்காப்பியங்களுக்கும் 
அவற்றின் இலக்கணங்களுக்கும் நிலைக்கலன்களாக அமைந்தன , 
* பெருங்காப் பியநிலை பேசுங்காலை எனத் தண்டியலங்காரம் 
இலக்கணம் செய்ய ஏதுவாக அமைந்தன . இவற்றில் கவிஞ 
னுடைய கற்பனைகளும் கதைகளும் பிறவும் அதிகமாக இடம் பெற 
லாயின . எட்டுத்தொகைக்கும் பத்துப்பாட்டுக்கும் இருந்த 
இடைவெளியைக் காட்டிலும் இந்த இடைவெளி மிகப் பெரிதாகக் 
காண்கின்றது . எனினும் இக்காலத்திற்குப் பிறகு இந்த நெடு 
வழியைத் தமிழ் மரபில் பலர் தேர்ந்தெடுத்துக் கொண்டார்கள் 
என்பது இலக்கண வரலாற்றை - பாட்டின் நெறியைக் காண்பார் 
நன்கு உணர முடிகின்றது . 


இளங்கோவடிகளும் சாத்தனாரும் தத்தம் காப்பியங்களைப் 
புது முறையில் நாட்டில் உலவ விட்டனரேனும் இருவரும் தத்தம் 
கதைகளுக்குள் சிற்சில உண்மைகளைப் புகுத்திப் பாடியுள்ளனர் . 
பொருள் அடிப்படையில் அமைந்தவை பாட்டு என்பது அவர்தம் 
வாக்கிலும் ஓரளவு மங்கி விடாமல் காப்பாற்றப் பெறுகின்ற 
காரணமே அவற்றை ஏறக்குறைய இரண்டாயிரம் ஆண்டுகள் 
கழித்தும் வாழ வைக்கின்றது . 


சிலப்பதிகாரப் பாயிரம் பாடியவர் யாவராயினும் அதில் , 
அவர் இளங்கோவடிகள் அக்கதைப் பாட்டில்- காப்பியத்தில் 
காட்ட வந்த உண்மையைத் திட்டமாக விளக்கி விட்டார் . 


அரசியல் பிழைத்தோர்க் கறங்கூற் றாவதும் 
உரைசால் பத்தினிக்கு உயர்ந்தோ ரேத்தலும் 
ஊழ்வினை உறுத்துவந் தூட்டும் என்பதும் 
சூழ்வினைச் சிலம்பு காரணமாகச் 
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பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


சிலப்பதிகாரம் என்னும் பேரால் 

நாட்டுதும் யாமோர் பாட்டுடைச் செய்யுள் " 
என்ற பதிகத்தின் வழியே வாழ்வின் அடிப்படையான மூன்று 
உண்மைகளை நிலை நாட்டவே இக்காப்பியம் எழுந்தது என்ற 
* மரபு நெறிப்படும் உண்மையை விளக்கி விட்டார் அவர் .. 
அதனாலன்றோ அந்நூல் இன்றும் என்றும் கற்போர் நெஞ்சை 
அள்ளும் சிலப்பதிகாரமாய்த் தமிழருக்கு மட்டுமன்றிப் பிற 
மொழியாளருக்கும் சிறந்த இலக்கியமாகப் போற்றப் பெறு 
கின்றது . இதை ஒட்டிய 

மணிமேகலை அவ்வாறு சிறந்து 
போற்றப் பெறாமைக்குக் காரணம் அதன் ஆசிரியரேயாவர் ; தம் 
சமய உண்மையினையும் அதன் வழியே கொல்லாமை , புலால் 
உண்ணாமை முதலிய கொள்கைகளை வலியுறுத்துவதனால் அதன் 
நிலை தளரவில்லை என்றாலும் , பிற சமயத்தவரைப் பழித்துரைத் 
தமையே நிலை தளர்வதற்குக் காரணமாயிற்று . இந்த மரபல்லா 
நெறி நின்ற பிற்கால இலக்கியங்கள் பலவும் இந்த வகையிலே 
சிதறுண்டன என்பது தேற்றம் . எவ்வாறாயினும் தொல்காப்பியர் 
காலத்துக்கு முன் பன்னெடுங்காலந் தொட்டுக் கட்டிக் காத்து 
வந்த பாநல மரபினை ஓரளவு தளரா வகையில் பாதுகாத்த 
பெருமை அவற்றிற்கு உண்டு எனக் கொள்ளலாம் . 


வகையான 


இசைப் பாடல்கள் 
சிலப்பதிகாரத்தில் சங்க இலக்கியத்தில் காணாத பல புது 
பாடல்களைக் காண்கின்றோம் . 

அவற்றை வரிப் 
பாடல் எனவே குறித்துள்ளனர் . கானல் வரி , . வேட்டுவ 
வரி என்பனவும் குன்றக் குரவை , ஆய்ச்சியர் 
குரவை என்பனவும் அவ்வகைப்பட்டனவே . தொல்காப்பியர் 
காலத்தில் காட்டப் பெற்ற ‘ பண்ணத்தி என்னும் பாடல் 
வகை இடைக்காலத்தில் வளம் குன்றி இச்சிலம்பின் காலத்தில் 
மீண்டும் தலை தூக்கி நின்றது 

எனலாம் . இளங்கோ 
காட்டிய அந்த இன்னிசைப் பாடல் 

நெறி 
இன்றளவும் வளர்ந்து வாழ்ந்து வருவது மகிழ்ச்சிக்குரியது . 
நாடகச் செய்யுளாகிய பாட்டும் மடையும் வஞ்சிப் பாட்டும் 
மோதிரப்பாட்டும் கடகண்டும் எனப் பேராசிரியர் பண்ணத்திக்கு 
உதாரணம் காட்டுவரேனும் அவற்றுள் ஒன்றையும் நாம் பெற்றோ 
மில்லை . அதில் வரும் நாடகச் செய்யுளாகிய பாட்டும் 


வடிகள் 
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மடையுமே சிலம்பில் நாம் காணப்பெறுவன , எனவே சிலப்பதி 
காரம் நாம் முன்னே கண்டபடி வாழ்வின் அடிப்படை உண்மைகளை 
விளக்குவதோடு அமையாது , தமிழ்ப் பாநலத்தின் வழக்கிலும் 
மரபிலும் இருந்து மறைந்த ஒருவகைப் பாட்டின் சிறப்பினைப் 
புதுப்பித்து நலந்தருகின்றது என்பதையும் உணர வேண்டும் .. 
‘ நாடகச் செய்யுளாகிய பாட்டே நாம் மேலே காட்டிய வரியும் 
குரவையும் . மடையென்பதைச் சிலம்பே உரைப்பாட்டு மடை 
என்று காட்டும் இடையிடைப்பட்ட உரைகளால் நமக்கு விளக்கு 
கின்றது . இவ்வாறு சிலப்பதிகாரம் பண்ணத்தியை யன்றித் 
தொல்காப்பியர் காலத்தில் வாழ்ந்து இடையில் ஒளிந்து நின்ற 
உரைநடையையும் புதுப்பித்தது என்பது உணரற்பாலது . அச் 
சிலம்பு ஒலித்த ஒலி வழியே உரையும் பாட்டும் அன்று தொட்டு 
இன்று வரை தமிழ் மரபு கெடா வகையில் வளர்ந்து வருகின்ற 
தென்பதை இலக்கிய , மொழி , பாநல வரலாறு காட்டுகின்றது . 
இனியும் வளரும் என்பது தேற்றம் . 


இக்காப்பியங்களாகிய சிலம்பு , மேகலை தோன்றிய காலத் 
துக்குப் பின் எத்தனையோ வேற்று நாட்டு அரசுகள் தமிழகத்தில் 
வந்து கலந்து வாழ்வும் வளமும் மரபும் மாண்பும் பண்பும் பிறவும் 
நிலைகெட , அவற்றின் அடிப்படையில் பழந்தமிழ்ப் பாநலத்திலும் 
மரபுநிலை திரிந்து மாற்று நிலைகள் பல இடம்பெற்றன . 
பண்டைத் தமிழர் பாநல எல்லையை இந்த அளவோடு நிறுத்திக் 
கொள்ள எண்ணுகிறேன் . 


எனவே 


முடிக்கு முன் பதினெண்கீழ்க்கணக்கினைப் பற்றியும் காணல் 
வேண்டும் . பத்துப்பாட்டும் பெருங்காப்பியங்களும் இவ்வாறு 
ஒருபக்கம் வளர்ந்து கொண்டு வரும் அதே வேளையில் நீதி பற்றிய 
நூல்களும் வளரலாயின . அவை பொய்யும் வழுவும் தோன்றிய 
பின் புகுந்தனவா அன்றி நாட்டு இயல்பான அடிநெறியினைப் 
பற்றி அமைந்தனவா என்ற ஆய்வு நமக்குத் தேவை இல்லை . 
ஆனால் தொல்காப்பியத்தில் வெண்பாவிற்கமைந்த மரபு நெறி 
வழாமல் இந்த நீதி நூல்கள் அமைந்துள்ளன . அகம் பற்றிய 
ஒரு சில நூல்கள் தவிர்த்துப் பெரும்பாலான அறம் உணர்த்துவன 
வாகவே உள்ளமை அறியலாம் . அவை யாரையும் முன்னிலைப் 
படுத்தாது , வெண்பா அகவுதலில்லாத ஓசை உடைத்து என்ற 
வகையில் அமைந்து , 

அமைந்து , அறத்தை மன்பதைக்கு வற்புறுத்தும் 
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வகையில் அமைந்து செல்வனவல்லவோ ! குறளும் , நாலடியும் 
பழமொழியும் பிறவுமாகிய அற நூல்கள் அத்தனையும் வெண்பா 
யாப்பினால் ஆகியவையன்றோ ! இவை காட்டும் அறநெறிகள் நம் 
நாட்டுக்கு மட்டுமன்றித் தமிழ்ச் சமுதாயத்துக்கு மட்டுமன்றி 
உலக சமுதாயத்துக்கே அமைந்தனவாக உள்ளவையினாற்றான் 
பாரதியார் , 

வள்ளுவன் தன்னை உலகினுக்கே தந்து 

வான்புகழ் கொண்ட தமிழ் நாடு 
என்று எக்காளமிட்டுப் பாட முடிந்தது . ஆம் ! பாரதியாரும் 
அவர் காலத்தும் அவரை ஒட்டியும் வாழ்கின்ற நாமும் நம்மரபினை 
எண்ணிப் பெருமைபடக் காரணமாக - அடிப்படை மரபின் சிறப் 
பினைக் கொண்டதாக அமையும் பழந்தமிழ்ப் பாநலனை த் திட்ட 
மாக அறுதியிட்டு விளக்க முடியாது . 


முடிவு 

நான் இது வரையில் கூறியவை அனைத்தும் அப் பாநலன் 
பற்றியே என்றாலும் நான் அது பற்றி முற்றக் கூறி விட்டேன் 
என்றோ, முடிந்த முடிபாகக் கூறிவிட்டேன் என்றோ சொல்ல 
முடியாது . இலக்கண மரபினை எண்ணி எண்ணிக் காலங் கழித்த 
பல புலவர் தமிழ் நாட்டில் வாழ்ந்துள்ளனர் ; இன்றும் ஒரு 
சிலராவது வாழ்கின்றனர் . அவர்களெல்லாம் 

காட்டாத 
வற்றை நான் காட்டி விட்டேன் என்று கூற இயலாது . எனினும் 
நான் முதலிலே கூறியபடி என்னூழ்நிலையும் மனநிலையும் அமைந்த 
வகையில் ஓரளவு பழந்தமிழ்ப்பா நலனைக் காட்ட முனைந்தேன் . 
இவற்றை மேலும் ஆய்ந்து நல்லன கொண்டு அல்லன அகற்றல் 
உங்கள் கடன் என வேண்டி அமைகின்றேன் . வாழ்க பழந்தமிழ்ப் 
பா நலன் ! வளர்க அதன் மரபும் செம்மையும் ! 
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( பேராசிரியர் டாக்டர் கா . மீனாட்சிசுந்தரம் ] 


தமிழ் விழையும் உயர்நீதிமன்ற நீதிபதி அவர்களே ! 
தமிழைப் போற்றும் சிலம்புச்செல்வர் அவர்களே ! மூதறிஞர் 
களே ! வணக்கம் . 


மறைவாக நமக்குள்ளே பழங்கதைகள் 
சொல்வதிலோர் மகிமை யில்லை 
திறமான புலமையெனில் வெளிநாட்டோர் 
அதைவணக்கஞ் செய்தல் வேண்டும் -பாரதியார் . 


1. தொடக்கவுரை 

வெளிநாட்டோர் தமிழ் நாட்டை நோக்கி வந்த வரலாறு 
அறிந்த ஒன்று . அவர்கள் தம் மதத்தைப் பரப்பவும் , ஆட்சியை 
எளிமையாய் நடத்தவும் தமிழ் : உதவும் என எண்ணியதால் 
முதலில் தமிழைக் கற்றனர் . ஆனால் தமிழ்ச்சுவை அவர்களை 
வியப்பில் ஆழ்த்தியது . தமிழின் ஒழுங்கையும் 

பண்பையும் 
கண்டு திகைப்பு எய்தினர் . தமிழையும் தம்மொழிபோல் கருதத் 
தொடங்கினர் . ஆக்கப் பணிகளில் 

முகிழ்த்தது . 
எனவே தமிழ் வரலாற்றில் புதுமலர்ச்சி ஏற்பட்டது . 


ஊக்கம் 


தமிழகத்தில் ஆங்கில மோகமும் வடமொழி வெறியும் தலை 
தூக்கி நின்றன . கற்ற பெருங்குடி மக்கள் தமிழில் பேச 
நாணினர் . வறுமைத் தெய்வத்தை அடைவதற்கு தமிழ்ப்புலமை 
வழியாகும் என டாக்டர் ஜி . யு . போப் கூறும் அளவிற்கு நாட்டின் 
நிலை இருந்தது . தமிழ் அறிஞர் பலரும் வடமொழியில் தம் 
கருத்தை எழுதுவதே பெருமையென எண்ணினர் . மேலை நாடு 
களில் எல்லாம் இந்தியப் பண்பாடு எனும் துறையில் வடமொழியே 
கற்கப்பட்டது . இந்தியாவின் மொழி வடமொழி ஒன்றே என்றும் , 
பிற இந்திய மொழிகள் அதிலிருந்து பிறந்தவையே என்றும் 
பலரும் கருதினர் . வடமொழியே உயர் தனிச் செம்மொழி என்ற 
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உணர 


கருத்து நிலவியது . இச் சூழ்நிலையை உணர்வது மலர்ச்சி 
என்பதன் உண்மையை 

வழிகோலும் . . இப்போக்கை 
மாற்றியவர்கள் வெளிநாட்டோர் எனின் நாம் அவர்கட்கு 
கைம்மாறு செய்ய வேண்டாவா ? 


சென்ற நூற்றாண்டிலும் அதற்கு முன்பும் பணியாற்றிய 
வெளிநாட்டுத் தொண்டர்கள் பலர் ஆவர் . அகராதிகள் , இலக் 
கணங்கள் , பழமொழித் தொகுப்புகள் , தொகை நூல்கள் , மொழி 
பெயர்ப்புகள் , ஒப்பிலக்கண நூல்கள் , உரைநடை நூல்கள் , 
விஞ்ஞான நூல்கள் போன்ற பல்வேறு துறைகளில் மூழ்கித் 
தமிழின் அரும்பெருஞ் சிறப்புகளைக் காட்டியுள்ளார்களன்றோ ! 
அவர்கள் செய்த நலந் தீங்குகளை ஐரோப்பியர் தொண்டு என்ற 
என் ஆராய்ச்சிக் கட்டுரையில் அறுநூறு பக்கங்களில் விளக்கி 
யுள்ளேன் . 


நான் 


இங்கு இப்பொழுது நான் இந்நூற்றாண்டில் அயல்நாடுகளில் 
தமிழ் ஆராய்ச்சி எவ்வாறு உள்ளது என்பதனைக் கூற விழை 
கின்றேன் . “ அயல்நாட்டார் தமிழாராய்ச்சி என்பது என் 
தலைப்பன்று , அயல்நாட்டில் என்பதே தலைப்பாம் . 
வெளிநாடுகளுக்குச் சென்று தமிழ் நிலையைத் துருவிப் பார்த்து 
வந்தவனல்லன் . ஏதோ கற்றவற்றையும் கேள்விப்பட்டவற் 
றையும் பகுத்தும் தொகுத்தும் தருவதோடு என் எண்ண அலை 
களையும் மிதக்க விடுகின்றேன் . 


2. கற்பிக்கும் இடங்களும் பாடத்திட்டமும் 

தமிழ்மொழியைப் பிரிட்டன் , பிரான்சு , செர்மனி, அமெரிக்கா 
ஆகிய நாடுகளில் உள்ள சில பல்கலைக்கழகங்கள் ஒரு மொழிப் 
பாடமாக வைத்து அவ்வந்நாட்டு மாணவர்களுக்குக் கற்பிக் 
கின்றன . ஆலண்டு , செக்கோசுலேவியா , ரஷ்யா , கனடா , 
இத்தாலி , சுவீடன் , டென்மார்க் , அங்கேரி , 

போர்ச்சுக்கல் , 
சுவிட்சர்லாந்து , சப்பான் போன்ற நாடுகள் தமிழைப் பற்றிச் 
சிந்திக்கின்றன என்பதற்குத் தக்க சான்றுகள் உள்ளன . 


, 


பிரான்சில் வீரமாமுனிவர் தமிழ்ச் சங்கம் என ஒன்று உளது . 
அங்குக் கிட்டத்தட்ட முப்பது பேர் தமிழ் கற்பதாக ஒரு குறிப்புச் 
சொல்கிறது . செர்மனியில் அலே 

( Halle ) , 
( Hamburg ), கொலோன் ( Cologne ) , ஐடல்பர்க் (Hwiswl - 


ஆம்பர்க் 
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burg ) , மர்பர்க் ( Marburg ) என்னும் பல்கலைக்கழகங்களில் 
தமிழ் கற்பிக்கப்படுகின்றன . அமெரிக்காவில் பன்னிரண்டு 
பல்கலைக்கழகங்களுக்கு மேல் தமிழ் ஆர்வங் கொண்டுள்ளதாயி 
னும் , எட்டுப் பல்கலைக்கழகங்களே தமிழ் கற்பிக்கின்றன . பிரிட் 
டனில் தமிழ் கற்பிக்கும் பல்கலைக்கழகங்கள் இரண்டு உள்ளன . 
இங்கு மட்டுமே தமிழ்ப் பட்டப்படிப்பு உள்ளது . இங்குப் பெரும் 
பாலும் , மலேயா , இலங்கை நாட்டு மாணவர்களே தமிழ் கற்று , 
பட்டம் பெற்று வருகின்றனர் . இந்நாடுகளிலெல்லாம் எவ்வகை 
யான பாடத்திட்டத்துடன் தமிழ் கற்பிக்கின்றனர் , யார் கற்பிக் 
கின்றனர் , எவ்வாறு கற்பிக்கின்றனர் என அறிய ஆவல் எழும்பு 
வது இயற்கை . 


இங்கிலாந்தில் நான்கு வகைத் தேர்வுகள் தமிழை ஒட்டி 
நடைபெறுகின்றன . அவற்றுள் இரண்டு பட்டப்படிப்புத் 
தேர்வுகள் . அவை பி.ஏ. , பி.ஏ. ( ஆனர்சு ) என்பவையாம் . 
அவற்றின் விரிவான பாடத்திட்டத்தை | Tamil Studies 
abroad என்னும் 

காணலாம் . அங்கு டாக்டர் 
ஜான் மார் , டாக்டர் ஏசர் என்ற தமிழ் கற்ற இரு ஐரோப்பியரும் , 
நம் நாட்டு தமிழ் எம்.ஏ .. கற்ற தமிழ் இளைஞர் இருவரும் தமிழ் 
கற்பிப்பதாக அறியலுறுகிறேன் . 


நூலில் 


மேலைநாடுகளில் தமிழ் கற்பிக்கும் முறை இருவகையாக 
அமைந்துள்ளது . அமெரிக்க முறை என்றும் ஐரோப்பிய முறை 
யென்றும் பொதுவாக நாம் பிரித்துக் கொள்ளலாம் . 


3. அமெரிக்காவில் கற்பிக்கும் முறை 

பெரும்பாலும் எல்லாப் பல்கலைக் கழகங்களிலும் பேச்சுத் 
தமிழே கற்பிக்கப்படுகிறது . கொச்சைப் பேச்சு மொழியே 
உயிருள்ள மொழி என்பது அவர்கள் கருத்து . அந்தப் பேச்சு 
மொழியையே அடிப்படையாக வைத்துக்கொண்டு மொழி 
ஆராய்ச்சி செய்கின்றனர் . தமிழ் நாட்டில் பலவகை இனங்கள் 
இருப்பதாயும் அவர்களின் பேச்சுமொழியில் வேறுபாடுகள் இருப்ப 
தாயும் அவர்கள் நம்புகின்றனர் . பெரும்பாலும் ஓராண்டுக்கு 
மேல் தமிழ் மொழியை அவர்கள் கற்பதில்லை . ஓரிலக்கியமும் 
அவர்கள் பாடத்திட்டத்தில் இல்லை . பேச்சு மொழியைக் கற்பதே 
அவர்கள் நோக்கம் . கொச்சைத் தமிழ் பரப்பப்படுகிறதே என 
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எண்ணும் உண்மைத் தமிழனின் மனம் வேதனையுறாமல் இருக்க 
முடியாது . மேலும் அங்குத் தமிழ் எழுத்து வடிவங்களைக் கற்ப 
தில்லை . உரோமன் எழுத்துக்களில் தமிழை எழுதிக்கொண்டு 
கற்பதே அவர்கள் போக்காக உள்ளது . ஆனால் இப்பொழுது 
ஓரிரு பல்கலைக்கழகங்கள் தமிழ் எழுத்து வடிவங்களைக் கற்பிக்கத் 
தொடங்கியுள்ளமை சிறு மகிழ்ச்சியைத் தோற்றுவிக்கலாம் . 
உரோமன் எழுத்துக்களால் எழுதிப் படிக்கும்போது உச்சரிப்புக் 
கோளாறு ஏற்படுவதை அவர்கள் கவலையில் கொள்வதில்லை. 
ஆங்கிலத்தையே அவர்கள் உச்சரிப்பிற்கு ஏற்றவாறன்றோ எழுது 
கின்றனர் . அவர்கள் தமிழின் தூய்மையை ஏன் கருத்தில் 
கொள்ள வேண்டும் ! 


உங்கள் என இருப்பதை ‘ ஒங்க எனவும் முட்டை 
என்பதை முட்டெ எனவும் அவர்கள் கற்பிக்கின்றனர் . முட்டை 
என்ற சொல் பழைய சொல் என்றும் , இப்பொழுது வழக்கில் 
இல்லையென்றும் கூறுவாருண்டு . அவா வந்தா , வந்துட் 
டேன் , 

• நில்லுகிறேன் நில்லுவேன் போன்ற படிப்பு 
முறைகள் நம்மை வருத்தத்தில் ஆழ்த்தாமல் இருக்குமா ? 


1 


மொழியினை விஞ்ஞானக் கருவிகளின் துணை கொண்டு 
கற்பிப்பது இங்குக் குறிக்கத்தக்க சிறப்பியல்பு ஆகும் . பேச்சுக்களை 
நாடாவில் பதிவு செய்து கொண்டு செய்முறை விளக்க அறை 
களில் ( Laborataries ) அமர்ந்து ஒலித்துப் பழகுதல் அவர்கள் 
கைக்கொள்ளும் முறையாம் . தமிழ் அறிந்த ஒரு தமிழ்த்தரகரை 
( Informant ) துணைக்கு வைத்துக்கொண்டு நாடாவில் பேச்சைப் 
பதிவு செய்து கொள்கின்றனர் . தமிழ்நாட்டிலிருந்து , பிற பாடங் 
களைக் கற்பிப்பதற்காகச் சென்றுள்ள மாணவர்கள் , சில அமெரிக் 
கரின் மனைவிமாராயுள்ள தமிழ்ப்பெண்கள் , அங்குள்ள இந்தியப் 
பேராசிரியர்களின் தமிழ் மனைவிமார்கள் இப்பணிக்கு ஆங்காங்கு 
அமர்த்தப்பட்டுள்ளனர் . அவர்களின் உச்சரிப்பும் மொழி 
வளமுமே 

அங்குள்ளார்க்கு அடிப்படையாகின்றன . இந்த 
மொழித்தரகர்கள் ( Informants ) நல்ல தமிழ்ப்பற்று உடைய 
ராயும் , தமிழறிவுடையராயும் அமைகிறார்கள் எனச் சொல்வதற் 
கில்லை . கற்போர் விருப்பு வெறுப்பற்ற நிலையில் கற்கினும் அவர் 
களுக்குக் கிடைக்கும் செய்திகளைத்தாமே கற்க முடியும் ? 


அயல்நாட்டில் தமிழாராய்ச்சி 
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சில நேரங்களில் சமுதாயப் பின்னணி தெரியாததால் , 
பொருளைப் பிறழ உணர்ந்து கற்பிக்கும் நிலையும் உண்டு . 
காமராசர் வரலாறு என்ற புத்தகம் ஒரு பல்கலைக் கழகத்தில் 
பாடமாக உள்ளது . அதில் கோயிலில் அம்மனுக்குமுன் பூப் 
போட்டு எடுத்தாள் என ஒரு வாக்கியம் வருகிறது . அதனை 

In the temple she dropped and took of the flowers 
என விளக்கும் போக்கு காணப்படுகிறது . குறிகேட்டல் என்ற 
சமூகப் பழக்கம் தெரியாததால் தானே இந்தநிலை ? தெப்பத்தேர்த் 
திருவிழா என்பதனைப் புரிந்துகொள்ளா நிலையுண்டு . 

* தேர் 
என்பதனை Boat எனச் சொல்லுகிறார்களெனின் நிலையை 
எண்ணிப் பார்த்தல் வேண்டும் . கற்பிக்கும் முறை புதிதாயினும் 
கற்பிக்கும் கருத்தும் கவனிக்கப்பட வேண்டுமன்றோ ! 


மொழித்தன்மைகளை மட்டுமே அவர்கள் கற்க விரும்பு 
கின்றனர் . தமிழ் நூல்களிலுள்ள கருத்துகளையோ புலமைச் 
சிறப்புகளையோ , கற்பது அவர்கள் நோக்கமில்லை . மொழியை 
ஓரளவு பேசக் கற்றுக்கொண்டு , சமுதாய இயல் , மனித இயல் , 
மொழி இயல் ஆகிய துறைகளில் ஆராய்ச்சி செய்ய முயல்வதே 
அவர்கள் குறிக்கோளாகும் . ஏதாவது ஒரு மொழியில் அவர்கள் 
சான்றிதழ் பெற்றால் , அவர்களுக்கு ஊதிய உயர்வும் , பதவி 
உயர்வும் கிடைக்கும் என்பது விதியாம் . மேலே சொல்லிய 
துறைகளில் ஆராய்ச்சி செய்ய வேண்டுமானால் , அவ்வவ்விடங் 
களுக்குரிய மொழிகளை அவர்கள் கற்றாதல் வேண்டும் . எனவே 
அமெரிக்கர்கள் தமிழ் மொழியை மட்டுமே பெருமையுணர்ந்து 
கற்கிறார்கள் என்று சொல்வதற்கில்லை . மிகச் சிலர் தமிழைக் 
கற்பதைப் போலவே , தெலுங்கு , இந்தி , குஜராத்தி போன்ற 
பல்வேறு இந்திய மொழிகளையும் அவ்வவ்விடங்களில் ஆராய்ச்சி 
செய்ய விரும்புகிறவர்கள் கற்கின்றார்கள் . 


க 


அமெரிக்காவில் திரு . இராமானுஜம் , திரு . சேம்சுலிண்டோம் , 
செல்வி சரசுவதி சுப்பையா , திரு . எரால்டுஸ்கிப் எமன் , 
திரு . மு . சண்முகம் பிள்ளை போன்றவர்கள் ஆங்காங்குத் தமிழ்க் 
கற்பிக்கும் ஆசிரியர்களாய் இப்பொழுது இருந்து வருகின்றனர் . 
இவர்களுள் திரு . மு . சண்முகம் பிள்ளை அவர்களொருவரே 
முறையான தமிழ்கற்ற பேராசிரியர் ஆவார் . 
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4. ஐரோப்பாவில் கற்பிக்கும் முறை 

செர்மானியப் பல்கலைக்கழகங்கள் மொழித்தரகர் வைத்துக் 
கொள்வதைப் (Informants ) பொதுவாக விரும்புவதில்லை . 
அங்குள்ள அலே பல்கலைக்கழகத்திய டாக்டர் அர்னோலெக்மன் 
( Dr. Arnolehmann ) என்பவர் தமிழ் கற்பிக்கின்றார் . இவர் 
தமிழகத்தில் 1926 முதல் 1934 வரை வாழ்ந்து தமிழ் அறிந்து 
அங்குச் சென்றவர் . மற்ற செர்மானியப் பல்கலைக்கழகங்களில் 
இந்தியாவிலிருந்து சென்றவர்களே தமிழ் கற்பிப்பதாக அர்னோ 
லெக்மன் எழுதுகிறார் . அங்குள்ள பாடத்திட்டம் பற்றியோ , 
கற்பிக்கும் முறை பற்றியோ , இனிமேல் தான் நான் கேட்டு அறிய 
வேண்டும் . இப்பொழுது 

ஐடல்பர்க் 

பல்கலைக்கழகத்தில் 
திருமுருகாற்றுப்படை குறித்து ஆராய்ச்சி செய்யும் ஒரு செர்மா 
னியப் பேராசிரியருக்குத் தமிழ் முதுகலை பட்டம் பெற்ற , தமிழ் 
இளைஞர் ஒருவர் துணையாக உதவி வருகிறார் . 


பிரான்சு நாட்டில் உள்ள பாடத்திட்டம் பற்றியோ, கற்பிக்கும் 
முறை பற்றியோ , தரம் பற்றியோ , இதுவரை செய்திகள் கிடைக்க 
வில்லை . தமிழ் முதுகலைப் பட்டம் பெற்றவர் யாரும் சொல்லித் 
தருவதாகத் தெரியவில்லை . 


பிரிட்டனில் பி.ஏ. சிறப்பு வகுப்பிற்கு ( B.A , Hons . ) எட்டுப் 
பகுதிகள் உள்ளன . சங்க இலக்கியங்களில் சில பகுதிகளும் ,, 
பின் இலக்கியங்களில் சில பகுதிகளும் அங்குக் கற்பிக்கப்படு 
கின்றன . பெரும்பாலும் அவற்றை மொழிபெயர்ப்பதும் , கருத்து 
களைத் தொகுத்துச் சொல்வதும் அவர்கள் தேர்வு முறையாம் . 
இலக்கிய வரலாறு தனிப் பகுப்பாக உள்ளது . இன்னும் மூன்று 
பகுப்புகள் வெறும் மொழி பெயர்ப்புகளே . - இந்திய வரலாறும் 
ஒரு பிரிவாகும் . விருப்பப் பாடங்களாகப் பன்னிரண்டு தலைப்புகள் 
தரப்பட்டுள்ளன . அவற்றுள் ஏதாவது இரண்டை மாணவர்கள் 
எடுத்துக் கொள்வார்கள் , அப்பன்னிரண்டு பாடங்களுள் 
நான்கு பாடங்களே தமிழ் மொழியை ஒட்டியவையாம் . இத் 
தேர்வுகளெல்லாம் ஆங்கில மொழியிலேயே நடைபெறுகின்றன . 
பெரும்பாலும் முன்பு குறிப்பிட்டவாறு இலங்கை மலேயா மாண 
வர்களே சிறப்புப் பட்டத்திற்குப் பயிற்சி பெறுகின்றனர் . அவர் 
களும் இப்பொழுது அங்கு. அருகியே காணப்படுகின்றனர் . ஓர் 
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ஆங்கிலப் பெண் மட்டுமே இப்பொழுது பட்டப்படிப்பு படிப்பதாக 
நம்பகமாக அறிகிறேன் . 


5. ஐரோப்பியர் ஆராய்ச்சி 

பிரஞ்சு அறிஞர்கள் பாரிசிலும் , பாண்டிச்சேரியிலும் தமிழ் 
ஆராய்ச்சி செய்கின்றனர் . 

திராவிட மொழிகள் இந்தியப் 
பண்பாட்டியலை ஆராய்வதற்கு உதவுமென அவர்கள் முன்பு 
நினைக்கவில்லை . ஆரியப் பண்பாட்டின் ஒரு கூறே திராவிடர் 
நாகரிகம் எனக் கருதி வந்தனர் . ஆனால் இந்த நூற்றாண்டில் 
அக்கருத்தினை அடியோடு மாற்றிக் கொண்டனர் . தமிழர்கள் 
வடமொழிக்குப் பெருந்தொண்டு செய்துள்ளதாக இப்பொழுதுள்ள 
ஆராய்ச்சியாளர்கள் கருதுகின்றனர் . சங்கரர் , இராமானுசர் , 
மத்வர் ஆகியோர் தென்னிந்தியர்களே ஆயினும் சமய கருத்து 
களையும் , தத்துவ விளக்கங்களையும் வடமொழியில் எழுதினார்கள் 

பெலியோசா கருதுகிறார் . எனவே பத்தொன்பதாம் 
நூற்றாண்டின் இறுதியிலிருந்து இக்கண்ணோட்டத்துடன் தமிழ் 
அகழ்வாராய்ச்சியும் , மொழியாராய்ச்சியும் செய்து வருகின்றனர் . 
" வடமொழியில் எழுதிய திராவிட ஆசிரியர்கள் என்ற 
ஆராய்ச்சி , செய்யத்தக்க ஒன்று என்று பெலியோசா கருதுகிறார் . 


எனப் 


பிரான்சில் பல அச்சுப்புத்தகங்கள் ( Ecole Nationole 
lanques Orientals ) பேணிக் காக்கப்படுகின்றன . ஏரியல் 
( Ariel ) என்பார் பல ஒப்பிலக்கணக் கட்டுரைகள் எழுதியுள்ளார் . 
ஜுஸ்பிளாக் , ( Jules Bloch ) , பியரேமெயிலே ( Pierre Meile ) 
போன்றவர்கள் கட்டுரைகள் எழுதியுள்ளனர் . மேலும் 
பாண்டிச்சேரியில் பல ஆராய்ச்சிகள் நடைபெற்றுவரினும் , 

அயல் நாட்டில் என்பது தலைப்பாதலால் அவற்றைப் பற்றி 
இங்கு நான் குறிக்கவில்லை . 


பல 


பெலியோசா அவர்கள் பாரிசிலும் , 

பாரிசிலும் , பாண்டிச்சேரியிலும் 
மாறிமாறியிருந்து பல்வேறு ஆராய்ச்சிகளை மேற்பார்வை செய்து 
வருகிறார் . உலகத் தமிழ் ஆராய்ச்சி மன்றத் தலைவராயும் 
உள்ளார் . கோலாலம்பூர் , சென்னை , பாரிசு மாநாடுகளில் 
முக்கிய பங்கு ஏற்று உழைத்தவர் அவர் . அவர் தமிழ் 
லெக்சிகன் ( Lexicon ) குறித்துக் கூறும் கருத்தொன்றினை நான் 
உங்களிடம் சொல்லக் கடமைப்பட்டுள்ளேன் . 

டூபியஸ் , 
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மோசெட் ( Dupuis and Mousset ) ஆகியோர் தயாரித்த பிரஞ்சு 
தமிழ் அகராதி மூன்று பதிப்புக்கள் வெளிவந்துள்ளன என்றும் , 
அவற்றை இன்றும் ஆராய்ச்சியாளர் பயன்படுத்து கின்றனர் 
என்றும் அவ்வாறிருந்தும் சென்னைப் பல்கலைக்கழகம் வெளியிட்ட 
தமிழ் அகராதி , ( Lexicon ), இவ்வகராதியைப் பயன்படுத்திக் 
கொள்ளவில்லை யென்றும் , பல தொடர்கள் அதிலுள்ளவை விடப் 
பட்டுள்ளன என்றும் பெரியோசா கூறிக் கவல்கிறார் . இவரை 
யொட்டியே டாக்டர் கமீல்சுவலபெல்லும் கருத்துத் தெரிவிக் 
கின்றார் . The Tamil lexicon published by the 
University of Madras although it includes , with its 
suppliment volume, some hundred Twenty Thousands 
of entry is incomplete and in a few points unsatis 
factory " 1 

அவர்களுடைய கருத்துகளில் சிலவற்றை ஏற்றுக் 
கொள்ள இயலாது எனினும் அவர்கள் சொல்வதற்குரிய காரணங் 
களை அலசி ஆராய்ந்து உண்மை 

முயலவேண்டும் . 
அவர்கள் மீது எவ்விதக் காழ்ப்புணர்ச்சியும் கொள்ள வேண்டிய 
தில்லை . ஏனெனில் மேனாட்டறிஞர்கள் பெரும்பாலும் தக்க 
காரணங்களுடன் அறிவியல் முறையில் எடுத்துக்காட்டி உண்மை 
உணர்த்தின் ஏற்றுக்கொண்டு அதன் வழிப்படுபவர்களேயாவர் . 
எனவே தமிழ் லெக்சிகனைப் புதுப்பிக்கும் இந்நேரத்தில் அவர்கள் 
விளக்கங்களையும் அறிவுரைகளையும் கேட்டுப் பெற்று ஆய்ந்து 
ஏற்றுக் கொள்ளத்தக்கதாயின் பயன்படுத்தலாம் அல்லவா ? 


காண 


ஆங்கிலேயர்கள் நீண்ட காலமாகத் தமிழ்த் தொடர்புடை 
யவரன்றோ ! பல மொழி பெயர்ப்பு நூல்களை அவர்கள் செய்துள் 
ளனர் . திருக்குறள் முதல் பரமார்த்த குரு கதை வரை பல்வேறு 
தமிழ் நூல்களை மொழி பெயர்த்துள்ள பட்டியல் தரின் அது மிக 
நீளும் . அவர்களின் மொழி பெயர்ப்புகளில் சில 

குறைகள் 
இருக்கலாம் . தமிழில் மூழ்கிய டாக்டர் போப் அவர்கள் சிலம்பு 
பரத்தையர் அணிவது என எழுதியிருப்பாராயின் மற்றவர்களைப் 
பற்றி நாம் என்ன சொல்ல ? அவர்களைத் தாழ்த்துவதற்காக நான் 
இதனைக் கூறவில்லை . - நாம் செய்ய வேண்டிய பணி எவ்வளவு 
இருக்கிறது என்பதனைக் காட்டவே இதனைக் குறிப்பிடுகின்றேன் . 


1. Current Trends in Linguistic Studies - Vol . V , page 345 . 
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கடந்த இருபது ஆண்டுகளில் நாற்பதுக்கு மேற்பட்ட மாண 
வர்கள் தமிழ் தொடர்பாக ஆராய்ந்து பிரிட்டனில் டாக்டர் 
பட்டம் பெற்றுள்ளனர் . அவற்றுள் பத்துத் தலைப்புக்குக் குறை 
யாமல் நேரடியாகத் தமிழ் இலக்கிய இலக்கணங்களை ஒட்டியவை 
யாகும் . ஆனாலும் அவை இலங்கைத் தமிழராலும் மலேயாத் 
தமிழராலும் செய்யப்பட்டவையேயாம் . 

டாக்டர் மார் போன்ற 
ஓரிருவர் அதற்கு விதிவிலக்கு . அவ்வாராய்ச்சிக் கட்டுரைகளில் 
ஒன்றிரண்டைத் தவிர , பிற நமக்குப் பயன்படுமாறு அச்சேறி 
வெளிவரவில்லை . அவை ஆராய்ச்சி முறைகளில் சிறப்புடையன 
ஆயினும் கருத்துகளெல்லாம் கற்கத்தக்கவையே எனச் சொல் 
வதற்கில்லை . காட்டாக The Pathupattu - a historical , 
social and linguistic study என்ற தலைப்பில் ஆராய்ந்து 
திரு . எஸ் . வைத்தியநாதன் என்பார் டாக்டர் பட்டம் பெற் 
றுள்ளார் . அதில் தொல்காப்பியம் , திருக்குறள் ஆகியவை சங்க 
காலத்திற்குப் பின் தோன்றியவையென முடிவு செய்து எழுதி 
யுள்ளார் . இக்கருத்தை எவ்வளவுபேர் ஏற்றுக் கொள்வர் ? இவ் 
வாராய்ச்சிகள் ஆங்கில மொழியில் எழுதப்பட்டு அங்குள்ள 
தேர்வாளர்களாலேயே மதிப்பிடப் படுகின்றன போலும் ! தமிழகப் 
பேராசிரியர்கள் நானறிய யாரும் மதிப்பிடுபவர்களாக நியமிக்கப் 
படக் காணோம் . இப்பொழுது அங்கு ஆங்கில மாணவர்கள் 
மிகுதியாகத் தமிழ் ஆராய்வதில்லை என்பதனை மிக அழகாக 
டாக்டர் ஏர் குறிப்பிடுகிறார் . It is clear that there are 
less scholars of British origin working in Dravidian 
origin than in Pope s day " 


. 


தேன்பிலிற்றும் மொழி தமிழ் எனக் கூறிய கிறால் 
என்பவர் செர்மன் மொழியில் குறள் , சிவஞான சித்தியார் ஆகிய 
வற்றை மொழிபெயர்த்துள்ளார் . பெய்தான் , ஸ்கோமரஸ் 
என் போர் சைவ சித்தாந்தம் , திருவாசகம் , திருப்பாவை , பெரிய 
புராணம் , திருவிளையாடற்புராணம் ஆகியவை குறித்துச் செர்மன் 
மொழியில் எழுதியுள்ளனர் . டாக்டர் அர்னோலெக்மன் என்பவர் 
அதே பல்கலைக்கழகத்தில் தமிழ் ஏடுகள் பல இருப்பதாயும் , பலர் 
டாக்டர் பட்டத்திற்கு ஆயும் அளவிற்கு அவை உள்ளதாயும் 
குறிப்பிடுகிறார் . இவர் Saivite piety in Tamil devotional 
literature என்ற தலைப்பில் ஆராய்ச்சி செய்து 1948 ஆம் 
ஆண்டு டாக்டர் பட்டம் பெற்றுள்ளார் . மேலும் தாயுமானவர் , 
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சம்பந்தர் , அப்பர் , சுந்தரர் ஆகியவர்களின் பாடல்கள் இவரால் 
மொழிபெயர்க்கப்பட்டுள்ளன . இவர் தலைமையில் ஒரு பெண்மணி 
டாக்டர் பட்டத்திற்குப் பாரதி குறித்து ஆராய்ச்சி செய்கிறார் . 
அங்குள்ள சைவ சித்தாந்தம் என்னும் 444 பக்கங்களைக் கொண்ட 
நூலை ஆங்கிலத்தில் மொழி பெயர்க்க வேண்டும் என விரும்புவா 
ருண்டு . இன்னும் செர்மன் மொழியில் பெயர்க்கப்பட்ட பல தமிழ் 
ஏடுகள் அச்சேறவில்லை என அறிகிறோம் . 


செக்கோசுலேவியாவில் தமிழை டாக்டர் கமில்சுவலபெல் 
மொழிபெயர்பு வழியாகப் பரப்புகிறார் . சங்கத்தொகை நூல் 
களையும் , சிலப்பதிகாரத்தையும் , பல்வேறு ஆசிரியர்களின் சிறு 
கதைகளையும் , இக்காலக் கவிஞர்களின் பாடல்களையும் மொழி 
பெயர்ப்புச் செய்துள்ளார் . தமிழ் மொழி இயல் , திராவிட மொழி 
இயல் ஆகியவை பற்றிப் பல்வேறு கட்டுரைகள் எழுதியுள்ளார் . 
வடமொழிப் பேராசிரியரான இவர் சமையல் காரன் 
கொண்டு தன் முயற்சியினாலேயே தமிழ் கற்றதாக எழுதுகிறார் . 
இப்பொழுதுள்ள ஐரோப்பிய அறிஞர்களில் தமிழ் இலக்கிய 
இலக்கணங்கள் மிகுதியாகக் கற்றிருப்பதோடு தமிழ் ஆராய்ச்சி 
பெரிதும் செய்து வருபவராக உள்ளார் . 


துணை 


உருசிய மக்கள் 

இந்நூற்றாண்டில் தான் தமிழைப் பற்றி 
ஆய்வு செய்கின்றனர் . 1929 இல் தான் திராவிட மொழியைப் 
பற்றி எழுதிய முதல் நூல் வெளிவந்தது . திரு . ஆன்டிரானவோ 
( Andronov ) என்பவர் 1952 முதல் தமிழாய்வு நடத்தி 
வருகிறார் . இவர் உருசிய மொழியிலும் ஆங்கிலத்திலும் தமிழ் 
மொழி அமைப்புப்பற்றிப் பல கட்டுரைகள் எழுதியுள்ளார் . 
உருசிய தமிழ் அகராதி அங்கு 

வெளியிடப்பட்டுள்ளது . 
கிளாசோப் ( Glaxob ) என்பவர் தமிழ்ச்சொற்கள் அமைப்புக் 
குறித்து ஆய்ந்து டாக்டர் பட்டம் பெற்றுள்ளார் . தமிழ்ப் 
பேராசிரியர்களின் உதவியுடன் பல தமிழ் நூல்கள் உருசிய 
மொழியில் மொழிபெயர்க்கப்பட்டுள்ளன . இக்காலத் தமிழ் 
எழுத்தாளர் தம் பல்வேறு நூல்கள் மொழிபெயர்க்கப்பட்டுள்ளன . 


6. அமெரிக்க ஆராய்ச்சி 

அமெரிக்கர்கள் 1950 வது ஆண்டிற்குப் பிறகே தமிழ் 
மொழிபற்றித் தம் நோக்கைச் செலுத்தியுள்ளனர் . பெரும்பாலும் 
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அமெரிக்க ஆராய்ச்சி , பேச்சுத்தமிழை ஒட்டியதேயாயினும் 
திராவிடர் இயக்கம் , சென்னையில் 

சென்னையில் நீதிக்கட்சி 

நீதிக்கட்சி ? ஆகிய 
தலைப்புகளிலும் ஆராய்ச்சி செய்துள்ளனர் . அங்குச் சென்ற 
இந்தியர்களால் சங்க இலக்கியப் பாடல்களில் சில மொழி 
பெயர்ப்புச் செய்யப்பட்டுள்ளன . 


தமிழ் நாட்டிலிருந்து டாக்டர் வி . ஐ . சுப்பிரமணியம் , டாக்டர் 
மு . சண்முகம் பிள்ளை , டாக்டர் அகஸ்தியலிங்கம் ஆகியோர் 
அங்குச் சென்று தமிழ் மொழியியல் ஆராய்ச்சி செய்தனர் . 
ஒலியைப் பற்றியும் , ஒலியன்களைப் பற்றியுமே அமெரிக்கர் 
ஆராய்ச்சி தொடங்கியது . நான் முன்பு குறிப்பிட்டவாறு 
அவர்கள் பேச்சுத் தமிழிலேயே நாட்டம் செலுத்தினர் . பேச்சுக் 
களை நாடாவில் பதிவுசெய்து கொண்டும் , உரோமன் எழுத்துக் 
களில் எழுதிக்கொண்டும் . மொழித் தரகர்களின் உதவியால் 
ஒலிக்கும் போது எக்ஸ்ரே ( X - ray ) எடுத்துக்கொண்டும் ஒலித் 
திரிபுகளையும் , ஒலி முறைகளையும் அலசினர் . தமிழில் எவ்வளவு 
ஒலிகள் இருக்கின்றன என்பது பற்றியே பெருஞ் சிக்கலை 
ஏற்படுத்தியுள்ளனர் . இது கணக்குப் போன்ற ஒரு சிக்கல் 
துறையானதால் அடிப்படைகளை உங்களுக்கு விளக்கினாலன்றி , 
அவற்றின் நுட்பங்களை அறிய இயலாது . ஆனால் அதுபோன்ற 
விஞ்ஞான விளக்கங்களைப் பொதுக்கூட்டங்களில் சொல்வது 
அறிவுடைமையாகாது . மேலும் அத் துறையில் இல்லாத பெரும் 
பாலோர்க்கு அவை கசப்பாகும் . 

. 

மேலோட்டமாக 
அப்போக்கைக் காட்டுவதற்குச் சிலவற்றையே சொல்கிறேன் . 
பவுலர் என்பார் உயிர் ஐந்து என்றும் , மெய் இருபத்திரண்டு 
என்றும் கூறுகிறார் , திரு . சண்முகம் பிள்ளை குறில் உயிர் 6 
என்றும் , நெடில் உயிர் 5 என்றும் , மெய் 25 என்றும் பேசுகிறார் . 
கமில் சுவலபெல் உயிர்கள் 11 என்றும் , மெய்கள் 44 என்றும் 
முடிவு கட்டுகிறார் . மேலும் சமூகமொழி 

சமூகமொழி இயல் 

என்ற 
தலைப்பில் பேச்சுத் தமிழைப் பலவகையாகப் பிரித்துக் கொண்டு 
ஆராய்ச்சி செய்கிறார்கள் . தமிழ் நாட்டில் 9 வகையான கிளை 
மொழிகள் இருக்கின்றனவாம் . பிராமணத் தமிழ் , பிராமணரல்லா 
தார் தமிழ் எனப் பிரித்துக்கொண்டு பிரைட் என்பவரும் , 
இராமானுசம் என்பவரும் பெரிய ஆராய்ச்சி செய்துள்ளார்கள் . 
ஹெரால்டு ஸ்கிப்மன் என்பவர் வானொலி நாடக மொழியை 
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பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


வைத்துப் பேச்சுத் தமிழை ஆராய்ந்து , டாக்டர் பட்டம் பெற் 
றுள்ளார் . அவர் ஆராய்ச்சிக் கட்டுரையிலிருந்து ஒன்றிரண்டு 
சான்றுகள் காட்டுகிறேன் . நான் வர்ரேன் என்பதை வர் + 
ர் + ஏன் எனப் பிரித்து ர் நிகழ்கால இடைநிலை எனக் குறிப்பிடு 
கிறார் . அவ தெனம் ஆத்துக்குப் போவா என்ற ஒரு வாக்கி 
யத்தை எடுத்துக்கொண்டு She would go the river every 
day என மொழிபெயர்க்கிறார் . நான் விளக்க வேண்டிய 
தில்லை . இவ்வாக்கியம் பிராமணர் அல்லாதார் பேசுவது என்று 
குறிப்பது நமக்கு வியப்பூட்டுகிறது . இவர் இவ்வாராய்ச்சியை 
அண்ணாமலைப் பல்கலைக்கழகத்திலும் , அமெரிக்காவிலும் செய் 
தாராம் . இதற்கு டாக்டர் பட்டம் பெற்ற இரண்டு தமிழறிஞர்கள் 
நன்கு உதவினார்களாம் . அமெரிக்கர் ஆராய்ச்சிப் போக்கைக் 
காட்டுவதற்கே இதைக் கூறுகின்றேனே யல்லாமல் யார் மேலும் 
தனிப்பட்ட வெறுப்பாலோ , மனக் கசப்பாலோ சொல்லவில்லை 
என்பதைப் பணிவோடு சொல்லிக் கொள்ளுகிறேன் . மேலும் 
இவர் Reader for advanced spoken Tamil என நூல் 
ஒன்று தயாரித்து வாஷிங்டன் பல்கலைக்கழகத்தில் அதனைக் 
கற்றுக் கொடுத்து வருகிறார் . 


மொழி விளக்க இயல் , மொழி வரலாற்று இயல் , கிளை 
மொழி இயல் , வாக்கிய இயல் , அகராதி இயல் , வேர்மொழி 
இயல் , பொருளியல் எனப் பல்வேறு பகுப்புகள் மொழியமைப்பு 
ஆராய்ச்சியில் அடங்கும் . எல்லாப் பகுப்புகளிலும் ஆராய்ச்சிகள் 
தெளிவாக நடந்துள்ளன எனச் சொல்வதற்கில்லை . வாக்கிய 
இயல் எளிமையானதன்று . வாக்கியத்தில் சொற்கள் அமையும் 
இடங்களால் பொருள் வேறுபட்டு நிற்கும் என்பது எல்லோரும் 
அறிந்ததே . இலக்கியத் தோய்வு இல்லாமல் வாக்கிய இயல் 
ஆராயும்போது சில சிக்கல்கள் தோன்றும் . எடுத்துக்காட்டுக்கு 
ஒன்று தருகிறேன் . பெற்ற தாய் என்ற சொற்றொடர் திருக் 
குறளில் வருவதை நீங்கள் அறிவீர்கள் . அதற்குக் குழந்தை 
யைப் பெற்ற தாய் என்று தானே பொருள் கொள்வோம் ? ஆனால் 
டாக்டர் கமில் சுவலபெல் என்பவர் இருவகைப் பொருள் காண் 
கிறார் : 1. தாய் பெற்றாள் , 2. தாயைப் பெற்றாள் என்பது . 
உங்களுக்குச் சிரிப்பு வருகிறதன்றோ ! 
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7. கூட்டுப்பணி 

டாக்டர் பரோவும் , டாக்டர் எமனோவும் சேர்ந்து செய்துள்ள 
பணி இந்த நூற்றாண்டில் வெளிநாட்டார் செய்த பணிகளில் 
தலைசிறந்த , நிலைபேறுடைய , பயன் நிறைந்த பெரும் பணியாகும் . 
இலண்டனிலும் , அமெரிக்காவிலும் இருந்துகொண்டே அவர்கள் 
இணைந்து பணிபுரிந்து ஒப்பற்ற ஒரு தொகுப்பை வெளி 
யிட்டுள்ளமை , கூட்டுப்பணியின் இன்றியமையாமையை எடுத்துக் 
காட்டுவதோடு , நமக்கு ஒரு வழிகாட்டுவதாயுமுள்ளது . 
தமிழகப் பல்கலைக்கழகங்களிலுள்ள பேராசிரியர்களும் ஆராய்ச்சி 
நிலையங்களும் இணைந்து ஒருமித்து , செயல்படுமாயின் உண்மை 
யைக் கண்டுபிடிப்பதோடு , பொருள் சிக்கனமும் தெளிவும் 
உறுதியும் கிடைக்கும் என்பதை ஏற்றுக்கொள்ள மறுப்பீர்களா ? 


திராவிட மொழிகளைக் குடும்பமாக்கி , எல்லீசும் , கால்டு 
வெல்லும் , ஜுல்ஸ்பிளாக்கும் பேசியதை நாம் அறிவோம் .. 
ஆயினும் டாக்டர் எமனோ, தோடா , கோட , கொகு , கொளமி 
ஆகிய மொழிகளின் செய்திகளைத் திரட்டி அதனை ஒருபடி 
உயர்த்தினார் . அதே சமயத்தில் டாக்டர் பரோ பல ஒப்பிலக்கணக் 
கட்டுரைகள் எழுதினார் . பின் இருவரும் பலமுறை சிந்தித்துத் 
திராவிட மொழிகளின் ஒப்பிலக்கணத்திற்கு உயிர்நாடியான 
வேர்ச்சொல் அகராதி · Etymological dictionary 
உருவாக்கினர் . பின் சில ஆண்டுகளில் பல திராவிட மொழிச் 
சொற்கள் விடப்பட்டுள்ளதை உணர்ந்தனர் . பெங்கோ , மண்டா, 
நய்க்கிரி , ஆகிய மொழிகள் திராவிட இனத்தைச் சார்ந்தவை 
எனக் கண்டு பிடிக்கப்பட்டன . அதோடு திராவிடச் சொற்களின் 
ஒப்பியல் நூல் வெளியாயிற்று . பல உண்மைகள் புலனாயின .. 
தெளிவுகள் கிடைத்தன . பிழைகளை உணர்ந்தனர் . மாற்ற 
மனம் இசைந்தது . எனவே தொடர்ந்து பிற்சேர்க்கை (Supple 
ment ) 6T 607 ஒன்றை இருபெரும் ஆசிரியர்களும் , வெளி 
யிட்டனர் . ஒப்பிலக்கண வளர்ச்சிக்கு வேண்டிய நிலத்தைப் 
பண்படுத்தி வைத்துள்ள பெருமை அவர்களைச் சாரும் . 


மறைத்திரு . ஈராஸ் அவர்கள் தொடங்கி வைத்த சிந்து 
வெளி எழுத்துகள் பற்றி ரஷ்யக் குழுவினர் ஆய்வு தொடங் 
கினர் . இதுவும் ஒரு கூட்டு முயற்சியாகும் . மூவர் இணைந்து 
பணியாற்றி வருகின்றனர் . அதே போல பின்னிஷ் அறிஞர்கள் 
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நால்வர் , கோபன் ஹேகனில் இவ்வெழுத்துகள் பற்றி அஸ்கோபர் 
போலா தலைமையில் அவ்வெழுத்துகளை ஆராய்கின்றனர் . 
இவ்வாராய்ச்சிகளால் நமக்கு ஒரு பேரொளி கிடைத்துள்ளது . 
இன்னும் நாம் முயன்று அதனை நிறைபேறுடைய ஒளியாக 
அமைத்தல் வேண்டும் . 


8. நாம் செய்யவேண்டியவை 

மேனாட்டாருக்குத் தேவையான தமிழ் ஆங்கில நூல்கள் 
தமிழ் நாட்டிலுள்ளவை அவர்களுக்குக் கிடைப்பதில்லை என்ற 
ஒரு பெருங்குறை இருந்து வருகிறது . பல்கலைக்கழக வெளியீடு 
களைக் கூடப் பெற முடியவில்லை ; வெளியீட்டாரும் அனுப்புவ 
தில்லை எனக் கூறப்படுவதையும் , எழுதப்படுவதையும் நான் 
காண்கிறேன் . அவர்கட்கு 

கிடைப்பதற்குரிய தக்க 
ஏற்பாடு செய்தாக வேண்டும் . சில நாட்களுக்கு முன் டாக்டர் 
ஆல்பர்ட்கவுர் என்னும் பிரிட்டிஷ் நூலகத் துணை நூலகர் இங்கு 
வந்திருந்தார்கள் . அவர்கள் இது குறித்து என்னிடம் நீண்ட 
நேரம் பேசினார்கள் . புத்தகம் திரட்டுவதற்காகவே அவர்கள் 
இங்கு வந்து பல பல்கலைக்கழகங்களுக்கும் நேரில் சென்று 
திரும்பியுள்ளார்கள் எனின் நாம் செய்ய வேண்டுவது என்ன 
என்பதைச் சிந்திக்க வேண்டாமா ? 


நூல் 


தமிழகத்திற்கு வந்து மேனாட்டார் செய்திகளைச் சேகரிக்கும் 
போது , அவர்களுக்கு நாம் நன்கு உதவ வேண்டும் . தக்கார் 
ஒருவர் அவர்களுக்குத் துணையாக அமைதல் மிகமிக இன்றி 
யமையாதது . தக்கவர்களையே அவர்கள் சந்திப்பதற்கு ஏற்பாடு 
செய்தல் வேண்டும் . அவ்வாறு செய்யவில்லையெனில் அவர்கள் 
தங்களுக்குக் கிடைத்த செய்திகளின் அடிப்படையில் தவறான 
முடிவுகளை வெளியிடவும் இயலும் . அது கண்டு நாம் கோபித்துப் 
பயனில்லை . அவர்களுக்குக் கொடுக்கப்பட்ட செய்திகளையே 
விருப்பு வெறுப்பின்றி நெறிப்படுத்தி வெளியிட முயலுகின்றனர் . 
தமிழில் ஒரு சொல் கூட மெய்யில் முடிந்து நிற்பதில்லை என்றும் , 
உயிர்ச் செல்வாக்குக் கொண்டே முடிகிறது என்றும் ஒரு 
தமிழர் கூறியதை வைத்துக்கொண்டு டாக்டர் கமில் சுவலபெல் 
ஆய்ந்துள்ளமை இதற்கு ஓர் எடுத்துக்காட்டாம் . எனவே தக்க 
உண்மைச் செய்திகளை நடுநிலையில் கூறும் பெரியோரிடமும் 


அயல் நாட்டில் தமிழாராய்ச்சி 


295 


பொதுமக்களிடமுமே இவர்கள் துணைகொள்ளுமாறு செய்தல் மிக 
நல்லது . 


அவர்கள் கூறும் கருத்துகளில் குறை காணின் அவர்களை 
ஒதுக்காமல் , அவர்களுடன் வாதிட்டு , உண்மைகளைக் காட்ட 
முயலவேண்டும் . உரோமன் 

எழுத்துகளில் 

படிப்பிப்பது , 
பேச்சுத் தமிழைக் கற்பிப்பது என்ற கருத்துகளை இப்பொழுது 
டாக்டர் கமில் சுவலபெல் மாற்றிக் கொண்டாரன்றோ ! அதே 
போல வேர்ச்சொல் ஒப்பிலக்கணத்திலும் பிழையை நீக்க இசைந் 
துள்ளனரே ! என வே கருத்து வேறுபாடாகக் கொள்ள வேண்டுமே 
யல்லாமல் , மனவேறுபாடாகக் கொள்ளக்கூடாது . 


அவர்கள் 

நம் ஆய்வுகளிலும் தொகுப்புகளிலும் பிழை 
சுட்டின் , அதனை ஒதுக்காமல் , உண்மை நிலையை உணர்தல் 

அவர்களை யே கேட்டு விளக்கம் பெற்று , தக்கது 
எனின் ஏற்றுக்கொள்ளும் மனநிலை கொள்ளுதல் ஆராய்ச்சிக்கு 
ஏற்றது . 


நல்லது . 


ஆனால் 


அவர்கள் 


முடிவுகளையே 


நாம் 


இக்கால மொழி இயல் ஆய்வில் அமெரிக்காவிலும் ஒருமித்த 
கருத்து கிடையாது . இங்கிருந்து சென்ற தமிழறிஞர்கள் எப் 
பல்கலைக்கழகத்திற்குச் செல்கின்றனரோ , அங்குள்ள அதன் 
கருத்தை அப்படியே ஏற்றுக்கொண்டு இங்கு வந்து ஆராய்ச்சி 
செய்கின்றனர் . அவர்கள் வழிகளைப் பின்பற்றுவதும் அவர்கள் 
கையாண்ட முறைகளைப் பின்பற்றுவதும் நல்லதே. 

ஏற்றுக்கொள்வது போல் 
ஆராய்ச்சிப் போக்கை அமைத்துக்கொள்ள வேண்டியதில்லை . 
எல்லா மொழிகளிலும் , ஒலிமாற்றம் காலப் போக்கில் நடந்து 
கொண்டே இருக்கும் என்பது அவர்கள் கொள்கை . 
மொழிகள் எவையும் நீண்டகாலம் வாழ்ந்ததில்லை . தமிழ் அதற்கு 

எனவே அவர்கள் முறையைப் பின்பற்றி நாம் அப் 
பொதுக் 

கொள்கை இங்குச் செல்லாது எனக் காட்டும் 
திண்மையுந் தெளிவும் பெறவேண்டும் . தொல்காப்பியம் 
அவர்கள் காலத்தது அன்று . ஆயினும் இக்கால மொழியியல் 
கொள்கைப் போக்குகளுக்குப் பொருந்துமாற்றை எடுத்துக்காட்டி 
விளக்குதல் நல்லது . எனவே நம் பேராசிரியர்கள் அவர்கள் 
முடிவுகளை அப்படியே கொள்ளாமல் தமிழ் தனிப்போக்குடையது 


உலக 


மாறு . 
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என்ற கண்ணோட்டத்துடன் ஆராய்ந்து அவர்களுக்குக் காட்ட 
முயல வேண்டும் . 


அயல் நாடுகளில் இப்பொழுது மொழி பெயர்ப்பும் , மொழி 
யாராய்ச்சியுமே நடைபெற்று வருகின்றன . மொழியாராய்ச்சி 
உடலை அறுத்துப் பகுதிகளைக் காண்பது போன்றதே . உயிரான 
இலக்கிய , இலக்கணப் பண்பாட்டுக் கூறுகளை அவர்கள் 
விரும்புவது எடுத்துக்காட்டுவது இன்றியமையாதது . தமிழ் 
இலக்கியக் கொள்கைகளைக் குறித்தோ , இலக்கியத் திறன் 
குறித்தோ இலக்கியங்களில் காணப்படும் பண்பாடுகள் 
குறித்தோ அவர்களுள் யாரும் கற்பதோ , ஆராய்வதோ காணோம் . 
அவற்றைக் கற்கும் போதும் ஆயும்போதுமே நம் பெருமை நன்கு 
விளங்கும் . சென்ற நூற்றாண்டிலிருந்த அளவு , நம் பண்பாட்டு 
ஆய்வு அவர்களால் நிகழ்த்தப் பெறவில்லையே ! 


வெளிநாடுகளில் தமிழ் கற்கும் போது தமிழ்த் தரகர் ஒருவரை 
நியமித்துக் கொள்கின்றனர் என்று கூறினேனன்றோ! தேவைப் 
படுவாருக்கு நாம் நல்லார் ஒருவரை அனுப்பலாமல்லவா ? 
மேலும் தமிழ் கற்றுக் கொடுக்க நல்ல தமிழ் உணர்வு உடையவர் 
களைத் தெரிந்து எடுத்து , அவரவர் நாட்டு மொழிகளையும் கற்கச் 
செய்து ஆங்காங்கு அனுப்பலாமன்றோ ! 


தமிழகத்தில் நடைபெறும் பல்வேறு ஆராய்ச்சி முடிவுகளும் 
அவர்களுக்கு எட்டுமாறு செய்தல் வேண்டும் . வெளிநாடு 
சென்று வந்தவர்களின் கருத்துகளையே அவர்கள் எடுத்தாள் 
கிறார்கள் . எனவே நம் கருத்து முடிவுகளை அவர்கள் மொழியில் , 
அவர்கள் முறையில் அவர்களுக்கு எடுத்துச் சொல்ல முனைவோ 
மாக ! 


உலகெங்கும் நற்றமிழை , பொதுத் தமிழைப் பரப்பிப் பெருமை 
கொள்வோமாக . இவ்வளவு செய்திகளையும் பொறுமையாகக் 
கேட்டிருந்த பெரியோர்கள் ஏற்பன கொண்டு , ஏலாதன விடுத்து 
ஆக்கப்பணியில் ஈடுபடுமாறு வேண்டிக்கொண்டு விடைபெறு 
கிறேன் . வணக்கம் . 


இணைப்புகள் 


- 


- 


- 


இணைப்பு - ஒன்று : வினா விடைகள் 


முதல் நாள் கருத்தரங்கு - 19-1-1972 
பழந்தமிழும் பல்வகைச் சமயமும் 


[ கட்டுரையாளர் : மயிலை சீனி . வேங்கடசாமி ] 


அவையோர் எழுப்பிய வினாக்களும் - ஆசிரியரின் 

விடைகளும் 


திரு . பெ . சு . மணி 
1. சங்க காலத்தில் சமயம் ஒரு தனிக் கலையாகக் கருதப் 

படவில்லை . அப்போது சமயம் உணர்வு நிலையில் தான் 
இருந்தது . சமயம் அறிவு நிலையில் வைத்து எண்ணப் 
பட்ட காலத்தில்தான் தனிக் குறியீடுகளும் இலக்கணங் 
களும் தோன்றலாயின . இந்தப் பின்னணியில் பார்க்கும் 
பொழுது தனித் தமிழ்த் தெய்வங்களின் வழிபாடு 
எப்படிப் பரவலாக இருந்திருக்க முடியும் 
கட்டுரையாளர் கருதுகின்றார் ? 


என்று . 


தெய்வ வழிபாட்டில் சமயம் ( Religion ) என்றும் 
சமயக் கணக்கு ( Philosophy ) என்றும் இரண்டு பிரிவுகள் 
உண்டு . சமயம் என்பது மிகப் பழமையானது . சமயக் கணக்கு 
( அறிவு நிலை ) என்பது காலத்தால் பிற்பட்டது . இந்த இரண்டு 
பிரிவுகளும் உலகத்திலே எல்லா மதங்களிலும் காணப்படுகின்றன . 
இந்த மரபுப்படித் தமிழ் நாட்டிலும் ஆதியில் சமய நம்பிக்கை 
முறையில் தெய்வ வழிபாடு நடந்தது . அதன் பிறகு தெய்வங் 
களைப் பற்றிய தத்துவம் ( சமயக் கணக்கு ) ஏற்பட்டது . பழந் 
தமிழர் , பிறர் கலப்பில்லாமல் தனித்து வாழ்ந்த காலத்தில் தனித் 
தெய்வ வழிபாடு பரவலாக இருந்து . 


2. வருண வழிபாடு பற்றித் தீர்ப்பு நிலையாகக் கூறுவதற்கு 

முன்பாக வேதகாலம் சங்க காலத்திற்கு முந்தியதா 
பிந்தியதா என்ற கண்ணோட்டத்தில் நோக்கப்பட 

வேண்டுமல்லவா ? 
38 
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வேத காலம் சங்க காலத்துக்கு முந்தியதா பிந்தியதா 
என்று நோக்குவதை விட ஆரியர் முந்தியவரா திராவிடர் 
முந்தியவரா என்று நோக்குவதுதான் சரியான முறை . இந்த 
முறையில் நோக்கும்போது , பாரததேசம் முழுவதும் ஆதியில் 
இருந்தவர் திராவிடர் என்பதும் ஆரியர் பிந்தி வந்தவர் என்பதும் 
உலகமெங்கும் உள்ள சரித்திர ஆசிரியர்கள் கூறுகிற உண்மை . 
எனவே , மிகப் பழைய திராவிட இனத்தைச் சேர்ந்த தமிழர் 
ஆரியரை விட மிகப் பழமையானவர் என்பது வெளிப்படை . 
திராவிடரிடமிருந்து ஆரியர் ஏற்றுக்கொண்ட வருணன் வழிபாடு 
தமிழருக்கும் பழமையானது . வருணன் வழிபாட்டை ஆரியர் 
திராவிடரிடமிருந்து கைக்கொண்டனர் என்னும் விளக்கத்தைக் 
கட்டுரையின் உள்ளே காண்க . 


| 


3 . 


சங்க நூல்களும் வைதிக மார்க்கமும் என்ற நூல் 
பி . எஸ் . சுப்பிரமணிய சாஸ்திரியாரால் எழுதப்பட்டது - 
ஆராய்ச்சியாளரால் பார்வையிடப்பட்டு 

உரைக்கப் 
பட்டதா என்பதையும் அறிய விரும்புகிறேன் . 


* சங்க நூல்களும் வைதிக மார்க்கமும் 

என்னும் 
நூலைப் பார்க்கும் வாய்ப்பு எனக்கு ஏற்படவில்லை . என்னுடைய 
கட்டுரைக்குச் சங்க நூல்களே ஆதாரமானவை . சங்க நூல்களை 
ஆதாரமாகக் கொண்டே இந்தக் கட்டுரை எழுதப்பட்டது . 


கே . என் . பாலசுப்பிரமணியன் , 66 , ( முதன் மாடி ) பவழக் 

காரத் தெரு , சென்னை -1 . 
4. சமணமும் , பௌத்தமும் , வைதிகமும் வடநாட்டுச் 

சமயங்களென்றால் , பழந்தமிழர் சமயம் எது ? அதன் 
தோற்றம் எப்போது எப்பெயரால் வழங்கப்பட்டு வந்தது ? 
கட்டுரையாளர் தெளிவுபடுத்துவாரா ? 


T. 


சமணமும் பௌத்தமும் வைதிகமும் வட இந்தியச் சமயங்கள் 
என்பதில் சற்றும் ஐயமில்லை . அந்தச் சமயங்கள் தமிழ்நாட்டிற்கு 
வருவதற்கு முன்பு தமிழர்களுக்கு இருந்த சமயம் சைவ சமயம் . 
அந்தச் சமயம் சிவன் திருமால் என்னும் இரு பெருந் தெய்வங் 
களைக் கொண்டிருந்தது . முருகன் கொற்றவை போன்ற சில 
தெய்வங்களும் அக்காலத்தில் வணங்கப்பட்டன . விளக்கத்தைக் 
கட்டுரையின் உள்ளே காண்க . 


வினா விடைகள் 
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இராசகோபாலன் , நூலகர் நெடுஞ்சாலை ஆய்வகம் , 

சென்னை .25 . 
5 காடுறை உலகத்திற்குக் கடவுள் மாயோன் என்றும் , 

மைவரை உலகத்திற்குக் கடவுள் சேயோன் என்றும் 
இதுபோல் குறிக்கப்பட்டுள்ளது . இந் நிலத்திற்கு , இத் 
தெய்வங்களுக்கு எக்காரணம் பற்றி இறைமைத் தன்மை 
தரப்பட்டது ? 


மாயோன் சேயோன் முதலான தெய்வங்கள் காட்டு நிலம் 
மலை நிலம் முதலான தெய்வம் என்று தொல்காப்பியம் கூறினாலும் 
அந்தத் தெய்வங்கள் எல்லாம் அந்தந்த நிலத்துக்கு மட்டும் உரிய 
தெய்வங்களாக இல்லாமல் எல்லா நிலங்களுக்கும் பொதுவான 
தெய்வங்களாக இருந்தன . அந்தத் தெய்வங்களை எல்லா நிலத்து 
மக்களும் வணங்கினார்கள் . சான்றாக , மாயோன் (திருமால் ) 
முல்லை நிலத் தெய்வமாகக் கூறப்பட்ட போதிலும் குறிஞ்சி நிலம் 
மருத நிலம் (திருமாலிருஞ்சோலை , அழகர் மலை , திருவரங்கம் ) 
போன்ற மற்ற நிலங்களிலும் வணங்கப்பட்டார் . மலைநாட்டுத் 
தெய்வம் என்று கூறப்பட்ட முருகன் அந்நிலத்தில் மட்டு 
மல்லாமல் அலைவாய் ( திருச்செந்தூர் ) முதலான நிலங்களிலும் 
வணங்கப்பட்டார் . மருத நிலத் தெய்வம் என்று கூறப்பட்ட 
வேந்தன் கடற்கரை நிலமாகிய காவிரிப்பூம்பட்டினத்திலும் 
வணங்கப்பட்டார் . தொல்காப்பியர் கூறிய தெய்வங்கள் அந்தந்த 
நிலத்துக்கு மட்டும் உரிய தெய்வமாக இல்லாமல் மற்ற நிலங் 
களுக்கும் தெய்வமாக இருந்தனர் . எல்லா நிலங்களுக்கும் 
பொதுவாக இருந்த இந்தத் தெய்வங்களைத் தொல்காப்பியர் , ஏன் 
குறிப்பிட்ட நிலத்துக்குரிய தெய்வமாகக் கூறினார் என்றால் , 
கூறுவோம் . அக்காலத்தில் அகப்பொருளைப் பற்றிச் செய்யுளும் 
நூல்களும் இயற்றுவது புலவர்களுக்கு வழக்கமாக இருந்தது . 
அகப்பொருள் கருத்தை ( திணைகளை ) விளக்குவதற்குக் கருப் 
பொருள்கள் வேண்டியிருந்தன . அக் கருப்பொருள்களில் ஒன்று 
தெய்வம் . ஐந்து திணைகளுக்கு ( நிலத்துக்கு ) ஐந்து தெய்வங்கள் 
வேண்டியிருந்தபடியால் தொல்காப்பியர் மாயோன் சேயோன் 
வருணன் வேந்தன் கொற்றவை என்னும் தெய்வங்களைக் கூறினார் . 
இது ஒரு மரபு ( சம்பிரதாயம் -- Convention )தான் . இது அகப் 
பொருள் இலக்கிய மரபு . அகப்பொருள் இலக்கியத்துக்கு மட்டுமே . 
ஆகவே இலக்கிய மரபுக்காகக் கூறப்பட்ட இதை நாட்டு மக்கள் 
கொண்ட மரபு என்று கருதுவது தவறு . 
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ப . லோகநாதன் , தமிழ்த் துணைப் பேராசிரியர் , தருமமூர்த்தி 

இராவ் பகதூர் , கலவல கண்ணன் செட்டி இந்துக் 
கல்லூரி , பட்டாபிராம் , சென்னை .55 . 


க 


6. சேயோன் , மாயோன் , வருணன் , வேந்தன் என்று 

தொல்காப்பியர் குறிப்பிட்டுள்ளவை அனைத்தும் கடவுள் 
தொடர்புடையதன்று என்று பேராசிரியர் டாக்டர் 
சி . இலக்குவனார் தொல்காப்பிய ஆராய்ச்சியில் குறிப் 
பிட்டுள்ளார் . இக்கருத்து இன்னும் பலருக்கு உடன் 
பாடு . இது பற்றி மேலும் சான்றுகளுடன் விளக்கம் 
வேண்டும் . 


மாயோன் சேயோன் வருணன் வேந்தன் என்று தொல் 
காப்பியர் குறிப்பிட்டுள்ளவை அனைத்தும் கடவுள் தொடர்புடைய 
தன்று என்று பேராசிரியர் டாக்டர் சி . இலக்குவனார் தம்முடைய 
தொல்காப்பிய ஆராய்ச்சியில் கூறும் கருத்தைப் பற்றி இங்கு 
விவாதிப்பது சரியன்று . விவாதத்துக்குரிய அந்தக் கருத்தை 
ஏற்கவோ தள்ளவோ அவரவர்க்கு உரிமையுண்டு ; சங்க இலக் 
கியங்கள் அவர்களைத் தெய்வம் என்றே கூறுகின்றன . 


என்று 


7. சிவன் பழம்பெரும் திராவிடக் குடிமக்களின் தலைவன் 

ஒரு கருத்துள்ளது , பிற்காலத்தில் ஆரிய 
நாகரிகத்தாலேயே சமயக் கருத்து சிவனோடு கட்டுக் 
கதைகளாகப் பிணைக்கப்பட்டதென்னும் 

கருத்தும் 
உள்ளது . விளக்கம் வேண்டும் . 


சிவன் பழம்பெரும் திராவிடக் குடிமக்களின் தலைவன் 
என்னும் கருத்து பொதுவாகப் பெரும்பான்மையோரின் கருத்து 
அன்று . தனிப்பட்ட ஒரு சிலரின் கருத்தாக இருக்கக்கூடும் . 
சிவன் திராவிடரின் பழந்தெய்வம் என்பதுதான் பொதுவான 
கருத்து . ஆரியர் தங்களுடைய தெய்வமாகிய உருத்திரனைச் 
சிவனோடு இணைத்துக் கொண்டதை இக் கட்டுரையில் காண்க . 


8. பழந்தமிழர் - சமயங்களைப் பற்றி ஆராய்வதால் இந்த 

அறிவியல் உலக வாழ்க்கையில் மக்களுக்கு எந்த 
அளவு பயன்படும் என்று எடுத்துரைப்பது நலம் .. 
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* 


என்று 


இந்த அறிவியல் உலக வாழ்க்கை 

இவர் 
கூறுவது ‘ சயன்ஸ் என்னும் விஞ்ஞான உலக வாழ்க்கையை 
என்று தோன்றுகிறது . விஞ்ஞான அறிவியல் வாழ்க்கை 
வாழ்கிறவர் எல்லோரும் சமய வாழ்க்கையை விட்டுவிடவில்லை . 
பழமையைக் கொண்டே புதுமையில் முன்னேற வேண்டும் .. 
பழைய நாகரிகம் , பழைய பண்பாடு , பழைய கலை , பழைய 
சரித்திரம் முதலான பழமைகளைப் பற்றி இக்காலத்தில் ஆராய்வது 
போலவே பழைய சமயங்களைப் பற்றியும் ஆராய்வது பயனுள்ளது . 
மனித சமூகம் பழமையைக் கொண்டே புதுமைக்குச் செல் 
கிறது . இந்த அறிவியல் உலக வாழ்க்கையில் பழைய இலக்கிய 
நூல்கள் மக்களுக்குப் பயனில்லை என்று கருதி அந்த இலக்கியங் 
களை எல்லாம் விட்டு விடுவோர் அல்லது அழித்து விடுவோர் 
யாரும் இலர் . 


9 . 


சிவன் - ஜீவன் என்னும் சொல் வட சொல்லா ? 


சிவன் என்னும் சொல் தூய திராவிட மொழிச் சொல் . 
திராவிட இனத்தைச் சேர்ந்த தழிழுக்கு அச்சொல் உரியது . 
சிவம் , செம்மை , சிவபதம் என்னும் சொற்களோடு சிவன் 
என்னுஞ் சொல் தொடர்புடையது என்பர் அறிஞர் . ஜீவன் 
என்பது அப்பட்டமான வடமொழிச் சொல் . 
க . வடிவேலாயுதம் , எம்.ஏ. , தமிழ்ப் பேராசிரியர் , சென்னைக் 

கிருத்துவக் கல்லூரி , தாம்பரம் . 
10 . அரச மரத்தைப் பற்றிய குறிப்புகள் வடமொழி வேதங் 

களிலேயே உள்ளன . அதையே சிறப்பாகக் கருதித்தான் 
புத்தர் அதன் அடியில் இருந்து தவம் இயற்றி வெற்றி 
கண்டார் . இதன் விளக்கம் தேவை . 


அரசமரத்தைப் பற்றிய குறிப்புகள் வடமொழி வேதத்தில் 
உள்ளபடியால் அந்தச் சிறப்புக் காரணமாகத்தான் சித்தார்த்தர் 
( புத்தர் ) அரசமரத்தின் கீழ் அமர்ந்து தவம் செய்தார் என்று 
இவர் கருதுவது மிகமிகத் தவறானது . சித்தார்த்தர் தாம் 
தியானத்தில் அமர்ந்து இருப்பதற்கு ஒரு அமைதியான வசதியான 
இடத்தைத் தேடினார் . அந்த இடம் தற்செயலாக அரசமரத்தின் 
கீழ்க் கிடைத்தது . புத்தர் சில வாரங்கள் ஆலமரத்தின் கீழே 
தங்கி யிருந்ததும் கருதத் தக்கது . புத்தர் அரசமரத்தின் கீழ் 
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நிகழ்ச்சி . 


அமர்ந்து புத்த ஞானம் பெற்றது தற்செயலான 
இதற்கும் வைதிக மதத்துக்கும் சம்பந்தம் இல்லை . 


இந்துக் 


கல்லூரி , 


கு . நாராயண பாரதி , தமிழ்த்துறை , 

பட்டாபிராம் . 


11. கண்ணன் , வாலியோன் வழிபாடு சமணர்கள் கொண்டு 

வந்தது என்றார் திரு . சீனி அவர்கள் . சமணர்களும் 
பிற்காலத்தில் வாலியோனை விட்டு விட்டார்களா ? 
தமிழிலக்கியத்தில் சங்க காலத்திற்குப் பின் ஏன் 
வாலியோன் வழிபாடு கைவிடப்பட்டது . இவ்வழிபாடு 
தமிழ் உலகில் எப்போது புகுந்தது ? 


றனர் . 


கண்ணன் வாலியோன் (பலராமன் ) வழிபாடு கி.மு. 
மூன்றாம் நூற்றாண்டு அல்லது இரண்டாம் நூற்றாண்டில் தமிழகத் 
தில் வந்திருக்க வேண்டும் . சமணர்களின் திரி சஷ்டி சாலாகா 
புருஷர்கள் ( அறுபத்து மூன்று பெரியோர்களில் ) கண்ணன் 
பலராமன் இருவரும் வாசுதேவர் பலதேவர் என்று கூறப்படுகின் 

மகாபாரதத்திலும் கண்ணன் பலராமன் கூறப்படு 
கின்றனர் . சங்க காலத்தில் மகா பாரதக் கதை தமிழ் நாட்டில் 
பரவினபடியாலும் அதே காலத்தில் சமண சமயமும் தமிழகத்தில் 
வந்து பரவினபடியாலும் கண்ணன் பலராமன் வணக்கம் தமிழகத் 
தில் இடம் பெற்றது என்று கருதலாம் . பிற்காலத்தில் ( இந்திரன் 
வருணன் வழிபாடு மறைந்து விட்டது போல ) பலராமன் வழிபாடு 
மறைந்து விட்டது . பழையன கழிதலும் புதியன புகுதலும் மொழி 
வளர்ச்சியில் மட்டுமல்லாமல் தெய்வ வழிபாட்டிலும் நடந்திருக் 


கிறது . 


12. வேந்தன் என்பதற்கு இந்திரன் என்பது பொருளன்று 

என்றார் திரு சீனியவர்கள் . சங்க இலக்கியங்களிலும் , 
பின்னர்ச் சிலப்பதிகாரத்திலும் மருதநிலத்திற்கு 
இந்திரன் வழிபாடு கூறப்பட்டிருப்பதாலேயே தொல் 
காப்பிய உரையாசிரியர்கள் வேந்தன் என்பதற்கு. 
இந்திரன் என்று உரையெழுதினர் என்று ஏன் கொள்ளக் 

கூடாது ? 
வேந்தன் என்பதற்குப் பிற்காலத்து 

உரையாசிரியர்கள் 
இந்திரன் என்று உரை எழுதிவிட்டார்கள் என்றுதான் நான் 
கூறினேன் . இதனைக் கட்டுரையில் காணலாம் . 
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பெ . கு . 


13 . 


உலக நாதன் , சென்னைக் கிருத்துவக் : கல்லூரி, 
தாம்பரம் . 
கானல் வரிக்கு அடியார்க்கு நல்லார் உரை கிடைக்க 
வில்லை . அவ்வாறிருந்தும் கடற்றெய்வம் காட்டிக் 
காட்டி என்பதற்கு அடியார்க்கு நல்லார் உரை எழுதி 
யுள்ளார் என்று குறிப்பிடப்பட்டுள்ளதே அடியார்க்கு 
நல்லாரா ? அரும்பத உரையாசிரியரா ? விளக்கம் 
தேவை ? 


சிலப்பதிகாரம் கானல் வரியில் வருகிற கடற்தெய்வம் 
காட்டிக்காட்டி என்பதற்கு அரும்பத உரையாசிரியர் உரை 
காணப்படவில்லை . அடியார்க்கு நல்லார் இதற்கு வேறு இடத்தில் 
உரை எழுதியுள்ளார் . சிலப்பதிகாரப் பதிகத்தின் உரையில் , 
நெய்தற்றிணை நில முதற்பொருள் கூறுகிற இடத்தில் , “ கடற் 
றெய்வம் காட்டிக்காட்டி என்பதனால் வருணன் கூறப்பட்டது 
என்று அவர் குறிப்பிட்டுள்ளார் . 


தமிழன்பன் , தமிழ்த்துறை , புதுக் கல்லூரி, சென்னை . 
14. கடவுளைத் தொல்காப்பியர் கருப் பொருள்களில் 

ஒன்றாக்கியுள்ளார் . கடவுள் முதற்பொருள் , முழு 
முதற் பொருள் அல்லவா ? மா , மரம் , உணவு - இவற் 
றோடு கடவுள் பெயரையும் பட்டியலிடுவது பொருந்துமா ? 
முதற்பொருளாகிய நிலம் , பொழுது இரண்டாலும் கருக் 
கொள்வது கருப் பொருள் என்கின்றனர் . இறைவனும் 
அப்படித்தானா? இயற்கை முதலா ? இறை முதலா ? கருப் 
பொருள் பட்டியலில் தெய்வம் அடக்கப்பட்டிருப்பதால் 
அது அவ்வந் நிலத் தலைவர் பெயராகக் கொள்ளக் 
கூடாதா ? ( மாயோன் - சேயோன்- என்பனவற்றை ) 
" மாயோன் முதலிய பெயர்கள்- சேர , சோழ , பாண்டியர் 
என்பது போல , அந்நிலத் தலைவர்கட்கு , வழிவழியாக 
வந்த பெயர்களே யாகும் . கருப்பொருள்களில் ஒன்றான 
தெய்வம் என்பது இந்த நால்வரையுமே குறிக்கும் " 
என்று புலவர் குழந்தை எழுதுகிறார் . இது சரியா ? 
சரி என்றாலும் இல்லை என்றாலும் எப்படி ? 


" கடவுளைத் தொல்காப்பியர் கருப்பொருளில் ஒன்றாகக் 
கூறியுள்ளார் . கடவுள் முதற்பொருள் முழு முதற் பொருள் 
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முதலா ? 


அல்லவா ? மர , மரம் , உணவு இவற்றோடு கடவுள் பெயரையும் 
பட்டியலிடுவது பொருந்துமா ? முதற் பொருளாகிய நிலம் , 
பொழுது இரண்டாலும் கருக்கொள்வது கருப்பொருள் என்கின் 
றனர் . இறைவனும் அப்படித்தானா ? இயற்கை முதலா ? இறை 

என்னும் வினாக்கள் என்னுடைய கட்டுரைக்குச் 
சம்பந்தப்பட்டவை அல்ல . தொல்காப்பிய அகப்பொருள் 
ஆராய்ச்சியில் கேட்கப்பட வேண்டிய கேள்வி . நமது கட்டுரை 
அது பற்றியது அன்று . 

கருப் பொருள் பட்டியலில் தெய்வம் அடக்கப்பட்டிருப் 
பதால் அது அவ்வந் நிலத் தலைவர் பெயராகக் கொள்ளக் 
கூடாதா ? மாயோன் 

சேயோன் என்பனவற்றை .... என்னும் 
வினாவுக்கு விடை வருமாறு : 

மாயோன் சேயோன் வருணன் 
இந்திரன் என்னும் பெயர்களை அந்தந்த நிலத்தின் தலைவர் பெய 
ராகக் கொள்வது கூடாது . அவை தெய்வங்களின் பெயரே . 
அந்தந்த நிலத்தின் தெய்வமாகக் கூறப்பட்டவர்கள் 
முறையில் ஏனைய நிலங்களிலும் வழிபடப்பட்டனர் . இதன் விளக் 
கத்தைத் திரு . நா . இராசகோபாலன் அவர்கள் வினாவுக்குக் 
கூறிய விடையில் காண்க . 


நடை 


புலவர் குழந்தையவர்களின் கருத்தை ஏற்கவோ தள்ளவோ 
அவரவருக்கு உரிமையுண்டு . அவருடைய கருத்தை என்னால் 
ஏற்க முடியவில்லை , மேலே கூறப்பட்ட காரணத்தால் , 


15. இமயமலை வெள்ளியங்கிரி என்றும் , அது டவ்ரிஸ் 

என்றும் கட்டுரையில் படிக்கப்பட்டது . இராவணன் 
இமயமலையை அசைத்த செய்தி சங்க இலக்கியத்தில் 
வருகிறது . 


க 


இமையவில் வாங்கிய ஈர்ஞ்சடை அந்தணன் 
உமையமர்ந் துயர்மலை இருந்தன னாக 

[ குறிஞ்சிக்கலி , 2 ] 
( இராவணன் அசைத்ததும் இப்பாட்டில் வருகிறது ) 
அவன் அசைத்த மலை ட்வ்ரிஸா ? முருகன் , வள்ளி- 
பெயர்கள் பண்டிருந்தன என்கிறார் கட்டுரையாளர் . 

உண்டா ? யார் அந்த உமை ? பிற கடவுளர் 
மனைவியர் யார் ? யார் ? அவர்கட்கு வழிபாடு உண்டா ? 


1 


‘ உமை 


வினா விடைகள் 


305 


கட்டுரையைப் படிக்கும்போது , இடையே இந்தக் கருத் 
தைச் சொன்னேன் . அதாவது கயிலாயம் ( வெள்ளிமலை ) யில் 
சிவபெருமான் இருக்கிறார் என்று சைவர்களின் நம்பிக்கை , 

. 
அந்தக் கயிலாயம் ( வெள்ளிமலை ) சின்ன ஆசியா ( ஏசியா மைனர் ) 
நாட்டின் வடக்கிலுள்ள தவ்ருஸ் மலையாக இருக்குமா என்று 
ஆராய்வது நல்லது என்று கருத்துக் கூறினேன் . 

தமிழன்பன் , இராவணன் அசைத்தது தவ்ருஸ் மலையா இமய 
மலையா என்று கேட்கிறார் . தவ்ருஸ்மலை கயிலாய மலைதான் 
என்று நிறுவிய பின்னர்க் கேட்கப்பட வேண்டிய கேள்வி இது . 
சிவன் இருப்பது தவ்ருஸ் மலையாக இருந்தாலும் இமய மலையாக 
இருந்தாலும் ( பூகம்பத்தால் அல்லாமல் ) இராவணன் போன்ற 
ஆற்றல் உள்ள எவராலும் அசைக்க முடியாது . இராவணன் 
கயிலாய மலையை அசைத்தான் என்னும் புராணக் கதையை 
உண்மை நிகழ்ச்சி என்று கொள்ளாமல் , அடிப்படையான ஒரு 
சிறந்த கருத்தைக் காட்டுவதற்கு இப்புராணக் கதை கற்பிக்கப் 
பட்டது என்பது என்னுடைய கருத்து . இதை விளக்கப் புகுந்தால் 
இடம் பெருகும் . 

வள்ளி முருகன் என்னும் பெயர்கள் பண்டு இருந்தன என்று 
என் கட்டுரையில் கூறினேன் . 

அதை இவர் 

இவர் ஏற்கிறாரா . 
மறுக்கிறாரா என்பது இவருடைய வினாவில் தெரியவில்லை , 
உமை பழந்தமிழர் (தனித்தமிழ்த் தெய்வத்தில் ) கிடையாது . 
உமை , பார்வதி முதலிய தெய்வப் பெயர்கள் பிற்காலத்தில் 
( திராவிட - ஆரியர் கலப்பு ஏற்பட்டபோது ) வந்து சேர்ந்தவை . 


16. வினையின் நீங்கி விளங்கிய அறிவன்- கடவுள் என்ப 

தற்கு என்ன சான்று ? புலவன் என்றே கொண்டால் 
என்ன குற்றம் ? வினையின் நீங்கி விளங்கிய அறிவன் 
கடவுள் தானா ? என்றே ஐயம் இருக்கும்போது 
* சிவன் தான் என்று கூறுவது எவ்வாறு பொருந்தும் ? 


* வினையின் நீங்கி விளங்கிய அறிவின் முனைவன் என்ப 
தற்குக் கடவுள் என்பதுதான் பொருள் . அதற்குப் புலவன் என்று 
பொருள் கொள்ளுவது தவறு . விளங்கிய அறிவின் முனைவன் 
என்று மட்டுங் கொண்டால் புலவன் என்னும் பொருள் கொள்ள 
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பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


லாம் . ஆனால் வினையின் நீங்கி விளங்கிய அறிவின் முனைவன் 
என்று கூறப்படுவதால் , நினையின் ( நல்வினை தீவினை இரண்டு 
வினைகளும் ) நீங்கினவன் என்று கூறப்படுவதால் அவன் கடவுளா 
கத்தான் இருக்க முடியும் . புலவன் , அறிவின் முனைவனாக 
இருக்கக்கூடும் . ஆனால் , வினையின் நீங்கினவனாக இருக்க 
முடியாது . எனவே இதற்குப் புலவன் என்று பொருள் கூறுவது 
முழுதும் ஏற்றமாகும் . 


வெ . வர தராசன் , தமிழ்ப் பேராசிரியர் , பட்டாபிராம் , 
17. முருகனுக்கு மறியறுத்து வழிபட்டதாக நற்றிணை நல் 
வெள்ளியார் பாடலும் , முருகாற்றுப்படையும் கூறு 
முருக வழிபாட்டில் உயிர்ப்பலி 

உயிர்ப்பலி நீங்கிச் 
சைவ வழிபாட்டு முறை எப்போது ஏற்பட்டது ? 


கின்றன . 


முருகனுக்கு மறி ( ஆட்டுக்குட்டி ) அறுத்து வழிபட்ட 
செய்தி சங்கச் செய்யுள்களில் பல இடங்களில் கூறப்படுகிறது 
உண்மையே . பௌத்த ஜைன மதத்தார் தெய்வத்துக்கு உயிர்ப் 
பலியிடுவதையும் வேத வேள்வியில் உயிர்ப் பலியிடுவதையும் 
கடுமையாக எதிர்த்துப் பிரசாரம் செய்தார்கள் . அந்தக் 
காரணத்தினாலே முருகனுக்கு உயிர்ப் பலியிடுவதும் வேத வேள் 
வியில் வைதிகப் பிராமணர் உயிர்ப்பலி செய்வதும் நிறுத்தப் 
பட்டன . மேலும் வடநாட்டு வைதிகப் பிராமணரைப் போலவே , 
தென்னாட்டில் வந்திருந்த வைதிகப் பிராமணர் ( திராவிடப் 
பிராமணர் அல்லர் ) அக்காலத்தில் புலால் , இறைச்சி உணவை 
உண்டு வந்தனர் . பௌத்த ஜைனரின் பிரசாரத்தின் காரணமாக 

இறைச்சி யுண்பதைப் பிற்காலத்தில் நிறுத்தி 
விட்டார்கள் . 


அவர்கள் 


| 


18. பழந்தமிழில் சமயம் என்று எடுத்துக் கொண்டவர் 

சிலம்பு , மேகலையையும் அடக்கிக்கொண்டார் . ஆனால் 
சைவம் , வைணவம் , சமணம் , புத்தம் முதலியன பற்றிக் 
கூறிய ஆசிரியர் இளங்கோவடிகள் தோற்றிய பத்தினிச் 
சமயத்தைக் குறிப்பிடாததேன் ? 


என்று 


பழந்தமிழில் சமயம் 

எடுத்துக் கொண்டவர் 
சிலம்பு , மேகலையையும் அடக்கிக் கொண்டார் என்று குறை 
கூறுகிறார் .. சிலப்பதிகாரமும் மணிமேகலையும் கடைச் சங்க 


வினா 


னா விடைகள் 
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காலத்து நூல்கள் . ஆகையால் அவற்றையும் சங்க இலக்கியங்க 
ளோடு சேர்க்கப்பட்டது . சரியான வரன்முறையான தமிழ் 
இலக்கிய வரலாறு அறிந்த தமிழ்ப் பேராசிரியர்களுக்கு இதில் 
சந்தேகம் தோன்ற இடமேயில்லை . சிலம்பும் மேகலையும் சங்க 
காலத்து நூல்களே . 

பத்தினிச் சமயத்தை த் தோற்றுவித்தவர் இளங்கோவடிகள் 
அல்லர் ; 

அவருடைய தமையனான சேரன் செங்குட்டுவன் . 
சேரன் செங்குட்டுவன் தோற்றுவித்தது பத்தினிச் சமயம் அன்று . 
அது மரியாதைக்குரிய நினைவுச் சின்னம் . 

போரில் இறந்த 
வீரர்களுக்கு நினைவுக் குறியாக நடுகல் நட்டது போலவும் , 
போர்க்களத்தில் இறந்த அரசர்களுக்குப் பள்ளிப்படை 
அமைத்தது போலவும் பத்தினியான கண்ணகிக்கு நினைவுச் 
சின்னமாகக் கல்நட்டுக் கோட்டம் அமைத்தான் செங்குட்டுவன் . 
ஆகவே அது பத்தினிச் சமயம் அன்று . 

அன்று . மகாத்மா காந்தி 
யடிகள் , ஜவகர்லால் நேரு , அறிஞர் அண்ணா போன்றவர்களுக்கு 
நினைவுச் சின்னம் இக்காலத்தில் அமைத்தது போல அக்கா 
லத்தில் கண்ணகிக்கு நினைவுச் சின்னம் அமைக்கப்பட்டது . இது 
சமயம் அன்று . 

சமயம் அல்லாதபடியாலும் சமயத்தோடு 
சம்பந்தப்படாதபடியாலும் பத்தினிச் சமயத்தைக் குறிப்பிட 
வில்லை . 


சென்னைப் பல்கலைக்கழகத் தமிழ்த்துறையினர் எழுப்பிய 

வினாக்கள் 


19. பழந்தமிழ் என்பதன் எல்லை எதுவரை ? 


பழந்தமிழ் ( பழந் தமிழகம் ) என்பதன் எல்லை இப்போது 
இருப்பதை விட அகலத்திலும் நீளத்திலும் மிகப் பெரிதாக 
இருந்தது . கி.மு. மூன்றாம் நூற்றாண்டில் அசோக சக்கரவர்த்தி 
யின் தந்தையான பிந்துசாரன் காலத்தில் இருந்த மௌரிய 
இராச்சியத்தின் எல்லைகளை அசோக சக்கரவர்த்தி ( கி.மு. 273 
232 ) தம்முடைய சாசனங்களில் கூறுகிறார் . அதில் அவர் ,, 
சேர சோழ பாண்டிய சத்திய புத்திர நாடுகள் அடங்கின தென் 
இந்தியாவை ( தமிழகத்தை ) த் தன்னுடைய மௌரிய இராச்சியத் 
துக்கு உட்படாத சுதந்திர நாடு என்று கூறுகிறார் . ( Rock . 
Edict . II , XIII ) . அதாவது தென்னிந்தியாவைச் சேர்ந்த 
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கன்னட தேசமும் ஆந்திர தேசமும் ( வடுக நாடுகள் ) மௌரிய 
அரசாட்சிக்கு உட்பட்டிருந்தன என்பதும் தமிழகம் அவர் 
ஆட்சிக்கு உட்படாமலிருந்தது என்பதும் கருத்து . அசோகர் 
கல்வெட்டுப்படிப் பார்த்தல், மேற்கே நேத்திராவதி ஆற்றி 
லிருந்து (மங்களூரிலிருந்து ) கிழக்கே வடபெண்ணையாறு வரை 
யில் , ( மத்தியில் மைசூரில் பாய்கிற காவிரி ஆற்றின்கரை 
( சீரங்கப்பட்டணம் வரையிலும் ) அசோக 

அசோக சக்கரவர்த்தியின் 
மௌரிய இராச்சியத்துக்குட்பட் டிருந்ததென்பதும் 

இந்த 
எல்லைக்குத் தெற்கேயிருந்த நாடுகள் தமிழகத்தைச் சேர்ந்தன 
என்பதும் தெரிகின்றன . இவை அக்காலத் தமிழகத்தின் வட 
எல்லை . பழந் தமிழகத்தின் கிழக்கு மேற்கு தெற்கு எல்லை 
கிழக்குக் கடலும் மேற்குக் கடலும் குமரிக் கடலுமாக இருந்தன 
( விரிக்கிற் பெருகும் ) . 


20 . 


சங்க இலக்கியம்- பாட்டும் தொகையும் மட்டுமா ? 


பத்துப்பாட்டும் எட்டுத் தொகையுந்தான் சங்க இலக் 
கியம் என்று சிலர் கருதுகிறார் கள் . ஆனால் வரலாற்றுச் 
சான்றுப்படி சிலப்பதிகாரமும் மணிமேகலையும் சங்க இலக்கியத் 
துடன் சேர்க்கப்பட வேண்டும் . அன்றியும் பதினெண்கீழ்க் 
கணக்கைச் சேர்ந்த களவழி நாற்பது , திருக்குறள் போன்ற சில 
நூல்களும் சங்க இலக்கியத்தில் சேர்க்கப்பட வேண்டும் . சங்க 
காலத்தில் இயற்றப்பட்ட நூலெலாம் சங்க இலக்கியமாகும் . 


21. எட்டுத் தொகையுள்ளும் , திருமுருகாற்றுப்படை , 

பரிபாடல் , கலித்தொகை நூல்கள் பற்றி மாறுபட்ட 
கருத்து உண்டு ; ஆதலால் இவற்றை நீக்கிவிடலாமா ? 


திருமுருகாற்றுப்படை , பரிபாடல் , கலித்தொகை நூ ல்கள் 
பற்றி மாறுபட்ட கருத்து உண்டு . ஆதலால் இவற்றை 
நீக்கி விடலாமா என்று வினா கேட்கப்படுகிறது . மாறுபட்ட 
கருத்து என்ன ? காலம் பற்றியா , இலக்கியம் பற்றியா , சரித்திரம் 
பற்றியா ? மாறுபட்ட கருத்து சரியானதா பிழையானதா என்று 
ஆய்ந்தோய்ந்து பாராமல் இவற்றை நீக்கி விடுவது அறிவுடைமை 
யாகுமா ? இது ஆராய்ந்து பார்த்து முடிவெடுக்கப்பட வேண்டிய 


ஒன்று . 
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22. சிலப்பதிகாரம் - மணிமேகலைக் காவியங்களைச் சங்க 

இலக்கியங்களுடன் ஒப்பவைத்துப் பழந்தமிழ் என்ற 
ஆய்வுக்கு எடுத்துக் கொள்வது பொருத்தமாகுமா ? 


சங்க 


சிலப்பதிகாரம் மணிமேகலைக் காவியங்களைச் 
இலக்கியங்களுடன் ஒப்பவைத்துப் பழந்தமிழ் என்று ஆய்வுக்கு 
எடுத்துக் கொள்வது ஏன் பொருந்தாது ? சங்க காலத்தில் 
எழுப்பப்பட்ட நூல்கள் எல்லாம் சங்க காலத்து ( சங்க ) நூல்கள் 
தானே . இதில் என்ன ஐயம் இருக்கிறது . சிலப்பதிகாரம் 
மணிமேகலை காவியங்கள் 

சங்க காலத்தில் ( கடைச்சங்க 
காலத்தில் ) இயற்றப்படவில்லை என்பதற்கு என்ன சான்று 
உள்ளது ? அவை சங்க காலத்து நூல்கள் என்பதில் ஐயமில்லை . 
விளக்கிக் கூற இது இடமில்லை . 


23. தொல்காப்பியர் நிலத் தெய்வம் கூறியதன்றிப் பொதுக் 

கடவுளரைக் குறிப்பிட்டுள்ளாரா ? 
தொல்காப்பியர் நிலத்தெய்வம் என்று கூறியது பொதுத் 
தெய்வங்களையே . அவர் கூறிய மாயோன் சேயோன் வருணன் 
வேந்தன் கொற்றவை என்னும் தெய்வங்களை , அகப்பொருள் 
இலக்கியம் சம்பந்தப்பட்ட வரையில் அந்தந்த நிலத் தெய்வங்கள் 
என்று ஒரு மரபை ( Convention ) ஏற்படுத்தினார் . அகப்பொருள் 
இலக்கியத்துக்கு மட்டும் அந்த மரபே தவிர உலக வழக்கத்துக்கு 
அந்த மரபு பொருந்தாது . ( மேலே திரு . நா . இராசகோபால 
னுக்குக் கூறிய ) விடையைக் காண்க . பொதுத் தெய்வத்தைத் 
தான் தொல்காப்பியர் அகப்பொருள் ஐந்திணைக்குரிய தெய்வமாக 
வகுத்துக் கொண்டார் . 


24. கொடிநிலை , கந்தழி , வள்ளி என மூன்றும் கடவுள் 

வாழ்த்தொடு வரும் எனத் தொல்காப்பியர் குறிக்கு 
மிடத்து வரும் கடவுள் என்பது எக்கடவுளை ? 


கொடிநிலை கந்தழி வள்ளி என்பது பற்றித் தெளிவாக 
ஒன்றும் தெரியவில்லை . இதுபற்றிப் பழைய உரையாசிரியர்களுக் 
குள்ளேயே கருத்து வேற்றுமை காணப்படுகிறது . ஆகவே இது 
பற்றி நான் ஒன்றும் கூறுவதற்கில்லை . 
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25. கொடிநிலை , கந்தழி , வள்ளி - என்பன எக்கடவுளரைக் 

குறிப்பன ? 


இந்த வினாவுக்கு விடை மேலே கூறப்பட்ட விடைதான் . 


26. தொல்காப்பியத்தில் சிவன் பற்றிய குறிப்பு இல்லா 


தது ஏன் ? 


தொல்காப்பியத்தில் சிவனைப் பற்றிய குறிப்பு இல்லாத 
காரணம் சிவனைப் பற்றிக் கூறவேண்டிய சந்தர்ப்பம் நேரிடாத 
காரணமாக இருக்கலாம் . 


27. சங்க இலக்கியத்துள் வரும் முக்கண்ணான் என்பது 

சிவனைக் குறிப்பதா ? 


என்பது சிவனைக் 


சங்க இலக்கியத்தில் * முக்கணான் 
குறிப்பதாகத் தான் தோன்றுகிறது . 


28. 


உருத்திரன் எனும் பெயர் பாடல்களில் இல்லையாக 
வும் புலவர் பெயரில் இடம் பெறுகிறது ? இதனைப் 
பழமை காட்டும் குறிப்பாகக் கொள்ளலாமா ? 


உருத்திரன் என்னும் பெயர் சங்க காலத்துப் புலவர் 
சிலரின் பெயராகக் காணப்படுகிறது . வைதிகப் பிராமணர் சிலர் 
பெளத்த ஜைன மதத்தாரைப் போலவே 

கி.மு. மூன்றாம் 
இரண்டாம் நூற்றாண்டுகள் தமிழகத்துக்கு வந்தனர் என்று 
வரலாற்றினால் அறிகிறோம் . 

பிராமணர் சிலர் 
உருத்திரன் என்னும் பெயரைக் கொண்டிருக்கலாம் . அந்தப் 
பெயரைச் சில தமிழரும் சூட்டிக் கொண்டனர் என்பது தெரிகிறது . 
ஆனால் உருத்திரன் என்னும் பெயர் கி.மு. மூன்றாம் நூற்றாண் 
டுக்கு முற்பட்ட பழமையாகத் தமிழ் நாட்டில் இருக்க முடியாது . 


வைதிகப் 


29 . 


• பொதியில் என்ற பெயர் எவ்வாறு வந்தது ? 


. 


பொதியில் என்ற பெயர் எப்படி வந்தது என்னும் வினா 
தெளிவாக இல்லை . பொதிகை மலைக்குப் பொதியில் என்னும் 
* பெயர் சங்க இலக்கியங்களில் கூறப்படுகிறது . பொதியில் 
என்பதற்கு ஊர்ப்பொது இடம் ( ஊர் மன்று ) என்றும் பொருள் 
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உண்டு . அக்காலத்து ஊர்மன்று , ஊர்நடுவே மரத்தின் கீழே 
இருந்தது என்பதைச் சங்க இலக்கியங்களில் இருந்து அறிகிறோம் . 
ஒளவையார் , ஓர் ஊரில் ஆலமரத்தின் கீழே அமைந்த ஒரு 
மன்றினை ( பொதியிலை ) க் கூறுகிறார் . நாலூர்க் கோசர் என்பவர் , 
ஊர்மக்கள் அரசனுக்குச் செலுத்த வேண்டிய வரியைத் தண்டு 
வதற்காக ஓர் ஊரின் ஆலத்துப் பொதியில் வந்து தங்கிப் பறை 
யடித்துச் சங்கு ஊதித் தங்களுடைய வரவை ஊராருக்குத் தெரி 
வித்தனர் என்று ஔவையார் கூறுகிறார் . 

பறைபடத் பணிலம் ஆர்ப்ப இறை கொள்பு 
தொன் மூதாலத்துப் பொதியில் தோன்றிய 

நாலுர்க் கோசர் நன்மொழி போல ( குறும் . 15 ) 
இதனால் ஊர்ப் பொது இடத்தைப் பொதியில் என்று கூறினார்கள் 
போலத் தோன்றுகிறது . 


! 


30 . 


சமண , பௌத்த சமயங்களைப் பற்றிய குறிப்புகள் மிகுதி 
யாகச் சங்க நூல்களுள் காணப்படாத காரணம் என்ன ? 


சமண 

பௌத்த மதங்களைச் சேர்ந்த தமிழ்ப் புலவர் 
அதிகமாக அகப்பொருள் , புறப்பொருள் செய்யுட்களைப் பாடாத 
காரணத்தினால் சங்க இலக்கியங்களில் அந்த மதக் குறிப்புகள் 
அதிகமாகக் காணப்படவில்லை . பௌத்த சமணரல்லாத தமிழ்ப் 
புலவர்களே அகப்பொருள் புறப்பொருள் இலக்கியங்களை அதிக 
மாகப் பாடினார்கள் . புறப்பொருள் 

புறப்பொருள் அகப்பொருள் 

அகப்பொருள் துறைகள் 
பௌத்த சமண மதக் கொள்கைகளைக் கூறுவதற்குத் தகுந்த 
இடம் அல்ல . 


31. சிலப்பதிகாரம் - மணிமேகலை சமண பௌத்த காவியங் 

களாக நிலைபெறுகின்ற சூழ்நிலை எப்பொழுது ஏற்பட் 
டிருக்கும் ? 


சமண 


சிலப்பதிகாரம் மணிமேகலை 

பௌத்த காவியங் 
களாக நிலைபெறுகின்ற சூழ்நிலை அந்த மதங்கள் நன்றாகப் பரவிச் 
சிறப்படைந்த காலத்தில் ஏற்பட்டிருக்கும் . வரலாற்று முறைப்படி 
பார்க்கும்போது அந்தச் சூழ்நிலை , கி.மு. முதல் நூற்றாண்டுக்கும் 
கி . பி . இரண்டாம் நூற்றாண்டுக்கும் இடைப்பட்ட காலத்திலாக 
இருக்க வேண்டும் என்று தெரிகிறது . 
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32. திருவள்ளுவர் சமயப் பொதுமை நிலை போற்றுகிறார் 

சமய வேற்றுமை மிகுந்த நாளில் இவர் பொறுமை 
நோக்கினைக் கொண்டு கூறினார் என்று கருதலாமா ? 


வேற்றுமை 


உலக 


தமிழ் நாட்டிலே சமயக் காழ்ப்பும் சமய 
யும் மிகுந்திருந்த காலத்துக்கும் திருவள்ளுவர் திருக்குறளை 
எழுதியதற்கும் சம்பந்தம் இல்லை என்று தோன்றுகிறது . அவர் , 
தமிழருக்கு மட்டும் அல்லாமல் தமிழரல்லாத ஏனைய 
மக்களுக்காகவும் யாதும் ஊரே யாவரும் கேளிர் என்னும் 
கொள்கையை யொட்டித் திருக்குறளை எழுதினார் 
தோன்றுகிறது . ஆகவே சமயப் பூசல்கள் , திருக்குறள் எழுவ 
தற்குக் காரணமாகத் தோன்றவில்லை . 


என்று 


33. இடைக்காலத்தில் சமய வளர்ச்சி ஏற்படக் காரணம் 

என்ன ? 


இடைக்காலத்தில் சமய வளர்ச்சி ஏற்படக் காரணம் , 
மக்களுக்குட் பொதுவாகத் தெய்வச் சிந்தனை அதிகமாக ஏற்பட்ட 
தாக இருக்கக் கூடும் . 


34. இயற்கை வழிபாடு - சிறு தெய்வ வழிபாடு - சங்க நூல் 

( ல் 
களில் மிகுந்து காணப்படுவது எதனால் ? 


இயற்கை வழிபாடும் சிறுதெய்வ வழிபாடும் 

சங்க 
நூல்களில் மிகுதியாகக் காணப்படுவதன் காரணம் , அக்காலத் 
திலே ஆரிய திராவிட ( தமிழ் ) த் தெய்வ வழிபாடுகள் கலந்து 
போனதாக இருக்கலாம் . 


35 . 


வீரர் வழிபாடு பண்டு மிகுந்திருந்தது ஏன் ? இது , சமய 
வளர்ச்சி பெறாத காலத்தைக் குறிக்கும் நிலையா ? 


வீரர் வழிபாடு பண்டைக் காலத்தில் ( சங்க காலத்தில் ) 
இல்லை . வீரனுடைய வீரத்தைப் போற்றிப் பாராட்டினார்கள் . 
அக்காலத்தில் சமய வளர்ச்சி இல்லை என்று கூற முடியாது . 
சமயங்கள் வளர்ந்திருந்தன . அதே காலத்தில் வீரத்துக்குப் 
பெருமதிப்பு இருந்தபடியால் வீரர்களின் வீரம் நன்றாகப் 
பாராட்டப்பட்டது . பிற்காலத்தில் வீரரைப் போற்றுவது 
குறைந்து ( பிறகு மறைந்து ) சமயத்துக்குச் சிறப்பு அதிகப்பட்டது , 
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36. பெண் தெய்வங்கள் என்று பிரித்துப் போற்றப்பட்டதேன் ? 

அணங்கு போன்ற பெண் தெய்வங்களைக் கொடியன 

வாகக் கூறும் மரபு எப்படி உண்டாயிற்று ? 
தமிழர் 

பொதுவாகத் ( திராவிடர் ) தாய்மைக்குச் 
சிறப்புத் தந்தனர் . மேலும் திராவிடர் ( தமிழர் உட்பட ) வீரத் 
தெய்வமாகிய கொற்றவையை , முருகன் சிவனுக்குரிய சமநிலை 
கொடுத்து வணங்கினார்கள் . ஆரியத் தெய்வ வழிபாடு ( சமணம் 
பௌத்தம் வைதிகம் ) தமிழகத்தில் வந்து கலந்த போது பெண் 
தெய்வ வழிபாடுகள் அதிகப்பட்டன . தெய்வங்களை ( சிறு 
தெய்வங்கள் ) நல்ல தேவதை என்றும் துர்த்தேவதை என்றும் 
பிரித்தார்கள் . துர்த்தேவதைகளை அணங்கு என்று கூறினார்கள் 
என்று தோன்றுகிறது . 


37 . 


பண்டை மக்களின் வாழ்க்கையில் சமயம் எத்தகைய 

நிலையைப் பெற்றிருந்தது ? 
பண்டை மக்களின் வாழ்க்கையில் சமயம் சாதாரணமாக 
இருந்தது . பிற மதங்கள் வந்தபோது , போட்டி அதிகப்பட்டு 
சமய வழிபாடு முக்கிய இடம் பெற்றது . 


38. பண்டு உருவ வழிபாடா ? அருவ வழிபாடா ? எது 

மிகுந்திருந்தது ? நித்திய வழிபாடு - சிறப்பு விழா முன்பு 

நிகழ்ந்தனவா ? அவற்றின் நிலை எவ்வாறிருந்தது ? 
பழங்காலத்தில் உருவ 

வழிபாடு இல்லை . ஒவ்வொரு 
தெய்வத்துக்கும் ஒவ்வொரு அடையாயக் குறி வைக்கப்பட்டு 
அக்குறியை அந்தத் தெய்வமாகக் கருதி வழிபட்டனர் . உதாரண 
மாக முருகன் கோயிலில் முருகன் உருவம் இல்லாமல் அவனு 

வேல் குறியாக வைக்கப்பட்டு வணங்கப்பட்டது . 
இந்திரன் கோயிலில் வச்சிராயுதம் அல்லது யானையின் உருவம் 
குறியாக வைக்கப்பட்டு வணங்கப்பட்டது . பிற்காலத்தில் 
தெய்வங்களுக்கு உருவங்கள் அமைக்கப்பட்டது . நித்திய 
வழிபாடும் திருவிழாக்களும் அக்காலத்தில் நடந்தன . 


டைய 


39. இந்திர விழா - ஓண விழா முதலிய சில விழாக்கள் 

முன்பு சிறந்திருந்தன , பின் குறைந்தது எதனால் ? 
இந்திரன் ( வேந்தன் ) வருணன் பிற்காலத்தில் சிறப்புக் 
குன்றிச் சிறு தெய்வங்களான போது அத்தெய்வங்களின் வழிபாடு 

40 


= 
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குறைந்து மறைந்து போயிற்று . ஓண விழா முதலான விழாக்கள் 
மறைந்து வேறு புதிய விழாக்கள் தோன்றின . ஓண விழா ஒரு 
காலத்தில் தமிழகத்தில் சிறந்திருந்து பிற்காலத்தில் மறைந்து 
போயிற்று . ஆனால் அது இக்காலத்திலும் சேரநாட்டில் சிறப் 
பாகக் கொண்டாடப்படுகிறது . 


என்று 


40 . சமய தத்துவங்கள் பேசப்பட்டனவா ? சமய போதகர் - 

முனிவர் முதலியோரின் நிலை யாது ? 
சமயத் தத்துவங்கள் பேசப்பட்டன . ஆனால் அவை படித்த 
அறிஞர்களால் பேசப்பட்டன . அந்த அவைக்குப் பட்டிமண்டபம் 

பெயர் கூறப்பட்டது . சமய போதகர் இருந்தனர் . 
அவர்கள் உயர்ந்தவராகவும் பெரியவராகவும் கருதப்பட்டனர் . 
பௌத்த சமணத் துறவிகள் குன்றுகளிலும் மலைக் குகைகளிலும் 
( ஊருக்கு வெளியே ) தங்கித் தவஞ் செய்தனர் . அவர்கள் 
இருந்த குகைகளும் மலைகளும் இன்றும் காணப்படுகின்றன . 
அந்தக் குகைகளில் பிராமி எழுத்துச் சாசனங்களும் காணப்படு 
கின்றன . 


41. கடவுளர் வரலாறு - புராணக் கதை - இவற்றின் 

வளர்ச்சி நிலையில் பழந்தமிழர் கோட்பாடு எப்படி 

யிருந்தது ? 
கடவுளர் வரலாறு புராணக் கதை இவற்றின் வளர்ச்சி 
நிலையில் பழந்தமிழரின் கோட்பாடு அவரவர் நம்பிக்கைக்கு ஏற்ற 
வாறு உடன்பாடு அல்லது மாறுபாடாக இருந்தது . 


கிறது , 


42. இராமாயண - பாரத நிகழ்ச்சிகள் பண்டை மக்களிடை 

அறியப்பட்டிருந்தன என்பது எதை உணர்த்தும் ? 
இராமாயண பாரத நிகழ்ச்சிகள் பண்டை மக்களிடை 
அறியப்பட்டிருந்ததானது அக்காலத்துப் பிரசாரத்தை உணர்த்து 

மகாபாரதக் கதையும் இராமாயணக் கதையும் 
வைதிகருக்கும் 

சமயத்தாருக்கும் பொதுவானவை . 
பாரதக் கதையும் இராமாயணக் கதையும் சமண சமய நூல் 
களிலும் கூறப்படுகின்றன . ஆகவே இரண்டு மதத்தாரின் 
பிரசாரத்தினால் இவை தமிழ் நாட்டில் பரவின. மேலும் அவை , 
முக்கியமாகப் போரைப் பற்றின 

கதைகள் . ஆகையால் , 


சமண 
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வீரத்தையும் போரையும் பெரிதும் போற்றின . அக்காலத்து 
மக்கள் அவற்றை விரும்பிக் கேட்டனர் . இவ்விதமாக அவை 
தமிழகத்திற்குப் பரவின . தமிழ்ச் சங்கத்தில் பாரதம் தமிழில் 
இயற்றப்பட்டதா கவும் தெரிகிறது , அது மறைந்து போயிற்று .. 
43. கண்ணன் நப்பின்னை வழிபாட்டு மரபு சங்க காலத்தில் 

தோன்றியதா ? மாயோனை க் கண்ணன் என்று கூறு 

வதற்குச் சங்க இலக்கியத்துள் சான்றுகள் உள்ளனவா ? 
கண்ணன் நப்பின்னை பலராமன் வழிபாட்டு மரபு கடைச்சங்க 
காலத்தில் தோன்றியது . அது கி.மு. இரண்டாம் நூற்றாண்டில் 
தோன்றியிருக்க வேண்டும் . இந்த வழிபாட்டு மரபு தோன்று 
வதற்குக் காரணமாக இருந்தவை மகாபாரதப் பிரசாரமும் சைன 
சமயப் பிரசாரமும் ஆகும் . சைவ மதத்தில் கண்ணன் பலராமன் 
வரலாறு 

கூறப்படுகிறது . கண்ணன் பலராமன் நப்பின்னை 
இவர்களைத் தலைவராக அமைத்துக் குரவைக் கூத்தும் நடந்தது , 
( சிலம்பு : ஆய்ச்சியர் குரவை ) . கண்ணன் பலராமன் இராமன் 
முதலியோரை மாயோனுடன் (திருமாலுடன் ) இணைத்து 
விட்டதற்குப் பரிபாடலில் சான்று உண்டு . ஆரிய வேதத்து 
விஷ்ணுவையும் தமிழ்த் திருமாலுடன் இணைத்து விட்டனர் 
என்பதற்கும் பரிபாடலில் ஆதாரம் உண்டு . 


44 . 

* முருக வழிபாடு நடுநிலக் கடற்பகுதியிலிருந்து தமிழகத் 
திற்குக் கொண்டு வரப்பெற்றது என்பார் கூற்றுப் 

பொருந்துமா ? 
முருக வழிபாடு நடுநிலக் கடற்பகுதியிலிருந்து தமிழகத்துக்கு 
வந்தது என்று கூறுவதற்குத் தக்க சான்று கிடையாது . முருகன் 
வணக்கம் திராவிடர்களுக்கு மட்டும் உரியதாக இருந்தது . 
அதுவும் விந்திய மலைக்குத் தெற்கே யிருந்த திராவிடர்களுக்கு 
மட்டும் முருகன் வணக்கம் இருந்தது . விந்திய மலைக்கு அப்பால் 
வாழ்ந்த திராவிடர்கள் முருகனை வழிபட்டதாகக் தெரியவில்லை . 
முருகன் தென்னிந்தியத் திராவிடருக்கே , முக்கியமாகத் 
தமிழருக்கே உரிய பழந்தெய்வம் . நடுநிலைக் கடல் வட்டாரத் 
திலிருந்து வரவில்லை . 
45. கோயில்களின் தோற்றம் , கோயில் வழிபாட்டு முறை , 

தெய்வத் திருமேனிகளை வழிபடுதல் போன்றவை ஆரிய 
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ருக்கு முற்பட்ட அல்லது ஆரிய இனத்தைச் சாராத 
பழங்குடி மக்களின் சமய வழிபாட்டு முறையினைச் 
சேர்ந்தவை என்னும் கருத்தினை நிலைநாட்டச் சங்க 
இலக்கியத்துள் சான்றுகள் உள்ளனவா ? 


இவை திராவிடருக்கு ஆதிகால முதல் இருந்து வருகிறது . 
சங்க இலக்கியத்தில் இவை பற்றிச் சில சான்றுகள் காணப் 
படுகின்றன . 


46. இந்து சமயம் என்பது எப்பொழுது எங்குத் தோற்றங் 

கொண்டது ? அது எச்சமயங்களை உள்ளடக்கியது ? 
இந்து சமயம் என்று ஒரு சமயம் இல்லை . இந்து , இந்து 
சமயம் என்றும் சொல்லை முதல் முதலாக அயல் நாட்டு முஸ்லீம் 
களும் கிருத்தவர்களும் வழங்கினார்கள் . அதன் பிறகு இந்தியா 
விலும் இப்பெயர் , முஸ்லீம் , கிறித்தவர் அல்லாத எல்லா மதங் 
களுக்கும் பொதுப்பெயராக வழங்கப்பட்டது . சைவம் வைணவம் 
கௌமாரம் , சாக்தம் , சீக்கியம் முதலான இந்தியாவில் தோன்றிய 
மதங்கள் எல்லாம் இதில் அடங்கும் . 
47. ஆகம நெறி சங்க காலத் தமிகழத்தில் வழக்கில் 

இருந்ததா ? 
ஆகம நெறி சங்ககாலத் தமிழகத்தில் இருந்தது என்பதற்குச் 
சில மறைமுகமான சான்றுகள் உள்ளன . இது வைதிக மதம் 
அல்லாத தாந்திரிக மார்க்கம் என்று தோன்றுகிறது . 


48. உபநிடதக் குறிப்புகள் பரிபாடலில் இடம் பெற்றுள் 

ளன என்பர் . இக் கூற்றின் பொருத்தம் யாது ? 


நூலாகிய 


உபநிடதக் குறிப்புகள் பரிபாடலில் காணப்படுகின்றன 
என்பது தவறல்ல . வட இந்தியத் தொடர்பு கி.மு. மூன்றாம் 
நூற்றாண்டிலேயே ஏற்பட்டபடியால் ( தமிழ் 
பரிபாடல் கி.மு. முதல் நூற்றாண்டிலே 

முதல் நூற்றாண்டிலே தோன்றியபடியால் ) 
அந்தக் கருத்துகள் பரிபாடலில் இடம் பெற்றிருக்கலாம் . 
வைதிகத் தெய்வங்கள் தமிழ்த் தெய்வங்களோடு அக்காலத்தி 
லேயே 

இணைக்கப்பட்டன என்பதனைக் கட்டுரையில் கூறி 
யுள்ளேன் . 


இரண்டாம் நாள் கருத்தரங்கு - 20-1-1972 
திருவள்ளுவரின் பொருளியல் தெளிவு 


[ கட்டுரையாளர் : டாக்டர் வே . சண்முகசுந்தரம் ] 


அவையோர் எழுப்பிய வினாக்கள் 
திரு . பெ . சு . மணி , 3 - பி , இராமகிருஷ்ணபுரம் , இரண்டாவது 

தெரு , மேற்கு மாம்பலம் , சென்னை -33. 
1. “ ஒன்னார் தெறு பொருள் பற்றி திருவள்ளுவர் கூறி 

யிருப்பது , நவீன பொருளியல் கருத்தோடு எந்த அளவு 
ஒத்துப் போகிறது ? 


திரு . 


வேணுகோபாலன் , 
சென்னை -61 . 


அ . ம . 


ஜெயின் கல்லூரி , 


2. பிற நாட்டைச் சுரண்டும் பொருளை ஒரு நாட்டுக்கு 

உரிய பொருளாக வள்ளுவர் கூறவில்லை என்று 
ஆசிரியர் குறிப்பிட்டார் 
“ உறுபொருளும் உல்குபொருளும் தன் ஒன்னார்த் 

தெறுபொருளும் வேந்தன் பொருள் 
என்று வள்ளுவர் கூறுகிறாரே அதில் வரும் 
பொருள் எந்த வகையில் சேரும் ? 


தெறு 


3. சேர சோழ பாண்டியருக்கு முன்னே நூல் எழுதியவர் 
திருவள்ளுவர் என்று கட்டுரை ஆசிரியர் குறிப்பிட்டார் . 

போந்தை வேம்பே ஆர்என வரூஉம் 

மாபெரும் தானையர் மலைந்த பூவும் 
என்று தொல்காப்பியர் முடியுடை வேந்தர்களின் அடை 
யாளப் பூக்களைக் கூறுகிறாரே தொல்காப்பியர் காலத் 
திற்கும் முற்பட்டவர் திருவள்ளுவர் என்பது ஆசிரியர் 
கருத்தா ? 


ஓர் அன்பர் 
4. தாங்கள் முதல் நூலில் குறிப்பிட்டபடி , ஒரு கருத்தை 

யாவது , நுணுகி ஆராய்ந்து விளக்குவீர்கள் என்று 
எதிர்பார்த்தேன் . பொருள் இயல் கடந்து , பொருட்பால் 
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கடை 


கடந்து , அறத்துப்பால் வரை சுற்றி வளைத்தது எமக்கு 

ஏமாற்றம் . 
5. மக்கட் செல்வம் , மக்கட் படை வளர்வது நன்மைதான் . 

உழைக்க வலிமையோ , விடா முயற்சியோ. இன்றி , 
சோம்பி இருக்கும் மக்கள் பெருக்கம் கேடு என்பது 

என்போன்றோர் கருத்து . 
6. ஆகாறு 
ஆகாறு அளவிட்டிதாயினும் கேடில்லை 

கேடில்லை போகாறு 
அகலாக் 

என்ற குறளின் பொருள் முழு 
மனதுடன் கடைப்பிடித்தல் , தற்போதைய முக்கிய 

கேதவையாக வலியுறுத்தப்படுதல் மிகவும் பயனுடைத்து . 
7 . சமய விளக்கங்களை எண்ணும் போது ( ஆன்மா ) உயிர் 

உண்மையான நிலைத்த மெய்ப்பொருளை உணர்ந்து 
உய்வதற்கு அளிக்கப்பட்ட மாயையால் இயற்றப்பட்ட 
இந்த உலகப் பொருள் என்பது உணரப்பட வேண்டிய 
தொன்றாகும் . கள்ளுண்ணாமை முதலிய ஒழுக்கங்களைக் 

கட்டுரையாளர் குறிப்பிடுவது நல்ல பொருத்தம் . 
8. உடம்பால் அழிந்தால் உயிரால் அழிவர் என்பதற்கேற்ப , 
வளர்க்கும் வகையைக் 

குறிப்பிட்டதும் 
பொருத்தம் . ஆனால் எவ்வகையில் வளர்ப்பது என்பது 
பற்றிக் கருத்து மாற்றம் உண்டு . 


உடல் 


திரு . வா . பா . கோபாலன் , தமிழ்த்துறை , சி . கந்தசாமி நாயுடு 

கல்லூரி , அண்ணாநகர் , சென்னை -40 . 
9 . ஆகாறு அளவிட்டி தாயினும் கேடில்லை 

போகாறு அகலாக் கடை 
என்ற இக் குறட்பாவின்கண் வருமானம் , செலவினம் , 
வருவாய்க்கேற்ற செலவினைத் திட்டமிடுதல் ஆகியன 
பற்றிய சீரிய கருத்துக்கள் மிக நுண்மையாகக் கூறப் 
பட்டுள்ளன . இதனைப் பற்றிய விளக்கத்தினை எதிர் 
பார்க்கிறேன் . 


திரு . முத்து எதிராசன் , 31 , காமராசர் காலனி , தெற்கு 

உசுமான் சாலை , தியாகராய நகர் , சென்னை -17 . 
10. அர்த்த சாத்திரம் எழுதிய சாணக்கியர் தென்னாட்டவர் 

என்பதால் அவர் ஏதாவது பொருளாதார நூலை அடிப் 


. 


வினா விடை 
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படையாக வைத்துக் கொண்டுதானே எழுதியிருக்க 
வேண்டும் ? அது எந்த நூல் ? திருக்குறள் அடிப்படை 
யாக இருக்குமா ? 


திரு . கே . கே . ஏ . 

ஏ . வெங்கடாசாரி , ஜெயின் கல்லூரி, 
93 , டி . பி . கோயில் தெரு , திருவல்லிக்கேணி . 
11. வள்ளுவர் வாழ்ந்த சமுதாயத்தில் ஜாதி வேற்றுமை 
இருந்ததில்லை என்று குறிப்பிடப்பட்டது . 

மறப்பினும் ஒத்துக் கொளலாகும் பார்ப்பான் 

பிறப்பொழுக்கம் குன்றக் கெடும் 
எனவும் 

ஆபயன் குன்றும் அறுதொழிலோர் நூல்மறப்பர் 

காவலன் காவான் எனின் 
எனவும் வரும் குறள்கள் ஜாதிப் பிரிவினைகளைக் 
குறிப்பிடுவன அல்லவா ? கௌடில்யர் அர்த்த சாஸ்தி 
ரத்தை நடைமுறைப் பொருளியல் பற்றிக் கூறினார் 
என்பது காட்ட வரலாற்றுச் சான்றுகள் உள்ளனவே . 
அதுபோல வள்ளுவரும் பொருளியலை நடைமுறை 
சார்ந்து எழுதினார் என்று கூற வரலாற்றுச் சான்றுகள் 
உண்டா ? 


வெ . வரதராசன் , பட்டாபிராம் . 
12 . 

உள்ளம் உடைமை பொருள் உடைமை 
நில்லாது நீங்கி விடும் 
வள்ளுவரின் இக்கருத்துக்கும் பொருளாதாரத்திற்கும் 
தொடர்புண்டா ? 


13 . 


பகுத்துண்டு பல்லுயிர் ஓம்புதல் நூலோர் 
தொகுத்தவற்றுள் எல்லாம் தலை 
பொருளியலுடன் 

இக்கருத்தின் பொருத்தத்தை 
ஆராய்க , 


14 . 


ஈர்ங்கை விதிரார் கயவர் என்ற தொடரால் 
வள்ளுவர் பொதுவுடைமையையும் ஆதரிக்கின்றாரா ? 
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திரு . ப . லோகநாதன் , பட்டாபிராம் . 
15. வள்ளுவர் அறவியல் பொருளாதாரம் என்பதைப் பிற 

பொருளாதார அறிஞர் கருத்துக்களுடன் ஒப்பிட்டும் 
வேறுபடுத்தியும் விளக்க வேண்டும் . 


திரு . மா . செல்வராசன் , தமிழ்த்துறை , சென்னைப் பல்கலைக் 

கழகம் , 


16 . 


" வேலொடு நின்றான் இடுஎன்றது போலும் 

கோலொடு நின்றான் இரவு 
என்ற குறளை வரி பற்றிப் பேசிய திரு . வாசுதேவன் 
அவர்களுக்கு நினைவூட்டலாமா ? 


17 . 


இயற்றலும் ஈட்டலும் காத்தலும் காத்த 
வகுத்தலும் வல்ல தரசு 
என்ற குறளில் வரி விதிக்கும் கொள்கை பொதிந்து 
இருக்கின்றதா என அறிய விரும்புகின்றேன் . 


18. திருவள்ளுவர் சாதிமத வேறுபாடுகளைப் பற்றிக் குறிப் 

பிடாததற்குக் காரணம் அக்காலத்தில் அவை இல்லா 
மையே என்று தாங்கள் குறிப்பிடும்போது 
பிறப்பொக்கும் எல்லா உயிர்க்கும் சிறப்பொவ்வா 

செய்தொழில் வேற்றுமை யான் 
என்ற குறளை எண்ணிப் 

பார்க்க வேண்டுகிறேன் 
தொழிலைச் சிறப்பாக- முதன்மையாகக் கருதினார் 
என்பதற்கான சான்றுகளில் இரண்டு : 
“ செய்க பொருளை , செருநர் செருக்கறுக்கும் 

எஃகதனிற் கூரிய தில் 
" செய்தொழில் வேற்றுமையான் " 


நீதிபதி திரு . சி . இராமகிருஷ்ணன் 
19. திருவள்ளுவர் பொதுவுடைமைப் பொருளாதாரத்தை 

விரும்புகின்றாரா ? அல்லது தனியுடைமை அடிப்படை 

யாக உள்ள பொருளாதார அமைப்பை விரும்புகின்றாரா ? 
20 . தானுடைமை வைத்திழக்கும் வன்கணவர் " என்று 

கூறுவதால் தனியுடைமையை அவர் விரும்பவில்லை 
என்பது தெரிகின்றது . உங்கள் விளக்கம் என்ன ? 


வினா விடைகள் 
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L 


21. தமிழில் பொருள் நூல் என்ற ஒன்று இருபதாம் 

நூற்றாண்டுக்கு முன்பு எப்போதேனும் உண்டா ? 

இருந்ததாகவேனும் குறிப்புண்டா ? 
22. திருவள்ளுவர் காலத்திற்கு முன்பு அவரளவு பொரு 

ளியல் கருத்துகளைக் கூறியவர் உலகில் உண்டா ? 
23. திருவள்ளுவரின் பொருளியல் தெளிவுக்கு வைப்புகளாக 

(Sources ) இருந்திருக்கக் கூடியவை எவை ? 
24. மேல்நாட்டுப் பொருளியல் அறிஞர்கள் எவரேனும் 

திருக்குறளை அறிவாரா ? 
25. இந்திய நாட்டுப் பொருளியல் அறிஞர்களேனும் 

திருக்குறள் கருத்துகளை அறிவாரா ? 
26. திருவள்ளுவரை எவ்வகைப் பொருளியல் அறிஞர் 

எனக் கருதலாம் ? திருவள்ளுவர் வாழ்ந்த காலத்தில் 
அவரே போன்று பொருளியல் கூறுபாடுகளைக் கூறிய 

அறிஞர்கள் வேறு எம்மொழியிலேனும் உண்டா ? 
27. பொருளியல் சிந்தனைக்குத் திருவள்ளுவரின் நன் 

கொடை யாது ? 
28. திருவள்ளுவரின் பொருளியல் சிந்தனைகளில் இக்காலத் 

திற்குப் பொருந்துவனவும் பொருந்தாதனவும் யாவை ? 
29. தமிழரின் பொருளாதார வரலாற்றைச் சங்க காலம் 

சமய காலம் என்று பாகுபடுத்தி எழுதும் முயற்சி 
எவராலேனும் கட்டுரை அளவிலேனும் செய்யப்பட் 

டுள்ளதா ? 
30. திருவள்ளுவருக்கும் கௌடல்யர்க்கும் உள்ள ஒற்றுமை 

வேற்றுமைகள் யாவை ? 
31. திருவள்ளுவர் பொருளியல் தெளிவில் அறிவியலுக்கு 

என்ன இடம் ? திருவள்ளுவர் பொருளியல் தெளி 
விற்கும் காந்தி அடிகள் கருத்துக்கும் உள்ள ஒற்றுமை 

வேற்றுமைகள் யாவை ? 
41 
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32 , திருவள்ளுவரின் பொருளியல் கருத்துகள் . இக்கால 

வாழ்விற்கு ஏற்புடையவையா ? 
33. சங்க காலப் பொருளியல் வாழ்வை இலக்கியச் 

சான்றுகள் கொண்டு வரைய இயலுமா ? 
34. சங்க காலப் பொருளியல் வாழ்வில் திருவள்ளுவர் 

மாற்றங்கள் ஏதும் செய்ய எண்ணினாரா ? 
35 , நாடு , பொருள் செயல் வகை , உழவு என்னும் மூன்று 

அதிகாரங்கள் தவிர வேறு எந்த அதிகாரமேனும் 

நேரடியாகப் பொருளியல் தொடர்புடையதா ? 
36. , 

வரைவின் மகளிர் , கள்ளுண்ணாமை , சூது - இவை 
மூன்றையும் திருவள்ளுவர் பொருட்பாலில் வைத்தது 

ஏன் ? 
37. திருவள்ளுவரின் பொருளியல் தெளிவைத் தேர்ந்துணர 

உரையாசிரியர்கள் தரும் உதவி யாது ? 
38. சங்க இலக்கியத்தில் பொருளியலுக்குப் பயன்படும் 

கலைச்சொற்கள் கிடைக்கின்றனவா ? 
39. இரவச்சம் சொல்லிய திருவள்ளுவர் இரவு பற்றியும் 
சொல்லியிருப்பதால் அவரை 

ஒரு முதலாளித்துவ 
மனப்பான்மை உடையவர் என்றே கருதலாமா ? 
40. சங்க காலத்தில் பண்டமாற்று முறை மட்டுமே 

இருந்ததா ? பணமாற்று முறையும் இருந்ததா ? 
41. முதலிலார்க்கு ஊதியம் இல்லை என்றும் வாணிகம் 

செய்வார்க்கு வாணிகம் பேணி என்றும் குறிப்பிடும் 
வள்ளுவர் வாணிகத் தரகர்களைப் பற்றியோ ( entra 
preneurs ) வாணிக முறைகளைப் பற்றியோ கொண்ட 

கருத்துகள் யாவை ? 
42. வறுமையை ஒழிக்க வள்ளுவர் காட்டும் வழி யாது ? 
43. இன வேறுபாடற்ற ( classless ) சமுதாயத்தைப் பற்றி 

வள்ளுவர் கருதியுள்ளாரா ? 
44. உள்நாட்டு வெளிநாட்டு வாணிபம் பற்றித் திருக் 

குறளில் குறிப்புகள் உண்டா ? 
45. தனி மனிதன் உரிமைக்குத் திருவள்ளுவர் வகுத்த 

பொருளியலில் இடம் உண்டா ? 
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46. மேலிருந்தும் மேல்லார் மேலல்லர் என்ற திருக்குறளில் 

பொருளியற் கருத்து நுட்பம் யாதேனும் உண்டா ? 
47. பொருளியல் அறிஞர் உலகில் திருவள்ளுவர்க்கு உரிய 

இடம் யாது ? 
48. சங்க காலத்தில் அடிமை வாழ்வு இருந்ததா ? 
49. இயற்கையைப் பெரிதும் நம்பியிருக்கும் திருவள்ளுவரின் 

பொருளியல் கருத்துகள் இயந்திரத்தைப் பெரிதும் 
நம்பியிருக்கும் இருபதாம் நூற்றாண்டு வாழ்வுக்கு 

எவ்வாறு பொருந்தும் ? 
50. சங்க காலத்தில் வட்டி ( Interest ) முறை உண்டா ? 
51. உற்பத்திப் பொருள்கள் விநியோகிக்கும் முறையில் 

சங்க காலத்திற்கும் நம் காலத்திற்கும் உள்ள வேறு 

பாடு யாது 
52. சங்க நூல்களிலிருந்து நாட்டுப்புறப் பொருளாதாரத் 

தையும் நகர்ப்புறப் பொருளாதாரத்தையும் வேறு 

படுத்திக் காட்டும் விளக்கங்கள் உண்டா ? 
53. மொத்தத்தில் சங்க காலச் சமுதாயம் எத்தகைய 

பொருளாதாரச் சமுதாயம் ? 
54. வாழ்க்கைத் துணைநலத்தில் பெண்ணைப் பற்றியே 

பெரிதும் பேசும் வள்ளுவர் ஆண் பெண் நிகரமைவை 

ஒப்புக் கொண்டார் என்று எவ்வாறு கூறுவது ? 
55. திருவள்ளுவர் கருதும் உழவு முறைகள் சிறப்பாக 

ஒப்புக் கொள்ளத் தக்கனவா ? 
56. பிச்சைக்காரர் மறுவாழ்வில் மணிமேகலைக்கு உரிய 

பங்கு யாது ? 
57 . ‘ ஆறில் ஒரு பங்கு அரசற்கு இறை என்ற கருத்து 

வேறு நாடுகளில் உண்டா ? 
58. தென்புலத்தார் தெய்வம் விருந்தொக்கல் தான் என்றாங்கு 

ஐம்புலத்தார் ஓம்பல் தலை 
என்பது போன்ற குடும்பப் பொருளியல் திட்டம் வேறு 
நாட்டு நூல்களில் உண்டா ? 


மூன்றாம் நாள் கருத்தரங்கு - 22-1-1972 


பழந்தமிழும் சமூக வரலாறும் 


[ கட்டுரையாளர் : டாக்டர் கே . கே . பிள்ளை ) 


அவையோர் எழுப்பிய வினாக்கள் 


ரு , வீ . வாசகர் ( முதுகலை , பச்சையப்பன் கல்லூரி ) 
1. " சங்க இலக்கியங்களில் தாலியைப் பற்றிய குறிப்புகள் 

எங்கும் காணப்படவில்லை . இது கட்டுரை வாசகம் . 
ஆனால் அகநானூறு 

இலக்கியங்களில் 
" பொன்னொடு புலிப்பல் கோத்த புலம்பு மணித்தாலி ” 
என்று தாலியைப் பற்றிக் குறிப்புக் காணப்படுகின்றது . 


போன்ற 


திரு . கு . எழிலரசு ( மாநிலக் கல்லூரி ) 
2 . “ யாயும் ஞாயும் யாரா கியரோ ...... என்ற பாடல் 

கொண்டு , அக்காலத்தில் களவின் வழிவந்த கற்பே 

நிகழ்ந்தது எனக் கொள்ளல் ஏற்புடைத்தா ? 
3. தோழி என்பது " கற்பனைப் பாத்திரம் என்பது சிலர் 

கருத்து - இக்கருத்து ஏற்புடைத்தா ? 
சுரிவளர் நறுங்காழ்த் தண்ணறுந் தகரம் ” என்பதற்கு 
* மயிர்க்கால் சந்தனம் என்றே கூறுகின்றனர் . அஃது 
சிகைக்காயாய் இருக்குமோ என்று ஐயுறுகின்றேன் . 
என் ஐயம் ஏற்புடைத்தா ? அன்றா ? 


4 . 


திரு . இரா . ஏழுமலை (மாநிலக் கல்லூரி ) 
5. பழந் தமிழகத்தில் சாதிப் பாகுபாடு இருந்ததா ? அது 

தீண்டாமை என்று சொல்லும் அளவுக்குக் கொடுமை 

யாக இருந்ததா ? 
6. சேரர் பனம்பூ மாலையும் , சோழர் ஆத்தி மாலையும் , 

பாண்டியர் வேப்பம்பூ மாலையும் அணிந்ததாக 
இலக்கியம் கூறுகிறது . இந்தப் பூக்களை மாலையாகத் 
தேர்ந்தெடுத்ததற்கு ஏதேனும் 

ஏதேனும் காரணம் உண்டா ? 
தம்முள் வேறுபடுத்திக் காட்டவே இம் மாலைகளை 
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அணிந்தனர் என்றால் , இவைகளை விடச் சிறந்த பூக்கள் 
இல்லையா ? 


திரு . காசி . பன்னீர் செல்வம் ( மாநிலக் கல்லூரி ) 
7. திருமணத்திற்கே இன்றியமையாத தாலி கட்டுதல் 

இல்லாமல் பண்டைக் காலத்தில் திருமணம் எப்படி 
நடைபெற்றது ? தாலி கட்டவில்லை என்று கூறியுள் 
ளீர்கள் . அப்படியென்றால் எப்படித் திருமணம் நடந்தது 
என்பதைக் கூறித் திருமணத்திற்குத் தாலி இன்றி 
யமையாத ஒன்றா என்பது பற்றி விளக்கம் தரவும் 
வேண்டுகிறேன் . தாலி கட்டுதல் இல்லாமல் திருமணம் 
செய்யக் கூடாதா ? 


திரு . இராசகோபால் ( முதுகலை - தமிழ் , பச்சையப்பன் கல்லூரி ) 
8 . அந்தணர்கள் தமிழ் நாட்டுப் பழக்க வழக்கங்களைப் 

பின்பற்றிப் பின் அவர்களிடையே உயர்ந்தவர்களாகத் 
தங்களைத் தாங்களே ஏற்படுத்திக் கொண்டார்கள் . 
அந்தணர்கள் 

தமிழர்கள் அல்லர் இக்கூற்று 
சரியானதா ? 

தமிழர்களுக்குள்ளே ஓரினத்தவர்கள் 
தான் அந்தணர்கள் " -இக் கூற்று சரியா ? சரியான 

விளக்கம் தர வேண்டுகிறேன் . 
9 . கணக்காயர் என்று சொல்லப்படுபவர்கள் எல்லாம் 

கல்வி கற்பிக்கும் ஆசிரியர்களா ? 


வெ . ந . கிருட்டிணவேணி ( மாநிலக் கல்லூரி ) 
10. சங்ககாலத்துப் பொருளாதார நிலை எங்ஙனம் இருந்தது ? 

கோழி எறிந்த கொடுங்காற் கனங்குழை என்பது 
பட்டினப்பாலை காட்டும் வளமான வாழ்க்கை , 
* உடும்புரித் தன்ன வென்பெழு மருங்கிற் 
கடும்பிற் கடும்பசி களையுநர்க் காணாது 
சில்செவித் தாகிய கேள்வி நொந்து நொந்து 

ஈங்கெவன் செய்தியோ பாண 
என்பது புறம் ( 68 ) காட்டும் வறுமை வாழ்க்கை . 
இக் காட்சிகள் கொண்ட வேற்றுமையின் உண்மை 
நிலை என்ன ? சங்ககாலத்தில் இருந்த உண்மையான 
பொருளாதார நிலை என்ன ? 
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திரு . தி . சு . சத்தியம் ( முதுகலை , மாநிலக் கல்லூரி ) 
11 . சங்கச் சமுதாயத்தில் உயர்வு தாழ்வு ( பொருள் , அறிவு , 

தொழில் ) இருந்ததா ? 
12 . சங்கச் சமுதாயத்தில் கலை போற்றப்பட்டிருக்கலாம் ; 

கலைஞர் வாழ்வியல் போற்றப்பட்டதா ? கல்வி போற்றப் 
பட்டிருக்கலாம் ; கற்றோர் அனைவர்க்கும் வளவாழ்க்கை 
அமைந்திருந்ததா ? 


திரு . அ , நாகலிங்கம் ( சென்னைப் பல்கலைக்கழகம் ) 
13 . சங்க காலக் கல்வித் திட்டத்தில் என்னென்ன 

பொருள்கள் ( Subjects ) இடம் பெற்றிருந்தன ? 
திரு . மா . செல்வராசன் ( சென்னைப் பல்கலைக்கழகம் ) 
14. ஆதிச்ச நல்லூரில் கிடைத்த புதை பொருள்களைக் 

கொண்டு வெளிநாட்டிலிருந்துதான் தமிழர் வந்திருக்க 
வேண்டும் என்று ஏன் கருதிட வேண்டும் ? இங்கிருந்தே 
பலுசிஸ்தானம் , கிரீஸ் முதலிய நாடுகளுக்கு மக்கள் 
பெயர்ந்து குடியேறி யிருக்கலாம் என்று கருதினால் 

குமரிக் கண்ட உண்மை வலிவுறும் அல்லவா ? 
15. கண்ணகிக்குச் சிலை எடுத்த சேரன் செங்குட்டுவன் 

பற்றிய வரலாற்றுக் குறிப்பு ஐயப்பாடானது என்பதை 
வலியிழக்கச் செய்யும் அகழ்வாராய்ச்சிக் குறிப்பை 
நினைவுறுத்த விரும்புகிறேன் . இது இளங்கோ அடிகள் 
சிலை திறப்பு விழாவில் முதலமைச்சர் டாக்டர் கலைஞர் 
அவர்கள் குறிப்பிட்டது . சுருளிமலையில் கல்லாலான 
பெண் சிலை ஒன்று கண்டுபிடிக்கப் பட்டதாகவும் அக் 
கருங்கல் விந்திய மலைக்கு இப்பால் இருக்கும் பாறைக 
ளோடு தொடர்புடையது அல்ல என்றும் ஆராய்ச்சி 
அறிஞர் கருதுவர் . எனவே சேரன் செங்குட்டுவன் 
இமயத்திலிருந்து கல் எடுத்தான் என்பது உறுதிப்படு 
கிறது அல்லவா ? 


திரு . பேராசிரியர் கே . எஸ் . மகாதேவன் ( மாநிலக் கல்லூரி ) 
16. பரத்தையிற் பிரிந்த தலைவன் குறிப்பிட்ட ஒரு காலத் 

திற்குள் வீடு திரும்ப வேண்டும் என்ற வரன்முறை 
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கோவலனது 


இருந்தது சங்க காலத்தில் . சங்ககாலக் கண்ணகியின் 
கணவன் பேகனுக்கு அறிவுரை கூறி வீடு திரும்பச் 
செய்த கபிலர் , பரணர் போன்ற சான்றோர்கள் சிலப்பதி 
கார நிகழ்ச்சிகள் நடைபெற்ற காலத்தில் இல்லாது 
போய் விட்டார்களா ? 

வாழ்க்கை 
வரலாற்றினை நன்கு அறிந்துள்ள மறையோன் மாடலன் 
இம்மைச் செய்தன யானறி நல்வினை என்று கூறிக் 
கோவலன் மாதவியிடம் சார்ந்திருந்ததையும் , நல் 
வினைப் பட்டியலிலே சேர்த்து விடுவது பரத்தையிற் 
பிரிவைச் சமூகம் ஏற்றுக்கொண்டது என்பதைக் 
காட்டுகிறதா ? 


. 


திரு . எஸ் . கிருஷ்ணசாமி ( வரலாற்றுத்துறை , சென்னைக் 

கிறித்துவக் கல்லூரி , தாம்பரம் ) 
17. பழந்தமிழ் இலக்கியங்கள் எத்தகைய சமுதாய - பொரு 

ளாதாரச் சூழலை எடுத்துக் காட்டுகின்றன ? அந்த 
இலக்கியங்கள் எப்படிப்பட்ட சமுதாய மாற்றங்களைப் 
படம் பிடித்துக் காட்டுகின்றன ? பழந்தமிழ் வரலாற்று 
மரபுபற்றி இலக்கியங்களிலிருந்து அறிய விழைகிறேன் . 
சமுதாயத்தின் மாற்றங்களுக்கு ஏற்ப இலக்கிய மரபும் 
மாறுபடும் . அத்தகைய மாற்றங்களுக்கு உட்பட்ட 
இலக்கிய மரபு வரலாற்று மரபினை மாற்றியது உண்டா ? 


திரு . பெ . சு . மணி ( 3 - பி , இராமகிருஷ்ணாபுரம் , 2 வது தெரு , 

மேற்கு மாம்பலம் , சென்னை -33 ) 
18 . 

அடியோர் பாங்கினும் வினைவலர் பாங்கினும் 
கடிவரை யில புறத் தென்மனார் புலவர் 

( தொல் . அகத் , சூத் . 23 ] 
ஏவல் மரபின் ஏனோரும் உரியர் 
ஆகிய நிலைமை யவரும் அன்னர் 

( தொல் . அகத் . சூத் . 24 ] 
மேற்கண்ட சூத்திரங்கள் சுட்டிக் காட்டுவது ஆண்டான் 
அடிமை வருக்க உணர்வல்லவா ? அன்பின் ஐந்திணை 
இலக்கியத் தலைமைக் கதாபாத்திரங்களாக அமை 
வதற்குரிய தகுதி இன்ன வருக்கத்திற்குத் தான் 
உண்டு என்றும் , சிறப்பில்லாக் கைக்கிளை பெருந்திணை 
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இலக்கிய 

கதா பாத்திரங்களுக்கு ......... இழிசனர் 
வருக்கத்தை ஒதுக்கி வைத்திருப்பதும் பழந்தமிழர் 
சமூக வரலாற்றில் குறிப்பிடப்பட வேண்டிய உண்மை 
அல்லவா ? 


திரு . எம் . டி . துரைசாமி 
19. சமூகம் , சமுதாயம் இதற்கு ஈடான ஒத்த வெவ்வேறு 

தமிழ்ச் சொற்களை அறிய அவா . 


ஓர் அன்பர் 
20. மடலேறுதலைப் புலவர் நாடக வழக்கென் கிறார்கள் . 

அவ்வாறாக , கட்டுரையாளர் எவ்வாறு அதனை நடந்த 
நிகழ்ச்சியாகக் கொள்கிறார் . 


21. தென்னாட்டு மலைகளைக் கண்ட மேலைநாட்டு ஆராய்ச்சி 
யாளர் மிகப் 

பழையன இவை 

இவை என்றும் , உயிர்த் 
தோற்றம் இங்குதான் தோன்றியிருக்க வேண்டு 
மென்றும் கூறியுள்ளதாகத் தெரிகிறேன் . இவ்வாறான 
நிலையில் கட்டுரையாளர் தமிழர்கள் வெளிநாட்டிலிருந்து 
போந்தனர் என்கிறார் . இதுபற்றிய ளிளக்கம் வேண்டு 
கிறேன் . 


ஓர் அன்பர் 
22. பத்துப்பாட்டில் பொற்காசு குறிக்கப்பட்டுள்ளது . 

சம்பந்தர் , அப்பர் ஆகியவர்களுக்குக் கிடைத்தது பொற் 
காசு தானா ? எப்போது பொற்காசு நிறுத்தப்பட்டது ? 


23. ஓவியம் - பத்துப்பாட்டில் அரசன் அரசியின் கட்டிலில் 

வீரத்தை நினைவூட்டும் ஓவியம் இருந்தது நினைவு 
படுத்துவது பொருத்தம் . 


24. கோவலன் - பரத்தையிடம் சென்று தங்கியது அவனைப் 

போன்றவர் சிறுபான்மை மக்களா ? பெரும்பான்மையா ? 
தக்க ஏதுக்கள் உண்டா ? 


1 


25. சங்ககாலச் சமுதாய வாழ்வைத் தெரிந்து எப்படி அந்த 

அறிவை இக்காலத்தில் பயன்படுத்த முடியும் ? 


வினா விடைகள் 
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26 . 


சங்க காலத்தில் குடுமியுள்ளவர்கள் அதிகமாக இருந் 
திருக்க முடியுமா ? மழித்தல் நீட்டல் குறள் கருத்து 
சிறப்பாகத் துறவிகளைப் பற்றிக் குறிக்கலாம் என்பது 
சரியாகுமா ? 


திரு . டாக்டர் சி . பாலசுப்பிரமணியம் ( தமிழ் விரிவுரை 

யாளர் , சென்னைப் பல்கலைக்கழகம் ) 


27. தாலி கி.பி. ஏழாம் நூற்றாண்டில் இருந்தது . சான்று : 

அம்பொன் மணி நூல் தாங்காது அனைத்துயிர்க்கும் 
அருந்தாங்கி , இம்பர்மனைத் தவங்கிடந்தார் திலகவதி 
யார் - பெரிய புராணம் - திருநாவுக்கரசு நாயனார் 
புராணம் . 


மா . 


திரு . 

ஞானப்பிரகாசம் ( இலயோலாக் கல்லூரி , 

சென்னை - 34 ) 
28. வெளிநாடுகளில் திராவிடப் பண்பாட்டுச் சின்னங்கள் 

காணப்படுவதால் , தமிழர் வெளி நாட்டிலிருந்து 
வந்திருக்கலாம் என்றீர்கள் . இங்கிருந்து கொண்டே 
அவர்கள் பிற நாட்டாருடன் வியாபாரத்தின் வழியே 
தொடர்பு கொண்டிருந்ததால் அந்தப் பண்பாட்டுச் 
சின்னங்கள் அங்குக் காணப்பட்டன என்று கொள்ள 


லாமா ? 


திரு . க . சி . கமலையா 


29 , அறம் , பொருள் , இன்பம் என்று வள்ளுவர் வகுத்துக் 

கொண்ட முறை வடமொழி முறையைப் பின் 
பற்றியது என்று கூறப்படுகிறது . இதற்கு அரணாகச் 
சொல்லப்படுவது காமம் என்ற 

என்ற சொல் . 

கமம் 
நிறைந்தியலும் என்ற தொல்காப்பிய விளக்கம் 
இன்பம் என்று பொருள்படும் , எனவே திருவள்ளுவர் 
முறை அவரே தாமாக வகுத்துக் கொண்டதுவே . 
இதனால் திருவள்ளுவருக்குப் பிற மொழிக் கருத்துக்கள் 
வேண்டப்படாதன 

என்று கொள்ளல் 

வேண்டா .. 
தாங்கள் விளக்கம் ஏதாவது கொடுக்க முடியுமா ? 
42 
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30. திராவிடர்கள் இந்தியாவுக்கு வெளியிலிருந்து வந்த 
வர்கள் என்ற கருத்து , 
“ பஃறுளி யாற்றுடன் பன்மலை யடுக்கத்துக் 

குமரிக் கோடும் கொடுங்கடல் கொள்ள 
என்ற சிலப்பதிகார வரிகளுடன் பொருந்தாது , கி.பி. 
இரண்டாம் நூற்றாண்டில் எழுந்த சிலப்பதிகாரத்தினால் 
கடல் கொள்ளப்பட்ட பகுதி பல நூற்றாண்டுகள் முன்பு 
ஏற்பட்டிருக்க வேண்டும் . 


அரிக்கமேடு புதைபொருளாராய்ச்சி திராவிடர்கள் 
இந்தியாவின் முதற்குடிகள் தானென்றும் வெளியி 
லிருந்து வந்தவர்கள் அல்லரென்றும் கே . எம் . 
பணிக்கர் கருத்துத் தெரிவித்துள்ளார் . ஆனந்த குமார 
சாமியும் இதே கருத்தை Indian and Indonesian 
என்ற நூலில் தெரிவித்துள்ளார் . உடற்கூறு நூல் 
கூடத் 

திராவிடர்கள் இந்தியாவின் பழங்குடிகள் 
என்பதைத்தான் உறுதி செய்யும் . அநாசா என்ற 
திராவிடர்கள் என்ற பழங்குடிகள் அழைக்கப்பட்டனர் . 
ஆரியர்களைப் போன்று திராவிடர்களும் முன்னவர்கள் 
வருவதற்குச் சில நூற்றாண்டுகட்கு முன்பு இந்தியாவின் 
வடமேற்குப் பகுதியை அடைந்தனர் என்பதற்கு அரணாக 
மேற்கு ஆசியாவில் திராவிடர்களோடு ஒத்த இனத்த 
வர்கள் காணப்படவில்லை . தாங்கள் மேலும் விளக்கம் 
தந்தால் நலம் , 


31. தமிழ் என்பதைத் திராவிடம் என்று கொண்டு , தமிழர் 

என்பதைத் திராவிடர் என்று கொண்டு பழந்தமிழர் 
நாகரிகம் என்பதைத் திராவிட நாகரிகம் 

என்று 
கொண்டு இன்று வரலாற்றாசிரியர்கள் ஆராயும் 
நாகரிகத்தில் பிறப்பால் உயர்வு தாழ்வு கிடையாது . 
எனவேதான் ஜாதி , குலம் என்ற சொற்கள் தமிழிலும் , 
பிற திராவிட மொழிகளிலும் இல்லை . எனவேதான் , 
பார்ப்பார் அந்தணர் என்ற சொற்களில் அந்தணர் 
என்பதற்குச் சிறப்பாக இலக்கணம் சொன்னார் 
திருவள்ளுவர் . 


வினா விடைகள் 
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அந்தணர் என்போர் அறவோர் மற்றெவ்வுயிர்க்கும் 

செந்தண்மை பூண்டொழுகலான் 
பின்னர் , சிலப்பதிகாரத்தில் பார்ப்பார் வேறு , அந்தணர் 
வேறு என்பதை வலியுறத்தவே , 
பார்ப்பார் அறவோர் பசுப்பத் தினிப் பெண்டிர் 
மூத்தோர் குழவி யெனுமிவரைக் கைவிட்டு 
என்றார் . பழந்தமிழர் நாகரிகம் ஜாதி அடிப்படையில் 
அமையவில்லை . பழந்தமிழ் இலக்கியம் இதைத்தான் 
அரண் செய்கிறது . தங்கள் கருத்து என்ன ? 


திரு : வெ . வரதராசன் 
32. கயவாகுவும் , சேரன் செங்குட்டுவனும் சமகாலத்தவரே 

ஒப்புக்கொண்ட தாங்கள் சிலம்பு 5 ஆம் 
நூற்றாண்டைச் சேர்ந்ததாகக் கூறுவது எங்ஙனம் ? 
கயவாகுவின் காலம் யாது ? 


என்று 


களும் 


ஏன் 


| 


33. சிவன் , முருகன் முதலியோர் கடவுளர்கள் . இவர் 
முதற் சங்கத்தில் 

பங்கு 

கொண்டதாகச் 
சொல்லப்படுவதால் சங்கம் ஒரு கற்பனை என்றார் . 
சிவன் , முருகன் முதலியோரைக் கடவுளர்தான் என்று 

கொள்ள வேண்டும் . இக்காலத்தும் தெய்வங் 
களின் பெயர்களை மனிதர்கள் வைத்துக் கொள்வதைப் 
போல் அக்காலப் பெரும் புலமை படைத்த மனிதர்களே 
அவர்கள் என்று ஏன் கொள்ளக் கூடர்து ? புலவர்களின் 
எண்ணிக்கையும் , ஆண்டுகளும் சிறிது மிகைப்படுத்தப் 
பட்டிருக்கலாம் . முருகக்கடவுள் என்று கூறியுள்ளனரே 
என்றால் கடவுள் என்பதற்கு முனிவர் என்ற பொருளும் 
உண்டு . ஆகவே அவர்கள் வீரமாமுனிவரைப் போலத் 
துறவிகளாக இருக்க முடியாதா ? 


திரு . கே . கே . ஏ . வேங்கடாசாரி ( 93 , டி . பி . கோயில் 

தெரு , சென்னை -5 ) 
34 . 

பொய்யும் வழுவும் தோன்றிய பின்னர் 

ஐயர் யாத்தனர் கரணம் என்ப 
என்று தொல்காப்பியரே மறையவர் பங்கு பெற்ற 
திருமணத்தைக் குறிப்பிடும்போது சங்க காலத்தின் 
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மாறுபட்டுச் சிலப்பதிகார காலத்தில் தான் திருமணத் 
தில் மறைவழி புகுந்தது என்று கூறுவது எவ்வாறு 
பொருந்தும் ? 


35. திருமாங்கல்யம் கட்டுவது வைதிக நெறியால் 

விதிக்கப்பட்ட சடங்கு அன்று . அச்சடங்கு தமிழ்ச் 
சமுதாயத்திலும் வழக்கில் இல்லை என்று கூறப்பட்டது . 
அவ்வாறானால் அச்சடங்கு முதன் முதலில் எச் சமுதா 
யத்தில் தோன்றி நம் நாட்டில் பரவலாயிற்று ? 


சமய 


திரு . கே . சுந்தரம் ( சமூக இயல் விரிவுரையாளர் , சென்னைப் 

பல்கலைக்கழகம் ) 
36. சமூக இயலில் சமுதாயத்தைப் பல அங்கங்களாகப் 

பிரித்து ( குடும்பம் , அரசியலமைப்பு , பொருளாதார 
அமைப்பு , 

அமைப்பு ) அதனின் தோற்றம் , 
வளர்ச்சி , மாற்றம் , மற்றும் இவ்வங்கங்களின் ஊடே 
மனிதன் தன் அன்றாட வாழ்க்கையின் இயல்பை 
அறிகின்றனர் . மேலும் இவற்றை யெல்லாம் 
இணைக்கும் சமூக இயல்புகள் எவ்வாறு தோன்றி ,, 
மாறி அல்லது நிலைத்து , மனிதனின் வாழ்க்கை 
முறையை அமைக்கின்றன எனவும் அறிகின்றனர் . 

இவ்விதமான அடிப்படையில் பழந்தமிழரின் சமுதா 
யத்தை ஆராயும்போது , குடும்பம் என்னும் அங்கத்தில் 
பழந்தமிழரின் குடும்ப அமைப்பு எப்படி இருந்தது ? 
தற்போது எல்லாம் , தெளிவுடனோ, தெளிவில்லாமலோ 
பேசப்படும் கூட்டுக் குடும்பத்தின் அமைப்பு ( Joint 
Family ) அல்லது விரிந்த குடும்பத்தின் அமைப்பு 
( Extended Family ) இருந்ததா ? அல்லது தனிக் 
குடும்பம் ( Nuclear Family ) அமைப்பு இருந்ததா ? 
என்னைப் பொறுத்தவரையிலும் , இந்தக் குடும்பங்களின் 
அமைப்பு , அந்தக் காலச் சமுதாயத்தின் பொருளாதார 
நிலையின் அடிப்படையில் , கூட்டு அமைப்பாகவே 
இருந்திருக்க வேண்டும் என்பது என் கருத்து . ஆனால் 
பழந்தமிழரின் , சமூக வரலாற்றின் அடிப்படையில் 
ஆதாரம் இருக்கலாமோ 

அறிய 
இருக்கிறது . 


என 


ஆவல் 
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37. குடும்ப வழி ( Lineage ) குடும்ப authority இவை 

களைப் பற்றிப் பார்க்கும்போது- என்னுடைய சிறிய 
அறிவுடன் பார்க்கும்போது , தாய்வழியில் இவைகளுக்கு 
முக்கியத்துவம் கொடுக்கப்பட்டுத் தற்போதுள்ள தந்தை 
வழி நிலைக்கு மாறி இருக்க வேண்டும் என்று நினைக் 
கிறேன் . உதாரணமாக முதலில் குடும்பம் என்னும் 
அமைப்பு . ஆண்பெண் 

உறவின் அடிப்படையில் 
முதலில் அமைந்து , பிறகு அதுவே பொருளாதார அடிப் 
படைக்கும் , முக்கியக் கூறாகப் ( Unit ) பயனளிக்கும் 
எனக் கருதப்பட்டு , பின்னிட்டு , குடும்பம் பொருள் 
தேடும் அமைப்பாகவும் மாறியது . இம் மாற்றத்தினால் 
சொத்து , சொத்துரிமை , என்னும் பிரச்சினைகளால் 
ஆணுக்கு உரிமை அளிக்கப்பட்டு , இவ்வித மாற்றத் 
தினால் தாய்வழி , தந்தைவழியாக மாறியிருக்கலாமோ 
என நினைக்கின்றேன் . இதற்குப் பழந்தமிழரின் சமூக 
வரலாற்றின் அடிப்படையில் ஏதேனும் விளக்கம் 
கிடைக்கும் என்பது என் பேராவல் . 


38. தற்போது காணும் சமூக வேறுபாடுகள் ( Social 

Stratification ) மனிதனை எல்லாவிதச் சமூகத் 
தொடர்புகளிலிருந்தும் பிரித்து , ஒரு பிரிவுக்கும் ,, 
மற்றொரு பிரிவுக்கும் மிகவும் பாதிக்கக் கூடிய அளவில் 
வேறுபாடுகள் அமைந்துள்ளன . அடிப்படையில் சமூக 
இயல் நிபுணர்கள் , சமூக வேறுபாடுகள் இன்றியமையா 
தவை ; ஆனால் எந்த அளவில் அவை தேவை என்பது 
தான் அவர்களின் எண்ணம் . உதாரணமாக வருணா 
சிரமக் கொள்கை , சமுதாயத்தில் மனிதர்களுக்கு 
ஒவ்வொரு தொழில் பொறுப்புக் கொடுத்து , சமுதாயத் 
தேவைகளைப் பூர்த்தி செய்து , சமுதாயப் போக்கை , 
நிலையாக அமைக்க உதவியதாக அமைந்திருந்தாலும் , 
இந்த வேறுபாடுகளின் அடிப்படையில் , வெவ்வேறு 
பிரிவினரிடமும் Pollution purity , taboos என்பவை 
களினால் வேறுபாடுகளாக அமைந்துவிட்டன . ஆனால் 
நம்முடைய பழந்தமிழரின் சமூக வேறுபாடுகள் , திணை 
வினை 

அமைந்திருந்தாலும் , 
மேற்சொன்ன மற்ற வேறுபாடுகளினால் மக்களைப் 


வகை , 


வகையில் 
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பிரிக்கவில்லை எனக் கருதுகிறார்கள் . அப்படியென்றால் , 
எப்போது தற்போதைய நிலையில் உள்ள ஜாதி வேறு 
பாடுகள் வந்திருக்கலாம் ? 


39 . 


சமூக இயலின் தந்தை August Comte சமுதாய 
வளர்ச்சி ( Social Development ) பற்றிக் கூறும் 
போது - Theological stage , Metaphysical Stage 
and Positivistic Stage என வகைப்படுத்தினர் . 
அம்மாதிரி நம் பழந்தமிழரின் சமூக வரலாற்றை அடிப் 
படையாகக் கொண்டு அம்மாதிரி வகைப்படுத்தலாம் 
எனக் கருதுகிறேன் . ஏனென்றால் சமூக இயலின் 
அடிப்படையே , வரலாற்றினைக் கொண்டு பார்க்கும் 
மெய்ப்பொருளாலும் ( Philosophy ) அரசியல் மெய்ப் 
பொருளாலும் ( Political Philosophy ) அமைந்தது 
எனக் கருதுகிறார்கள் . 


திரு . பி . யோகீசுவரன் ( அரசினர் கலைக்கல்லூரி , சென்னை -35 ) 
40. பதிற்றுப்பத்தில் ஐந்தாம்பத்தில் கண்ணகியைப் 

பற்றியோ, செங்குட்டுவன் வடநாட்டின் மீது படை 
யெடுத்தது குறித்தோ குறிப்பு இல்லை என்கிறீர்கள் . 
அவைகள் பதிற்றுப்பத்து , பாடப்பெற்ற பின் நடந்த 
நிகழ்ச்சிகளாக இருக்கலாம் அல்லவா ? 


திரு . அ . லெ . நடராஜன் ( சென்னை -17 ) 
41 . பண்டைத் தமிழ்ச் சமுதாய வாழ்வில், சொத்துரிமை 
பற்றிய கருத்துக்கள் யாவை ? 

அவை பற்றிய 
சான்றுகள் கிடைக்கின்றனவா ? 


திரு . மு . தெய்வ நாயகம் ( 2 - ஏ , அப்பாதுரை நாயக்கர் தெரு , 

சென்னை .23 ) 
42 . * பெண்ணிற் பெருந்தக்க யாவுள எனத் திருக்குறளை 
மேற்கோள் காட்டிய 

கட்டுரையாளர் அவர்கள் , 
ஆணின் கற்பைச் சங்கப் புலவர்கள் வற்புறுத்தவில்லை 
என்பது பொருந்துமா ? 


43. திருவள்ளுவரும் சங்கப் புலவரே என்பதைக் கட்டுரை 

யாளர் அவர்கள் ஏற்றுக் கொள்ளவில்லையா ? 
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44. சிலம்பு , மணிமேகலை இவற்றின் காலத்தை ஆராய்ந்த 

கட்டுரையாளர் அவர்கள் , திருக்குறளின் காலத்தை 
ஆராயாது விட்டது ஏன் ? 


45 , திருவள்ளுவரின் பொருளியல் பற்றிய நேற்றைய 

கட்டுரையின் போது வள்ளுவர் காலம் பற்றித் தாமே 
வினா எழுப்பிய இன்றைய கட்டுரையாளர் அவர்கள் , 
இன்றைய தமது பழங்கால வரலாற்றுக் கட்டுரையில் 
வள்ளுவர் காலம் பற்றிக் கூறாது விட்டுவிட்டது 
பொருள் பொதிந்ததல்லவா ? 


46. நேற்றைய கட்டுரையாளர் வள்ளுவர் காலம் பற்றி 

ஆராய வேண்டியது தாங்களே என அப்பொறுப்பைத் 
தங்கள் மீது சுமத்திய போதிலும் , அதுபற்றிக் கட்டுரை 
யாளர் வேண்டுமென்றே ஆராயாது விட்டுவிட்டது 
மற்றவர்களைச் சிந்திக்க வைக்கிறதல்லவா ? 


திரு . முத்து , எத்திராசன் ( ஆசிரியர் , சென்னை முன்னேற்ற 

ஒற்றுமை உயர்நிலைப் பள்ளி , ஆதியப்ப நாயக்கன் 
தெரு , சென்னை -1 ) 


47. சங்க காலத்தில் தாலி கட்டும் வழக்கம் இல்லை 

என்றால் விளங்கிழைப் பொலிந்த தோள் சேர்பு 
என்றும் , அணியிழை மகளிர் என்றும் வழங்குகின்ற 
சொற்கள் எதனைக் குறிக்க நின்றவைகள் ? பல்வளை , 
சில்வளை என்ற சொற்கள் அடிக்கடி பயன் படுத்தப்படு 
கின்றனவே , இவையெல்லாம் எதனைக் குறிக்க நின்ற 
வைகள் ? 


48 . 


* சிலம்பு கழீஇ நோன்பு என்ற சடங்கு நடைபெற்ற 
தாகக் காணப்படுகிறதே . அதற்கும் திருமண நிகழ்ச் 
சிக்கும் உள்ள தொடர்பு என்ன ? 


திரு . கோ . அண்ணாமலை ( வழக்கறிஞர் , சென்னை-28 ) 
49. கபிலர் பார்ப்பனர் என்று கட்டுரையாளர் கூறினார் . 

அது எவ்வாறு ? சான்றுகளுடன் விளக்கம் விழை 
கின்றேன் . 
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திரு . நீதிபதி சி . இராமகிருஷ்ணன் 
50. சங்க காலத்தில் சிறப்பாக வாழ்ந்த தமிழர் வாழ்க்கை , 

சங்க காலத்திற்குப் பிறகு வீழ்ச்சியுற்றதன் காரணம் 
என்ன ? திரு . வி . க . கூறியபடி அறம் , பொருள், 
இன்பத்தை விட்டு , வீட்டையே பின்வந்த நாகரிகத்தைப் 
புகுத்தியவர் வலியுறுத்தியதன் காரணமா ? என்பதை 
விளக்கவும் . 


திரு . பா . சீத்தாராமன் ( வழக்கறிஞர் , 333 , தம்பு செட்டி தெரு . 

இரண்டாவது மாடி , சென்னை ) 
51. சதி எனும் உடன்கட்டை ஏறும் வழக்கம் தமிழ் 

நாட்டில் இருந்ததாகப் பேராசிரியர் கூறினார் . இது 
வரை அறிந்திருந்தது இப்பழக்கம் வடநாட்டில் 
பரவலாகவும் , இராஜபுத்திரர் இனத்தாரிடையே ஆழ 
மாகவும் , விரிவாகவும் இருந்தது , : இராஜாராம் 
மோகன்ராய் போன்ற மேதைகளின் உதவியாலும் , 
போராட்டத்தாலும் ஆங்கில ஆட்சிதான் 

அதை 
ஒழித்தது , சட்டம் இயற்றியது என்பது . 


தமிழ் நாட்டில் இம்முறை இருந்ததாக அப்போது 
ஒப்புநோக்கவும் குறித்ததில்லை . ஆக , தமிழ் நாட்டில் 
இருந்திருப்பின் எத்தனை காலம் இருந்தது , எப்படி 
அழிந்தது , ஏன் பரவலாக இலக்கியங்களில் பிரதி 
பலிக்கவில்லை என்பவற்றை அறிய , ஆதாரங்களுடன் 
அறிய வேட்கை . 


சென்னைப் பல்கலைக்கழகத் தமிழ்த்துறையினர் எழுப்பிய 

வினாக்கள் : 


52. சங்க காலத்திலேயே தீண்டாமையுணர்வு தமிழரிடை 

இருந்தது என்று கூறுவது பொருந்துமா ? ‘ தீண்டப் 
படாதவர் என்று ஒதுக்கப் பெற்றவர் எந்த இன மக்க 
ளாக ( திராவிடர் , நீக்ரிட்டோ , ஆஸ்திரேலியத் தொல் 
குடிகள் ) இருந்திருக்கலாம் ? 
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53. சாதி முறைப் பாகுபாட்டினைச் செய்தவர்கள் திராவிடர் 

களா ? அல்லது ஆரியர்களா ? நால்வகைச் சாதி 
முறையுள் பண்டைத் தமிழ் 

மக்களை அடக்கிக் 
காட்டுவது இன்றைய ஆராய்ச்சிக்குத் தேவையா ? 
54. இலிங்க வழிபாட்டின் தோற்றம் பற்றிய உண்மைக் 

கருத்து என்ன ? 


55. பரத்தையரின் தோற்றம் பற்றிய உண்மை யாது ? சங்க 

காலத்தில் பரத்தையர் என்று சுட்டப்பட்டவர்கள் 
தமிழினத்தவரா ? அல்லது வேற்று இனத்தவரா ? சங்க 
இலக்கியத்துள் பரத்தையருக்கு முக்கியத்துவம் 
கொடுக்கப்பட்டது ஏன் ? 


56. சங்க காலப் பிராமணர்கள் ஆரிய இனத்தைச் சேர்ந்த 

வர்களா ? அந்தணர்களுக்கும் பிராமணர்களுக்கும் 
இருந்த தொடர்பு யாது ? இன்றைய பிராமணர்களின் 
நிலை என்ன ? 


57. சங்க காலத் தமிழகத்தில் தாய்வழி உரிமையே 

இருந்தது என்று கூறுவது பொருந்துமா ? பதிற்றுப் 
பத்திலிருந்து காட்டப்படும் ஆதாரங்கள் ஏற்றுக் 
கொள்ளத் தக்கனவாகுமா ? 


58. பண்டைத் தமிழகத்தில் வழக்கில் இல்லாத பொங்கல் 

திருவிழாவை இக்காலத்தில் தமிழர் திருநாள் 
என்று போற்றுவது பொருந்துமா ? 


59 . 


4 


எண்ணெய் தேய்த்துக் குளித்தல் தமிழரிடம் மட்டும் 
காணப்படும் வழக்கமா ? அல்லது வட இந்தியாவிலோ , 
பிற நாடுகளிலோ பண்டைக் காலத்தில் இருந்துவந்த 
வழக்கமா ? 


60 . 


தமிழ்ச் சமுதாயத்தின் வீழ்ச்சியைத் சித்திரிப்பதே 
இந்திர விழா என்று சிலர் கருதுகின்றனர் . இக் 
கருத்து எத்துணை அளவிற்குப் பொருந்தும் ? 


61 சங்க காலத் தமிழ் மக்களைப் பகுத்தறிவு வாதிகள் 

என்று கூறலாமா ? 
43 
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62. சங்க காலத் தமிழ் மக்களுடைய வாழ்க்கையில் சமயம் 

பெற்றிருந்த இடம் யாது ? 


63. வலங்கை , இடங்கை எனப்படும் சாதிக் குழுக்களுக்கு 

உரிய மூலத்தைச் சங்க காலத் தமிழர் சமூகத்தில் 
காண முடியுமா ? 


64. தொல்காப்பியனார் குறிப்பிடும் 

“ ஐயர் 

யாத்தனர் 
கரணம் என்ப என்ற தொடரில் இடம் பெறும் ஐயர் 
என்ற சொல் யாரைக் குறிக்கும் ? 


65. சங்க காலச் சமுதாயத்தில் நாடு , ஊர் , இல் , குடி 

என்னும் அடிப்படையில் தமிழ் இனம் பெற்ற வளர்ச்சி 
யாது ? இவற்றில் குடி என்பது எதனைக் குறிக்கும் ? 


66. பண்டைத் தமிழ்ச் சமுதாயத்தில் கைம்பெண்களின் 

கூந்தல் களையும் பழக்கம் , இப்பொழுது தனிப்பட்ட 
ஓர் இனத்தவரின் பழக்கமாக இருப்பது ஏன் ? 


67. சமூக விரோதிகள் குறித்துச் சங்க இலக்கியங்கள் 

குறிப்பிடும் செய்திகள் யாவை ? 


68. சங்க காலத்தில் சமூக சீர்திருத்தவாதிகள் இருந்தனரா ? 

சமூக சீர்திருத்தக் கருத்துக்களைச் சங்க இலக்கியத்தில் 
காண இயலுமா ? 


69. மக்கள் வாழ்க்கையில் கடைப்பிடித்த சடங்கு முறைகள் 

யாவை ? 


70. பண்டைத் தமிழர் உணவுப் பழக்கங்களாக நீங்கள் 

கருதுவன யாவை ? சைவ உணவு முறை எப்போது 
தொடங்கியது ? 


இக்காலத்தைப் 


போல 


71. திருவிழாக்கள் 

பெற்றனவா ? 


நடை 


72. 

மாணிழை மகளிர் கருச்சிதைத் தோர்க்கும் என்ற 
தொடருக்கும் , இக்காலக் குடும்பக் கட்டுப்பாட்டு 
முறைக் கொள்கைக்கும் ஏதேனும் தொடர்புண்டா ? 
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73 . 


பண்டைத் திருமண வகைகள் யாவை ? 


74. தமிழர் திருமணத்தில் தாலி இருந்ததா ? 


75. விருந்தினரை வழியனுப்பும் பொழுது ஏழடி பின் சென்று 

வழிவிட்டதாகப் படிக்கிறோம் . ஏழடி எனப்பட்டதன் 
குறிப்பென்ன ? 





76. புதைத்தல் , சுடுதல் ஆகிய வழக்கங்கள் எல்லாரிடமும் 

பரவியிருந்தனவா ? குறிப்பிட்ட இனத்தாரிடம் மட்டும் 
காணப்பட்டனவா ? 


77. அக்காலத்தில் சமூகத் தொண்டர்கள் விளங்கினரா ? 


78. அக்காலத்தில் காவல்துறை இருந்ததா ? 


79. திராவிட இனத்தின் தனிப்பண்பு சாதி இல்லாமை 

என்று இளங்குளம் குஞ்சன்பிள்ளை கூறுகின்றார் ? 
இதற்கு என்ன ஆதாரம் ? 


80. பெருந்திணை ஏற்படக் காரணம் என்ன ? 


81 . 


காசு கொடுத்துச் சாப்பிடும் உணவுச் சாலைகள் அன்று 
இருந்தனவா ? 


82. அறச்சாலைகள் என்னும் அமைப்பிற்கு உறுதுணையாக 

நின்றவர்கள் யார் ? 


83 . 


மலாயா 


பல்கலைக்கழகத்தில் தமிழ்த்துறைத் தலைவ 
ராய்த் தற்போது பணிபுரியும் திரு . சிங்காரவேலு 
அவர்கள் பழந்தமிழர் சமூக வாழ்வு பற்றி எழுதி 
யிருக்கும் ஆராய்ச்சி நூல் புலப்படுத்தும் புதிய 
உண்மைகள் யாவை ? 


84. பழந்தமிழர் சமூக வாழ்க்கையைக் காட்டும் பழமைப் 

பண்புகள் இன்று இந்தியாவின் வேறு உலகப் பகுதி 
களிலும் காணப்படுகின்றனவா ? எந்த அளவுக்கு ? 


நான்காம் நாள் கருத்தரங்கு - 22-1-1972 


திருவள்ளுவரின் அரசியல் தெளிவு 

[ கட்டுரையாளர் : டாக்டர் சி . அ . பெருமாள் ] 
அவையோர் எழுப்பிய வினாக்களும் - ஆசிரியரின் 

விடைகளும் 


என்று 


தாங்கள் 


திரு . சு . அருணாசலம் , இளங்கலை நிறைநிலை ( தமிழ் ) , பச்சை 

யப்பன் கல்லூரி , சென்னை -30 . 
1. நாடு என்ற அதிகாரத்தினை அரசியலில் இறுதியாக 

அமைக்காது முதன்மையாக அமைத்திருந்தால் 
ஏற்புடைத்தாக இருந்திருக்கும் 
மொழிந்தீர்கள் . ஆனால் நாட்டினைப் பற்றி விளக்கு 
தற்கு முன்னால் அந்நாட்டிற்கு இன்றியமையாதனவாக 
விளங்கிய உறுப்புகளைப் பற்றி விளக்கிய பின்னர் அக் 
கருத்துக்களை யெல்லாந் தொகுத்து , இறுதியில் நாடு 
என்று விளக்கியிருக்கலாம் அல்லவா ? கருத்துக்களைப் 
படிப்படியாக விளக்குவதுதானே சாலச் சிறந்த முறை . 
எனவே இவ்வினாவுக்குத் தாங்கள் சரியான விளக்கம் 
தருவீர்கள் என எதிர்பார்க்கிறேன் . 


விடை : நாடு - உடம்பு , பிற உறுப்புக்கள் . நாடு = State = 
whole ; பிற Parts . உடம்பு , உறுப்புக்கள் போன்ற எடுத்துக் 
காட்டுடன் விளக்கினால் போதும் . 


திரு . வ . பா . கோபாலன் , தமிழ்த்துறை , சி . கந்தசாமி நாயுடு , 

கல்லூரி , அறிஞர் அண்ணா நகர் , சென்னை -40 . 
2. ஆட்சி ( Administration ) பற்றி வள்ளுவத்தில் 

முழுமையாகக் குறிப்பிடப்படவில்லை என்பது கட்டுரை 
யாளர் தம் கருத்து . வள்ளுவத்தில் அமைச்சியலில் , 
வினைத் தூய்மை , வினைத் திட்பம் , வினை செயல்வகை 
என்ற மூன்று அதிகாரங்களில் ஆட்சித் திறம் விளங்கக் 
கூறப்பட்டுள்ளது ( in detail ) என்பதைக் கூறிக் 
கொள்ள- கருத்துப் பரிமாற்றமாக்கிக் கொள்ள 
விரும்புகிறேன் . 
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விடை : உண்மை . என்றாலும் அதிகமாக , ஆழமாகக் 
கூறப்படவில்லை . அதுவும் அரசியலே . ஆட்சியியல் வேறு , 
அரசியல் வேறு . 
3. அரண்-தற்போது தற்காப்பு ஏற்பாடுகளாகக் கொள்ள 

லாமா ? (Defence ) 
வி : ஆம் . 


4. அரசு- தற்போது அமைச்சர் குழு என்று கொள்ள 

லாமா ? 


வி : ஆம் . 
5. அமைச்சு - சட்டசபைக்கு ஒப்பிடலாமா ? 
வி : இல்லை . 
6. அல்லது அரசு- முதலமைச்சர் என்று கொள்ளலாமா ? 
வி : இல்லை . 


7. அமைச்சு - மற்ற அமைச்சர்கள் . 
வி : ஆம் . 


8. அரசு - ஆளுநர் , குடியரசுத் தலைவர் என்று கொள்ள 

முடியுமா ? 
வி : இல்லை . 


9. கருத்துரையாளர் அரசு - அரசன் வேறுபாடு வலியுறுத் 

தியது மகிழ்ச்சிக்குரியது . 
வி : நன்றி . 


10. முயன்று நுணுகி ஆராய்ந்து அலுப்புத் தட்டாமல் 

அழகாக எடுத்துரைத்தது போற்றத்தக்கது . 


வி : நன்றி . 


திரு . நா . இராசகோபாலன் , ( நூலகர் ) 
11. திருவள்ளுவர் நாடு எப்படித் தோன்றியது என்பதைக் 

கூறவில்லை என்று கட்டுரையாளர் கூறினார் . நாடு 
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கடைசிக் 


என்பது மக்கள் நாடும் நிலம் . எப்பகையும் அற்று 
வளம்பல பெற்று , வாழ நாடும் நிலம் என்ற கருத்தை , 
முதனிலைத் தொழிற்பெயராய் அச்சொல் தானே 
விளக்குதலின் , நாட்டின் தோற்றத்தைப்பற்றி வள்ளுவர் 

கூற வேண்டிய அவசியம் எழவில்லை . 
வி : உண்மை என்றாலும் பிற அறிஞர்கள் அவ்விதம் 
செய்ததில் தலையை உடைத்துக் கொள்ளுகிறார்கள் . 
12. இறைமாட்சியின் 

குறள் , 

பொருந்தாது 
என்றார் கட்டுரையாளர் . வள்ளுவர் வேந்து அமை 
விலாத நாடு என்று கூறினார் . வேந்தன் அமைவில் 
லாத நாடு என்று கூறவில்லை . நாட்டை ஆளத் தனி 
மனிதனாகிய அரசனோ , குழுவோ இன்றும் இருப்பதை 
உணர முடியும் . இப்படிப்பட்ட தனிமனித ஆட்சியோ, 
குழுவின் ஆட்சியோ இல்லாத நாடு என்று தற்போது 
எதுவும் இல்லை . எனவே வேந்து என்பது ஆளும் 
நிலையிலுள்ளவரைக் குறிக்கின்றது . எனவே , அது 

எக்காலத்திற்கும் பொருந்தும் . 
வி : ஆம் . 


நூற் 


ஏன் ? 


திரு . மா . சண்முகம் ( 4 , மாடசாமி நாடார் தெரு , வண்ணை , 

சென்னை -21 ) 
13. அர்த்த சாத்திரம் , மனுஸ்மிருதி ஆகிய வடமொழி 

கருத்துக்களோடு திருக்குறட் கருத்துக்களை 
ஒப்பிடுவது சரியில்லை என்று கூறினீர்கள் . 
ஒப்பிட்டால்தானே திருக்குறட் கருத்துச் சிறப்புறும் . 
ஒப்பிடுவதால் உண்டாகும் இழுக்கு ஏதேனும் உண்டா ? 

விளக்கம் தருவீர்கள் என எதிர்பார்க்கிறேன் . 
வி : சில குறிப்பிட்ட காரணங்களுக்கு மட்டுமே 
ஒப்பிடலாம் . 


- 


திரு . கு . பாலசுப்பிரமணியம் ( மொழிபெயர்ப்பாளர் , தமிழ் 

நாடு செயலகம் , சென்னை - 9 ) 
14 . ஆங்கமை வெய்தியக் கண்ணும் என்று தொடங்கும் 

நாடு அதிகாரம் 10 - வது குறள் நாடு ( State ) 
எவ்வாறு தோன்றிற்று ? என்னும் வினாவிற்கு மறைமுக 
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343 


விடையாகும் என்கிறேன் , ஐயம் களைய வேண்டு 

கிறேன் . 
வி : புரியவில்லை . 


கோட்பாடுகள் 


திரு . சி . இராமகிருஷ்ணன் ( நீதித் துறை ) 
15. திருவள்ளுவர் கூறும் 

அரசியல் 
எத்தகைய அரசுக்கு மிகவும் ஏற்றது ? 
வி : எல்லா அரசுக்கும்தான் . 


16. எத்தகைய அரசு அவர் கூறிய கோட்பாடுகளை வலி 

வுடனும் , பொலிவுடனும் செயல் படுத்த முடியும் . 
நல்லாட்சிதானே வேண்டியது . 


: 


திரு . சி . மணவாளன் 
17. தெரிந்து செயல்வகை , தெரிந்து தெளிதல் , தெரிந்து 
விளையாடல் , வினை 

செயல்வகை ஆகிய நான்கு 
அதிகாரங்களிலும் சிற்சில வேறுபாடுகள் தோன்றினா 
லும் , மயங்க வைக்கும் வகையில் அவைகள் அமைந் 
துள்ளன . தெளிவான விளக்கம் வேண்டுகிறேன் . 


வி : 


பதில் இல்லை . 


18 . 


திரு . ப . லோகநாதன் (தமிழ்த்துறை , தர்மமூர்த்தி இராவ் 

பகதூர் கலவல கண்ணன் செட்டி இந்துக் கல்லூரி , 
பட்டாபிராம் ) 
" படைகுடி கூழ் அமைச்சு நட்பு அரண் ஆறும் 

உடையான் அரசருள் ஏறு 
என்று குறளில் குடி பிற அங்கங்களோடு சேர்த் 
துரைக்கப்படுகிறது . மக்கள் இல்லாமல் அரசு இல்லை . 
எனவே குடி என்பதற்கு ஒரு " தனிச் சிறப்புடைய 
பொருள் இருக்க வேண்டும் 

ஐயம் 
ஏற்படுகிறது . 
வி : குடி = People = Society . சமுதாயம் .. 


என்று 


19 . 


முறை செய்து காப்பாற்றும் மன்னவன் மக்கட்கு 
இறை என்று வைக்கப்படும் ” 
என்ற குறளில் இறை என்பது கடவுள் என்று 
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பல 


பொருள் கொள்வதைவிட அரசியல் முக்கியமுடைய 
வேறு பொருள் கொள்ளுதல் நல்லதெனத் தோன்று 
கிறது . சங்க இலக்கியங்களில் இறை என்ற சொல் 
உயரம் , திரட்சி , தங்குதல் , அரசன் , தலைவன் என்று 
பொருள்களில் வழங்கப்பட்டுள்ளது . 

எனவே 
முறையான அரசன் தங்கி , தலைமையெய்தி நிலையான 
ஆட்சி புரியும் அரசனாகக் கொள்வது நல்ல பொருளும் 
பயனும் உடையதாக இருக்கும் என்று தோன்றுகிறது . 
முறையான அரசு தொடர்ந்து இருப்பதும் , முறையிலா 
அரசு தோற்றுப் போவதும் தேர்தல் அரசியலிலும் 
காண்கிறோம் , 


வி : இறை = Sovereign , இறைமை = Sovereignty . 
இப் பொருளில் தான் காணவேண்டும் . 


20. ஆ பயன் என்பது ஆக வேண்டிய பயன் என்பதே 

பொருந்தும் . அது வினைத் தொகை . ஆவினது பயன் 
என்றும் ஆறன் தொகையாயின் ஆ ஓரெழுத்து ஒரு 

மொழியாகி வலி மிகுந்திருக்கும் . 
வி : பதில் இல்லை . 


சென்னைப் பல்கலைக்கழகத் தமிழ்த்துறையினர் எழுப்பிய 

வினாக்கள் : 
21 . * அறம்பொருள் கண்டார்கண் இல் என்னும் குறட் 

பகுதியில் வள்ளுவர் பொருள் என்று குறிப்பிடுவது 


எதை ? 


வி : பதில் இல்லை . 


22. அரசியல் சிந்தனைக்கு வள்ளுவருடைய தனிக்கொடை 

யாது ? 
வி : நல்லாட்சி , 


23. சமுதாய ஒப்பந்தக் கோட்பாட்டின் சுவடுகள் திருக் 

குறளில் அமைந்துள்ளன என்பார் கூற்றுப் 

பொருந்துமா ? 
வி : பொருந்தாது . 
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24. வள்ளுவர் கண்ட நாடு வெறுங் கற்பனையா ( Utopia ) 

அல்லது நடைமுறை வாழ்க்கையில் கண்ட நாட்டைத் 

தான் குறிப்பிடுகிறாரா ? 
வி : இரண்டாவதை . 


25. வள்ளுவருடைய அரசியலில் தனிமனிதனுக்கு முக்கி 

யத்துவம் கொடுக்கப்பட்டுள்ளதா ? அல்லது சமுதாயத் 

திற்கு முதன்மையிடம் கொடுக்கப்பட்டுள்ளதா ? 
வி : இரண்டிற்கும் . 


26. அரசியலில் அருளியலுக்கு வள்ளுவர் இடம் தருகின் 

றாரா ? ஏன் ? 


வி : ஆம் . அறமே அருள்தான் . 
27. பொதுநல விருப்பத்தை ( General will ) அரசன் 
மதித்துப் போற்ற 

வேண்டும் என்னும் கருத்து 
வள்ளுவருக்கு உடன்பாடா ? 
வி : ஆம் . 


28. அரசன் பிறருடைய நாடுகளைக் கைப்பற்றித் தன் 

நாட்டை விரிவுபடுத்துவது குறித்து வள்ளுவர் கருத்து 
என்ன ? 


வி : 





விடை இல்லை . 


29. படைமாட்சி , படைச் செருக்கு என்று வள்ளுவர் 

இரண்டு இயல்களை அமைக்கக் காரணம் என்ன ? 
* போரற்ற உலகினை 

வள்ளுவர் காண விரும்ப 
வில்லையா ? 


வி : 


அறப்போராக மாறலாமே . 


30. பண்டைத் தமிழகத்தில் மூவேந்தர்கள் எப்பொழுதாகி 

லும் கூட்டணி அமைத்துள்ளார்களா ? 
வி : தெரியாது .. 
31. சங்க காலத்தில் அமைச்சரவை இருந்திருக்கிறதா ? 


வி : 


தெரியாது . 


44 
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32. பொருட்பாலில் பெண்வழிச்சேறல் என்னும் அதிகா 

ரத்தினை வள்ளுவர் அமைக்கக் காரணம் என்ன ? 
வி : நல்வாழ்விற்கு . 


33. வரிவிதிப்பு முறையைப் பற்றி வள்ளுவர் கருத்து என்ன ? 
வி : பசுவிடமிருந்து பால் கறப்பது போன்று . 


34. பொது மக்களிடமிருந்து தொழில்வரி வாங்கி அரசின் 

கருவூலத்தை வளப்படுத்தலாம் என்று சாணக்கியன் 
கூற , வள்ளுவர் மனித சமுதாயத்தில் பொது மகளிரே 
இருத்தலாகாது என்று கூறுவது அரசியல் கோட் 

பாட்டில் உள்ளடங்குமா ? 
வி : ஆம் . இன்று நாம் மதுவிலக்கு செய்யவில்லையா . 


வள்ளுவர் 


35. தம்முடைய அரசியலில் பெண்களுக்கு 

கொடுத்திருந்த இடம் யாது ? 
வி ; ஆண் பெண் வேறுபாடு இல்லை . 


36. வள்ளுவர் காண விரும்பிய இலட்சியக் குடிமகன் 

தத்துவ ஞானியா ? மாண்புமிகு மனிதனா ? ( Magnani 

mous man ) உயர் மனிதனா ? ( Superman ) 
வி : 

தத்துவஞானியே . 


37. வள்ளுவர் காலத்தில் நிலையான படைகள் இருந்தனவா ? 

அல்லது கூலிப்படைகள் ( mercenary ) உதவி 

நாடப்பட்டதா ? 
வி : தெரியாது . 


38. திருக்குறள் கூறும் அறத்திற்கும் , கௌடில்யர் , 

சுக்கிராசாரியார் , காமாந்தகர் போன்றோர் கூறும் 

இராச நீதிக்கும் தொடர்புண்டா ? 
வி : வர்ணாஸ்ரம தர்மத்திற்கும் அறத்திற்கும் வெகு தூரம் . 
39. " நாட்டிலே உழைப்பதற்கு அடிமைகள் என்ற வகுப்பார் 
இருந்தே தீரவேண்டும் 

என்று அரிஸ்டாட்டில் 
கூறியதைப் போன்று தமிழ் நாட்டில் உழைப்பாளி 
வர்க்கம் ஒன்று பண்டைக்காலத்தில் இருந்ததுண்டா ? 
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வி : 


உண்டு , 


வி : 


42 . 


40. வர்க்க வேறுபாடற்ற சமூக நிலையை வள்ளுவர் நினைத் 

தேனும் பார்த்துள்ளாரா ? 
வி : கேள்வி புரியவில்லை. 
41. , 

சமவுடைமை , பொதுவுடைமை , தனியுடைமை- பற்றி 
வள்ளுவர் கருத்து என்ன ? 
விடை இல்லை . 
காவலன் காவாமல் போனால் ஆபயன் குன்றும் ; 
அறுதொழிலோர் நூன்மறப்பர் என்று வள்ளுவர் ஏன் 

கூறுகிறார் ? 
வி : மன்னன் அறநெறி தவறினால் அராசகம் . 
43 . 

ஒன்றுபட்ட தமிழகத்தை உருவாக்குவதற்கே 
வள்ளுவர் திருக்குறளை இயற்றினார் என்னும் கூற்று 

எந்த அளவிற்குப் பொருந்தும் ? 
வி : தெரியாது . 
44. கூட்டாட்சி அரசு ( Federal State ) , சமயச் சார்பற்ற 

அரசு ( Secular State ) , சமயச் சார்புடைய அரசு 
( Theocratic State ) குறித்துத் திருவள்ளுவர் 

குறித்துள்ளாரா . 
வி : தெரியாது . 
45. முடியாட்சி அமைப்பிற்குச் சொல் வன்மை தேவையா ? 
வி : தேவைதான் . 
46. இறை என்ற சொல் கடவுளையும் அரசனையும் தமிழில் 

குறிக்கிறது ? இத்தகைய இரு பொருளுடைய ஒரு 

சொல் தமிழில் உண்டா ? 
வி : தெரியாது . 
47. மன்னன் , வேந்தன் , அரசன் , புரவலன் , காவலன் என்ற 

சொற்கள் அரசன் பற்றி அறிவிக்கும் செய்திகள் 

யாவை ? 
வி : கேள்வி புரியவில்லை. 


ஐந்தாம் நாள் கருத்தரங்கு - 23-1-1972 


பழந்தமிழ்ச் சட்டமும் நீதியும் 
[ கட்டுரையாளர் : திரு . மா . சண்முகசுப்பிரமணியம் ] 

அவையோர் எழுப்பிய வினாக்கள் 


திரு . சு . அருணாசலம் ( இளங்கலை நிறைநிலை ( தமிழ் ) , பச்சை 

யப்பன் கல்லூரி , சென்னை -30 ) 
1. ஆயிரங் குற்றவாளிகள் சந்தர்ப்ப வசத்தினால் 

தண்டனையினின்று விலக்குப் பெற்றாலும் , ஒரு நிரபராதி 
தண்டனை யடையக்கூடாது என்பதுதான் நீதியின் 
உண்மையான நோக்கம் . சிலம்பில் நிரபராதியான 
கோவலன் அநியாயமாகக் கொலையுண்டதுபோல் 
இன்றும் சந்தர்ப்ப வசத்தாலும் , சூழ்நிலையாலும் 
நிரபராதிகள் சிலர் மரண தண்டனைக்குள்ளாகின்றனர் . 
ஆனால் நாளடைவில் உண்மை தெரிந்து விட்டாலும் 
இழந்த அவர்தம் இன்னுயிர்களை மீட்டுத்தர முடியா 
தல்லவா ? இந்நிலை மரணதண்டனை என்னும் நிலை 
சட்டத்திலிருப்பதால் அல்லவா சிற்சில நேரங்களில் 
ஏற்படுகிறது . எனவே மரண தண்டனை சட்டத்தில் 
இருக்கலாமா ? வேண்டாமா ? என்னும் என்னுடைய 
வினாவுக்குத் தாங்கள் கனிவு கூர்ந்து விடையளிப்பீர் என 

நம்புகிறேன் . 
திரு . ம . அ . இரவீந்திரநாத் ( விலங்கியல் துறை , பல்கலைக் 

கழகம் ) 
2. வள்ளுவர் கூறிய சட்டநெறியையும் , நீதிநெறியையும் 

காணுங்கால் வள்ளுவர் ஒரு சட்ட நிபுணராக இருந் 
திருக்கலாம் என்று அறிய முடிகிறது . இதே ஒரு 
நிபுணர் , ஆராய்ச்சியாளர் வைத்திய நெறியினையும் , 
சமய நெறியையும் தெளிவாகக் கூற முயல்கிறார் . 
ஆகையால் வள்ளுவம் என்பது அல்லது திருக்குறள் 
என்பது ஒருவரால் எழுதப்பட்டதா என்ற ஐயப்பாடு 
விளைகிறது . இந்த ஐயப்பாட்டினை விளக்க ஆராய்ச்சி 
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அவர்களின் 


விடை 


செய்யப்பட்டுள்ளதா ? 

ஐயா 
( Suggestion ) என்ன ? 


திரு . ப . லோகநாதன் ( துணைப்பேராசியர் , இந்துக்கல்லூரி , 

பட்டாபிராம் ) 
3 . சங்க காலப் புலவர்கள் பலர் தலைசிறந்த வழக்கறிஞர்க 
செயல்பட்டுள்ளனர் . 

வழக்குகளும் 
வருகின்றன . கட்டுரையாசிரியர் அப்புலவர்களையும் ,, 
வழக்குகளையும் எடுத்து விளக்கினால் நலம் பயக்கும் . 


ளாகச் 


பல 


4. பழங்காலத்தில் மன்னனே நீதிபதியாக இருந்தானா ? 

அவன் அரசியலில் இருந்த அறங்கூறு அவையில் 
ஒருவர் நீதிபதியாக இருந்தாரா ? 


5. பழங்காலத்தில் நீதியை - நெறியை - அறத்தை - குற்ற 
வாளியின் 

முடிவை - விதியோடும் கடவுளோடும் 
கலக்கப்பட்ட நிலையைத் தெளிவுபடுத்தி , இன்றைய 
நிலையில் நீதி முறையில் இப்படி நினைக்கும் மரபு 
ஏதேனும் இருக்கிறதா ? 


6 . 


பொய்யும் வழுவும் புகுந்த பின்னர் 

ஐயர் யாத்தனர் கரணம் என்ப 
என்ற தொல்காப்பிய நூற்பா ஏதோ அந்தக் காலத்தில் 
எழுதப்பட்ட சட்டத்தைக் கூறுவதுபோல் தோன்று 
கிறது . கட்டுரையாசிரியர் இதற்கு முக்கியத்துவம் 
கொடுத்தால் மேலும் பல விளக்கங்களைப் பெறலாம் 
எனத் தோன்றுகிறது . 


திரு . மு . தெய்வநாயகம் ( 2 - ஏ , அப்பாத்துரை நாயக்கர் தெரு , 

சென்னை -23) 
7. பண்டைநாளில் நீதி என்பது அறம் என்ற பெயரால் 

வழங்கப்பட்டதாக நன்முறையில் சிறப்பாகக் கூறப் 
பட்டது . அறம் என்ற பெயரால் ஒரு நூல் இருந்த 
தாகப் புறநானூறு கூறுகிறது . " அறம் பாடிற்றே 
ஆயிழை கணவ ஒருவன் செய்தி கொன்றோர்க்கு 
உய்தி இல்லை எனக் கூறும் அறம் ஆகிய அந்நூல் 
எது ? அதில் சொல்லப்பட்டிருக்கும் ஆன் , மகளிர் , 
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ஒருவன் 


குரவர் இவர்களைக் காட்டிலும் உயர்ந்த 
யார் ? அந்த ஒருவன் செய்தி . யாது ? 


திரு . இரா . கணேசன் ( சென்னைப் பல்கலைக்கழகம் ) 
8. ஒரு பெண் திருமணமான பின்னர் தன் கணவனுடைய 

பெயரைத் தன்னுடைய பெயருடன் சேர்த்துக் கொள்ளு 
வது பற்றிய இந்நாளையச் சட்டம் யாது ? அந்நாளையச் 
சட்டம் யாது ? அதாவது அறவாழி என்பாரின் மகள் 
மாதவியென்பவள் திருமணத்திற்கு முன் மாதவி 
அறவாழியென அழைக்கப்படுகிறாள் . குமணன் என் 
பவரை மாதவி திருமணம் செய்து கொண்ட பின்னர் 
மாதவி குமணன் என்றழைக்கப்படுகிறாள் . இதற்குச் 
சட்டத்தின் துணை யாது ? 


ஓர் அன்பர் 
9. அரசியல் சட்டங்களால் மட்டும் நீதியை நிலைநிறுத்த 

முடியுமா ? 


10. தன் மனம் அடக்கிக் குற்றம் நிகழாதபடி நடந்து 

கொள்ளும் பண்பை வளர்க்கும் சமய ஒழுக்க நெறி 
வலியுறுத்தப்படுவது மிகவும் தேவையில்லையா ? 


10 . 


திரு . வ . பா . கோபாலன் ( தமிழ்த்துறை , சி . கந்தசாமி 

நாயுடு கல்லூரி , அண்ணா நகர் , சென்னை -40 ) . 
11 . 

செய்தி கொன்றோர்க்கு உய்தி இல்லென 

அறம்பா டிற்றே ஆயிழை கணவ 
என்பன புறநானூற்று வரிகள் . செய்தி கொல்லல் 
அதாவது நன்றி மறுத்தல் தற்காலச் சட்டப்படி 
குற்றமா ? இவ்வரிகளால் குறிக்கப் பெறும் அறம் 
எனும் சொல் பொதுவான அறநெறியை உணர்த்து 
கின்றதா ? அல்லது வள்ளுவத்தை உணர்த்துகின்றதா ? 
அருள் கூர்ந்து விளக்கம் தருக . 


திரு . வெ . வரதராசன் . 

தக்காங்கு நாடித் தலைச்செல்லா வண்ணத்தால் 

ஒத்தாங் கொறுப்பது வேந்து 
என்பது குறள் . Punishment based on a real 


12 . 
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uuderstanding of the mind of the particular 
criminal is more likely to be effective than 
that which metes out the same punishment 
for the same acts irrespective of the indi . 
vidual s character - Paton in Jurisprudence . 
ஆனால் கோப்பெருந் தேவியின் சிலம்பைக் களவாடிய 
குற்றத்திற்காகக் கோவலன் கொலையுண்டதாகச் 
சிலம்பு கூறுகிறது . 

கள் வனைக் கோறல் கடுங்கோ லன்று 

வெள்வேற் கொற்றங் காண் 
என்றான் மன்னவன் . ஆகவே சிலப்பதிகார காலத்தில் 
களவுக் குற்றத்திற்குக் கொலைத் தண்டனை இருந்ததா ? 


13. மனுநீதிச் சோழன் ஆவின் கன்றினைக் கொன்ற குற்றத் 

திற்குத் தன் மகனுக்கே கொலைத் தண்டனை அளித்த 
தாகச் சிலம்பு கூறுகிறது . 

ஆவின் கடைமணி உகுநீர் நெஞ்சுசுடத்தான் தன் 
அரும்பெறற் புதல்வனை ஆழியின் மடித்தோன் 


வழக்குரை காதை . 


இது மிகைபடக் கூறப்பட்ட புனை கதையா ? தனி 
நீதியா ? பொது நீதியா ? 


14. புறநானூற்றில் நெடுங்கிள்ளி இளந்தத்தன் என்ற 

புலவனை ஒற்றன் எனக் கருதி கொலை செய்யச் 
சொன்னான் இக்காலத்தில் ஒற்றன் எனக் கண்டு 
பிடிக்கப்பட்டால் தண்டனை என்ன ? நெடுங்கிள்ளியின் 
செயல் அக்காலப் பொது நீதியா ? 


15 . 


திரு . வே . மு . லெனின் ( வழக்கறிஞர் , சென்னை ) 

முன்னர் 1940 ஆம் ஆண்டு அளவில் முதுபெரும் 
தமிழ் வழக்கறிஞர்களான கா . சுப்பிரமணியப் பிள்ளை , 
உமாமகேசுவரம் பிள்ளை , சோமசுந்தரபாரதி போன்றார் 
மேற்கண்ட தமிழர் சட்டம் 

தமிழர் சட்டம் என்பதாக Hindu 
Law போன்ற தனிச் சட்டமாகத் தொகுக்கும் 
( Codify ) முயற்சி தமிழ் மறுமலர்ச்சிக் காலமான , 
தமிழர் பொற்காலமான இன்று , மீண்டும் 

உயிர் 
பெறுமா ? 
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திரு . பா . மாணிக்கம் ( பள்ளிக் கல்வி இயக்குநர் அலுவலகம் , 

சென்னை -6 ) 
16. திருட்டுக் குற்றம் சாட்டப்பட்ட கோவலனுக்கு மரண 

தண்டனை அளித்ததையும் , கவனமின்றித் தேரோட்டிய 
தற்குத் தேர்க்காலில் இடறச் செய்ததையும் கொண்டு 
அன்றைய தமிழ்ச் சட்டம் தண்டனை வழங்குவதில் 
மிகக் கடுமையாக இருந்தது எனக் கூறுவது சரியா ? 


17. அன்றைய தமிழ் நாட்டில் ( Civil Code ) குற்ற இயல் 

அல்லாத சட்டத் தொகுப்பு என்று ஒன்று இருந் 
திருக்குமா ? 


மேரி கொர்னிலியஸ் ( பச்சையப்பன் மகளிர் கல்லூரி , சென்னை ) 
18. வள்ளுவர் கூறிய அறநெறியின் அடிப்படையில் அவரது 

காலத்தை உறுதியாக அறுதியிடுவது பற்றிக் கட்டுரை 

ஆசிரியர் கருத்தை அறிய அவா . 
சென்னைப் பல்கலைக்கழகத் தமிழ்த்துறையினர் எழுப்பிய 

வினாக்கள் 
19. வள்ளுவருடைய அறக்கோட்பாட்டில் அரச நீதியும் , 

சமுதாய நீதியும் முரண்படுகின்றனவா ? 
பண்டைத் தமிழகத்தில் சட்டம் என்று சொல்லத்தக்க 
முறையில் ஏதேனும் ஓர் ஒழுங்கு முறை ( Code of 
conduct ) பின்பற்றி யிருக்கப்படுமா ? 


21. வழக்காற்று ஒழுக்க நெறியின் பிரிவே சட்டங்கள் 

என்பார் கூற்று எத்துணை அளவிற்குப் பொருந்தும் ? 


22. குற்றமும் தண்டனையும் பற்றிச் சங்க இலக்கியத்தி 

னின்று அறியக்கூடிய செய்திகள் யாவை ? 


23. உண்மை , வாய்மை , மெய்ம்மை இம்மூன்றும் நீதித் 

துறையில் பெறும் இடங்கள் யாவை ? 


24. நாட்டிலே ஒழுங்கையும் அமைதியையும் நிலைநாட்டு 

வதற்குச் சதுக்கப் பூதத்தினை இளங்கோவடிகள் படைத் 
திருக்கும் காரணம் யாது ? 
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25. சங்க காலத்தில் சொத்துரிமை பற்றி அறியப்படும் 

செய்திகள் யாவை ? 


26. பண்டைத் தமிழகத்தில் அறங்கூரவையம் எவ்வாறு 

அமைந்திருந்தது ? 


27. வழக்கு விசாரணை முறை எவ்வாறு நடைபெற்றது ? 


28. பழங்காலத்தில் அறக்கோட்டத்தின் அமைப்பும் பயனும் 

எவ்வாறு இருந்திருக்கக் கூடும் ? 


நுதலிய 


என்னுந் 


29. எட்டுவகை 

தொடரில் ( எட்டு 
சுட்டுவன யாவை ? 


அவயத்தானும் 
என்னும் தொகைச் சொல் 


30. சட்டம் ஒழுங்கைப் பராமரிக்கக் காவற்படை இருந்ததா ? 


31 . 


சமூகச் 


சட்டங்கள் ஏதேனும் 


சங்க காலத்தில் 
இருந்தனவா ? 


32. ஜுரி முறை பற்றிப் பழந்தமிழ் இலக்கியத்தில் நாம் 

ஏதேனும் சான்றுகள் காண முடியுமா ? 


33. குற்றத் தண்டனை கள் எவ்வெம் முறைகளில் நிறை 

வேற்றப்பட்டன ? 


34. வழக்கு , முறை என்ற சொற்களால் பழந்தமிழ்ச் சட்டம் 

நீதி பற்றி ஏதேனும் விளக்கம் பெறலாமா ? 


35 . 


பெண் கொலை புரிந்த நன்னன் வரலாற்றால் பழந்தமிழ்ச் 
சட்டம் நீதி பற்றிக் கிடைக்கும் விளக்கம் யாது ? 


36. சிலப்பதிகாரக் காப்பியத்தால் பழந்தமிழ்ச் சட்டம் நீதி 

பற்றிப் பெறப்படும் உண்மைகள் யாவை ? 


37. கட்டுரையாளர் குறிப்பிட்ட மணிமேகலை வரிகள் ஐ.நா. 

அமைப்பு போற்றும் அடிப்படை மனித உரிமைகள் 

அல்லவா ? 
45 
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38 . 


கடிதோச்சி 

மெல்ல எறிக என்ற திருக்குறள் 
பகுதி , சட்டத்தில் தண்டனை பற்றிக் குறிக்கப்படும் 
பேரெல்லை சிற்றெல்லையைக் குறிப்பதாகச் சொல்ல 
லாம் என்று டாக்டர் ஏ . சி . செட்டியார் அவர்கள் 
கூறியுள்ள கருத்து ஏற்புடையது தானே ? 


39. பழந்தமிழ் நாட்டில் மனுநீதியின் செல்வாக்கு யாது ? 


40. Ancient Roman Law போல Ancient Tamil 

Law சட்டப் படிப்புப் பாடமாக முடியுமா ? 





ஆறாம் நாள் கருத்தரங்கு - 24-1-1972 


பழந்தமிழும் பொறியியலும் 


( கட்டுரையாளர் : டாக்டர் வா . செ . குழந்தைசாமி ) 


அவையோர் எழுப்பிய வினாக்கள் 


திரு . வெ . வரதராசன் , பட்டாபிராம் . 
1. எலி மயிரினால் ஆடைகள் நெய்யப்பட்டன எனச் 

சிலம்பு கூறுகிறது . இக்காலத்தும் தென் அமெரிக் 
காவில் ஓரிடத்தில் ஒருவகை உயர்வகை ஆடையை 
எலிகளை வளர்த்துச் செய்யப்படுவதாகப் படித்துள்ளேன் . 
இது உண்மையா ? தங்கள் கருத்தென்ன ? 


திரு . அ . காஜா முகைதீன் , தமிழ்த்துறை , புதுக்கல்லூரி , 
2 . * செஞ்ஞாயிற்றுச் செலவும் , அஞ்ஞாயிற்றுப் பரிப்பும் 

பரிப்புச் சூழ்ந்த மண்டிலமும் வளிதிரிதரு திசையும் , 
வறிது நிலைஇய காயமும் என்றாங்கு இவை சென்று 
அளந்து அறிந்தார் போல இனைத்து என்போரு முளரே 

........ ( புறநானூறு 30 ) 

மேலே கண்ட புறநானூற்றுப் பாடல் சூரியனுக்கு 
( Sun ) ஆள் அனுப்பிய செய்தியைச் சொல்வதுபோல் 
இருக்கின்றதே , விளக்கம் தருவீர்களா ? 


ஓர் அன்பர் 


3. சமயவாதிகள் , கடவுளை அல்லா , கிறிஸ்து , சிவன் , 

திருமால் ....... என்று மட்டுமல்ல , எண் என்றும் பாடி 
யிருக்கிறார்கள் , எண் என்பதை அவர்கள் கணிதம் , 
எண்ணுவது ( சிந்திப்பது ) , முதலிய பொருள்களில் 
கையாண்டுள்ளார்கள் . ஒவ்வொன்றும் 
அடிப்படையில் அமைந்துள்ளன . அதை ஆக்கியோனை 
எண்ணுமாயும் உள்ளான் என்றே பாடியிருக்கிறார்கள் , 
அந்தக் கணக்கைக் கண்டு பிடித்துப் பயன்படுத்துவோ 


கணித 


மாக . 
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பல 


திரு . க . வடிவேலாயுதம் , தமிழ்ப் பேராசிரியர் , தாம்பரம் . 
4. கோயில்கள் பண்டை நாளில் இருந்த திறம் பற்றிக் 

கட்டுரையாளர் விளக்கினால் நன்றாகவிருக்கும் . 
திரு . க . பஞ்சாங்கம் , எம்.ஏ. , மாநிலக் கல்லூரி , சென்னை -5 . 
5. சிலப்பதிகார 

அடைக்கலக் காதையில் , மதுரை 
மாநகரின் மதில்களில் அமைக்கப்பட்டிருந்த 
எந்திரக் கருவிகளை இளங்கோ அடிகள் குறிப்பிடுகிறார் . 
அக்கருவிகள் ஆர்க்மிடிசு என்பவரால் கண்டு பிடிக்கப் 
பட்டு , யவனர் தொடர்பால் இங்கும் கொண்டு வரப் 
பெற்றன என்று தெ . பொ . மீ . அவர்கள் குறிப்பிடு 

கின்றார் . அது பற்றித் தங்கள் கருத்தென்ன ? 
திரு . வி . இராசகோபால் , முதுகலை நிறைநிலை , பச்சையப்பன் 

கல்லூரி , சென்னை - 30 . 
6. வீட்டில் நுழைந்தவுடனே அது பார்ப்பதற்குப் பண்பாடு 
உள்ள 

வீடாக அமைந்திருக்க வேண்டும் என்று 
சொன்னீர்கள் , எவ்வாறு பண்பாடு உள்ள வீடாக 
அமைத்தல் வேண்டும் என்பதைத் தயவுசெய்து 
விளக்க வேண்டுகிறேன் . என்னைப்போன்ற இளைஞர்கள் 
வருங்காலத்தில் வீடு கட்டினால் தங்கள் விளக்கவுரைப் 
படி கட்ட வசதியாக இருக்கும் . 


திரு . அரங்க . பொன்னுசாமி , தொல்லியல் மாணவர் , 

சென்னைப் பல்கலைக்கழகம் . 
7. சிலப்பதிகாரத்தில் வருணிக்கப்பட்டுள்ள புகார் நகர் 

அமைப்பிற்கும் , சிந்து சமவெளியில் அகழ்ந்தெடுக்கப் 
பட்ட நகர் அமைப்பிற்கும் ஒற்றுமைகள் உள்ளனவா ? 
என்பது என் ஐயம் . 


8. நீங்கள் குறிப்பிட்ட , பூமிக்கடியில் உள்ள கழிவுநீர் 

சாக்கடைகளை இன்றும் பெறாத மாநிலம் எது ? 


திரு . மயிலை . சீனி வேங்கடசாமி , சென்னை -4 . 
9. தமிழ் இலக்கியத்தில் பாலங்கள் எக்காலத்தில் 

உண்டாயின ? 
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10. சர்க்கரை ஆலையைப் பற்றி ஏன் குறிப்பிடவில்லை ? 


யான் 
புணர்ச்சி 


வா . பா . கோபாலன் , சி . கந்தசாமி நாயுடு கல்லூரி, அறிஞர் 

அண்ணாநகர் , சென்னை -40 . 
11 . செப்பின் புணர்ச்சிபோல் கூடினும் கூடாதே 

உட்பகை யுற்ற குடி 
என்பது குறட்பா . “ செப்பு " என்ற உலோகத்தின் 
புணர்ச்சித் திறன் ( Comrining capacity ) இக் 
குறட்பாவில் கூறப்பட்டுள்ளதென 

எண்ணு 
கிறேன் . கூடினும் கூடாத 

செப்பின் 
புணர்ச்சி என்பது வள்ளுவன் கருத்து . செப்புக்கு 
(( Copper ) இரு வேறுபட்ட புணர்ச்சித் திறன்கள் 
( Valencies ) உண்டென்பது இன்றைய வேதியல் 
( ஒன்றும் இரண்டும் ) . செப்பின் கூட்டுப் பொருள்களி 
லிருந்து செப்பு வெகு எளிதாக இடம் பெயர்க்கப் 
படுகிறது ( displace ) . ஆகவே செப்பின் புணர்ச்சி 
என வள்ளுவன் குறிப்பிட்டது அக்காலத் தமிழுலகம் 
உலோகவியலை அறிந்திருப்பதைக் காட்டுகிறது எனக் 
கொள்ளலாமா ? 


12. சைபர் ( Zero ) என்ற எண் வடிவத்தைக் குறிக்க 

பாழ் ” என்ற சொல் பழந்தமிழ் நூலில் பயன்படுத்தப் 
பட்டுள்ளது . பாழை எதெனொடு பெருக்கினாலும் பாழே 
எஞ்சும் ( Zaro multiplied by any number is zero ) . 
பாழொடு எவ்வெண்ணைக் கூட்டினாலும் அவ்வெண் 
எஞ்சும் . ஆகவே இச்சொல்லாக்கத்தின்பின் ஒரு 
தத்துவமே உளதென யான் நினைக்கிறேன் . தங்கள் 
விளக்கத்தை அறிய அவா . 


திரு . க . ப . அறவாணன் , சென்னை -29 . 
13. தமிழகத்தில் உள்ள கோயில்களை , கோயில் அமைப்பு 

களை ஆராய்வதில் இனியாவது பொறியியல் தமிழர்கள் 
ஈடுபடுவார்களா ? இதற்கு முன்னே யாரும் ஈடுபட 
வில்லை என்பது ஊரறிந்த உண்மை . 
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திரு . எம் . எஸ் . சண்முகம் ( Supdt . of Police , Madras ) 
14 . வான ஊர்திகளுக்கு வேண்டிய கணக்கு , பொறியியல் 

அறிவு பற்றியும் ஆராய்வது பயனுடைத்து . இந்த 
குடியரசு விழாவில் ஹெலிகாப்டரை ( Helicoptor ) 
யானை வடிவில் அலங்கரித்துப் பறக்க விடப் போவதாகத் 
தெரிகிறது . அதுபோல அக்காலத்தில் பல வடிவில் 

அமைந்த பொறிகள் அமைந்திருக்கலாம் . 
திரு . ஆ . வேலுசாமி , தொல்லியல் ஆராய்ச்சி மாணவர் , 

சென்னைப் பல்கலைக்கழகம் . 
15. கட்டுரையாளர் 

அவர்கள் பண்டைக் 

கால நகர் 
அமைப்புக்களைப் பற்றிக் கூறும்பொழுது வஞ்சி , காஞ்சி 
போன்றவற்றின் சிறப்பை எடுத்துக் கூறினார்கள் . நம் 
பண்டைத் தமிழகம் முன்பு ரோம் நாடுகளோடு 
தொடர்பு கொண்டு விளங்கியது என்பதை நாம் 
அறிவோம் . இந்தத் தொடர்பு எந்த எந்த முறையில் 
அமைந்திருந்தது ? இத்தகைய தொடர்பினால் இங்குள்ள 
நகர அமைப்பு முறைகளையும் அவர்கள் மேற்கொண் 
டார்களா ? அதற்கு எடுத்துக்காட்டுகள் இருக் 
கின்றனவா ? அது தற்பொழுதும் இருந்து வருகிறதா ? 


நடை 


திரு . க . சி . கமலையா , சென்னை . 
16. சுடப்பட்ட செங்கல்லையோ , சுடப்பட்ட மண்ணாலாகிய 

கலங்களையோ அல்லது பொருள்களையோ 
முறையில் கையாண்ட நாகரிகம் முதிர்ந்தது போன்று 
என்று தொல்பொருள் நூல் வல்லார் கருதுகின்றனர் . 
மொகஞ்சோதரோவில் சுடப்பட்ட செங்கல்கள் 
தோண்டி எடுக்கப்பட்டன . ஆதிச்சநல்லூர்த் தாழி 
களும் சுடப்பட்டனவே . பழங்காலத் தமிழர்கள் 
இறந்தவர்களைத் தாழியிற் கவித்தார்கள் ( புறம் , 228 ) . 
இறந்த மன்னர்களின் உடல்களைத் தாழியிற் சேமித்து 
வன்னிமரத்தடியில் புதைத்தார்கள் ( பதிற்றுப்பத்து 
44 : 23 ) . எனவே , ஆதிச்சநல்லூர்த் தாழிகள் 
அகழ்ந்தெடுக்கப்பட்ட பகுதியில் வாழ்ந்த மக்களின் 
நாகரிகமும் , மொகஞ்சோதரோவில் வாழ்ந்த மக்களின் 
நாகரிகமும் சொல்லப்பட்ட மக்களின் இனங்களும் 
தொடர்புடையன என்று கொள்ளலாமா ? 


/ 
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17 . 


இரும்பினால் செய்த அங்குசம் , வேல் , குந்தாலி ( புறம் , 
13-14 ) , கோடரி , கலப்பை ( புறம் , 19-23 ) வண்டி 
அச்சு , சேம அச்சு ( புறம் , 90-102 ) புலித்தோலுறை 
யுள் , எஃகாயுதம் அமைத்தல் ( பதிற்றுப்பத்து 19 : 4 ) 
தண்டாயுதம் ( பதிற்றுப்பத்து 54:14 ) என்ற குறிப்புகளை 
இருதலை வளைவுக் கோடுகளுக்கிடையில் கொடுக்கப் 
பட்ட நூல்களில் காண்கின்றோம் . பழந்தமிழ் மக்கள் 
இரும்பைக் காய்ச்சி நடைமுறைத் தேவைகளுக்குப் 
பயன்படுத்தினர் . 
" வேல் வடித்துக் கொடுத்தல் கொல்லற்குக் கடனே 

( புறம் 312 ) 
இரும்பு செய்விளக்கின் ஈர்ந்திரிக் கொளீ இ 

நெல்லும் மலரும் தூஉய்க் கைதொழுது 
மக்கள் வாழ்ந்தார்கள் என்று நெடுநல்வாடை கூறு 
கிறது . இரும்பாலான விளக்கு வழிபடு முறையில் 
தவிர்க்கப்படுகின்றதை நாம் காண்கின்றோம் . இரும்பு 
வேத இலக்கியத்தில் இடம் பெறவில்லை.1 பழந்தமிழ் 
இலக்கியத்தில் இரும்பு பெற்றுள்ள இடம் கொண்டு 
ஆரிய - திராவிட நாகரிகங்கள் எப்பொழுது தனித் 
தியங்கி , எப்பொழுது உறவு கொள்ளத் தொடங்கின 
என்று 

பிற்காலத் தமிழ் - வடமொழி நூல்களை 
ஆராய்தல் பயன் தரும் என்பது கருதற்பாலது . வெளி 
நாட்டுப் பொறியியல் அறிஞர்கள் கருத்து . இதுபற்றி 
ஏதேனும் கிடைத்துள்ளதா ? 


1. • There is no bronze age, nor does bronze begin to appear much 
before the first century A. D. Iron may have come into use in the earlier 
part of the first millenuium B. C. or may have been known to the Aryans still 
earlier ; the facts , that there is no copper age in the South , that there is a 
continuity of stone and iron using cultural, that the technique of Chank 
( சங்கு ) working requires a tin iron saw and that iron weapons ( of uncertain 
age ) are characteristic of pre - historic sites in the South , that iron work is 
abudant and readily worked and that steel was known already in India and 
Ceylon in the 2nd century B. C. all suggest that iron and steel may have 
come into use at an early date and may have been discovered in India , 
Against this view is the fact that iron is not mentioned in the early Vedic 
literature.. 

- Ananda Coomaraswamy in History of Indian , & Indonesian Art .. 
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18. சிலப்பதிகாரம் - அரங்கேற்று காதையில் அரங்கின் 

அமைதி கூறப்படுகின்றது ( 95-113). ( 1 ) " எண்ணிய 
நூலோர் இயல்பினின் வழா அது என்ற வரிக்கு 
* எண்ணப்பட்ட சிற்ப நூலாசிரியர் வகுத்த இயல்பு 
களின் வழுவாதவகை என்றும் , ( 2 ) நூல் நெறி 
மரபின் என்ற சொற்றொடர்க்கு 

நூல்களிற் 
சொல்லுகின்றபடியே என்றும் அடியார்க்கு நல்லார் 
பொருள் கொள்கின்றார் . அவர் உரையெழுதுவதற்கு 
மேற்கோளாகக் கொண்ட பரதசேனாபதியமும் பிற 
நூல்களும் சிலப்பதிகார ஆசிரியர் காலத் தொன்மை 
யுடைத்து என்று சொல்ல 

சொல்ல முடியாது . இளங்கோ 
மனத்தில் கொண்ட நூலோரும் நூலும் யாவர் , எது 
எனத் தெளிவுபெறப் பழந்தமிழிலக்கியத்தில் வேறு 
ஏதேனும் சான்றுகளுண்டா ? கோட்டையும் அதில் 
அமைக்கப்படும் காவல் அமைப்புகளும் ( பதிற்றுப்பத்து , 
53 : 6-9 ) மதுரையின் புறத்தோற்றமும் ( மதுரைக் 
காஞ்சி , 351 - 356) , அக்நகர்த் தோற்றமும் ( மதுரைக் 
காஞ்சி , 357- 359 ) , கோட்டைவாயிலும் ( நெடுநல் 
வாடை , 84-88 ) அரசனுடைய அந்தப்புரமும் ( நெடு 
நல்வாடை , 108-114 ) . இன்னும் பலவும் பொறி 
இயல்துறை அறிவுச் சிறப்பைக் காட்டுகின்றன . மேற் 
சொன்னவைகளை விஞ்ஞானப் பொறியியல் அறிவு 
வளர்ச்சியுடன் சீர்தூக்கிப் பார்த்துத் 

தரமான 
நூல்கள் பொறியியல் துறையில் தமிழகத்தில் இருந் 
திருக்கக் கூடும் என்ற கருத்து மிகைபடக் கூறலின் 
பால் அடங்காது என்று சொல்வது பொருந்துமா ? 
இரண்டாயிரம் ஆண்டுகளுக்கு முன்பு மனித நாகரிகம் 
எத்துணை வளர்ச்சியடைந்திருக்கக் கூடும் என்பதையும் 
பொறியியல் துறையில் 

ஏனைய நாகரிகங்களின் 
வளர்ச்சியையும் பழந்தமிழிலக்கியத்தில் காணும் பொறி 
யியல் அறிவையும் மனத்தில் கொள்ள வேண்டும் 
எனச் சொல்ல வேண்டுவதில்லை . 


- 
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சென்னைப் பல்கலைக்கழகத் தமிழ்த்துறையினர் எழுப்பிய 

வினாக்கள் : 


19. பண்டைத் தமிழகத்தின் சிறப்புமிகு நகரங்களின் இடி 

பாடுகள் கிடைத்துள்ளனவா ? அவை நகர அமைப்பு 
பற்றி அறிய உதவுகின்றனவா ? 


20. முதன் முதலில் அணை கட்டியவன் கரிகாற் பெருவளத் 

தான் என்ற கூற்றின் உண்மை யாது ? அவ் அணையின் 
பழைய அமைப்புப் பற்றி இன்றையப் பொறியியல் 
வல்லுநர் கூறுவது என்ன ? 


21. மதுரை நகர அமைப்புக் குறித்துப் பரிபாடல் கூறு 

வனவும் பிற நூல்கள் குறிப்பிடுவனவும் ஒத்துள்ளனவா ? 


22 . 


* சுருங்கை என்ற சொல் கரந்துறை வழி ( under 
ground way ) யினைக் குறிக்கலாகாதா ? அகழிப் 
பாலத்தை அச்சொல் எவ்வாறு குறிக்கும் ? ‘ சுருங் 
கைத் தூம்பு எனும் மணிமேகலைத் தொடருக்குத் 
தங்கள் கட்டுரையில் நிலத்தின் அடியில் செல்லும் 
வாய்க்கால் எனப் பொருள் காணப்பட்டுள்ளதையும் 
கருத்தில் கொள்ள வேண்டுகிறோம் . 


23. மக்கள் உறைவிடங்கள் ( வீடுகள் ) எவ்வெம் முறையில் 

அமைந்திருந்தன ? 


24. எழுநிலை மாடத்தின் அமைப்புப் பற்றிப் பழந்தமிழ் 

இலக்கியத்தினின்று அறியலாகும் சான்றுகள் யாவை ? 


25. பழந்தமிழகத்தில் வீடு கட்டுமானப் பொருள்களாகப் 

பயன்பட்டன யாவை ? 


26. சங்க காலக் கோயிற் கட்டடங்கள் எவ்வாறு அமைந் 

திருந்தன ? 


27. பாலங்கள் , நெடுஞ்சாலைகள் அமைப்புப் பற்றிய பழந் 

தமிழ்ச் செய்திகள் யாவை ? 
46 
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28. தூங்கெயில் , வலவன் ஏவா வான வூர்தி முருங்காக் 

கலிங்கம் , பாலாவியன்ன நூலாடை- இவை பொறி 
யியல் நுட்பங்களை எந்த அளவிற்கு உணர்த்தும் ? 


29. பண்டைத் தமிழர் தாமே கப்பல் கட்டி வாணிக முயற்சி 

மேற்கொண்டனர் என்பதற்கு இலக்கியச் சான்று 
அறிய விரும்புகிறோம் ? 


30. சிலப்பதிகாரக்தில் கோட்டைகளில் இருந்ததாகக் 

காணப்படும் பொறிகள் பற்றிய விளக்கங்கள் யாவை ? 
வடமொழி நூல்கள் ஏதும் குறிப்பிடுகின்றனவா ? 


31. பழந்தமிழர் கணக்கு ஈடுபாடு கொண்டே இலக்கியங் 

களையும் வகைதொகை செய்தனர் எனக் கருதலாமா ? 


32. பழந்தமிழர் அறிவியல் பற்றித் தொகை நூல்கள் குறிப் 

பிடும் செய்திகளை ஒத்த செய்திகள் வேறு எம்மொழி 
களில் உள்ள பழைய நூல்களில் காணப்படுகின்றன ? 


33. யந்திரம் என்ற சொல் பழந்தமிழ் 

பழந்தமிழ் இலக்கியத்தில் 
பயின்றுள்ளதா ? 


34. எஞ்சினியரிங் பற்றித் தங்கள் கருத்து யாது ? அவ்வாறு 

ஒரு துறை உண்மையில் உருவாகிறதா ? 


35. சுழி ( 0 ) தமிழர் நன்கொடை என்பது பற்றித் தங்கள் 

கருத்து யாது ? 


ஏழாம் நாள் கருத்தரங்கு - 25-1-1972 


பழந்தமிழும் மருத்துவமும் 


[ கட்டுரையாளர் : டாக்டர் சி . எஸ் . உத்தமராயர் ) 

அவையோர் எழுப்பிய வினாக்கள் 


திரு . பிறையணிவோன் , 5 - பி , எல்லப்ப நாயக்கன் தெரு , 

கோமளீச்சுவரன் பேட்டை , அண்ணாசாலை , சென்னை -2 . 
1. ஒத்த மருத்துவ முறை ( ஓமியோபதி ) மாற்று மருத்துவ 

முறை ( அல்லோபதி ), அதே மருத்துவ முறை 
( ஐசோபதி ) , ஆயுர்வேத முறை , யுனானி முறை இவற் 
றோடு ஒப்பிட்டுச் சித்த மருத்துவ முறையை ஒப்பிட்டும் 
வேறுபடுத்தியும் கூற வேண்டுகிறேன் . 


2. இன்றும் ஆங்கில முறையில் கூட பயன்படும் அட்டை 

மருத்துவம் ( using Leeches ) எப்போது தோன்றியது ? 
3. கூருணர்ச்சி எனப்படும் அலர்ஜிக்குச் சித்த மருத்து 

வத்தில் மருந்து உண்டா ? 


அறுவை மருத்துவம் எந்த அளவில் சித்த மருத்துவத் 
தில் உள்ளது ? 


. 


திரு . நா . இராசகோபாலன் , 

நூலகர் 

நெடுஞ்சாலை 
ஆய்வகம் , சென்னை . 
5. ஆசாரக் கோவையில் வரும் மருத்துவத் தொடர்புடைய 
கருத்துக்கள் 

தமிழ்ச் 

சித்த மருத்துவத்திற்கு 
ஒத்தவையா ? 


6. அவற்றில் எந்த அளவு கொள்ளத்தக்கவை ? எந்த 

அளவு தள்ளத்தக்கவை ? 


திரு . ஆ . வேலுசாமி , தொல்லியல் ஆராய்ச்சி மாணவர் ,, 

சென்னைப் பல்கலைக்கழகம் . 
7. மதிப்பிற்குரிய கட்டுரையாளர் அவர்கள் மருத்துவர்கள் 
பண்டைத் 

த் தமிழ் இலக்கியத்தில் முக்கிய இடம் 


364 


பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


1 


என்று 


பெற்றிருந்தார்கள் என்று குறிப்பிட்டார் . அரசனுடைய 
ஐம்பெருங் குழு வில் கூட இருந்தார்கள் 
இலக்கியச் சான்றுடன் கூறினார்கள் . தற்போது போர் 
முனைக்கு அனுப்பப்படுவது போல முன்பு போர்முனைக்கு 
மருத்துவர்கள் சென்றிருந்தார்கள் என்பதற்கு இலக் 
கியச் சான்று இருக்கிறதா ? 


8. கட்டுரையாளர் அவர்கள் ஆங்கில மருந்துக்கு ஈடாக , 

நாட்டு மருந்தும் இருக்கிறது என்று சொன்னார்கள் . 
தற்போது காலரா என்ற நோய்க்கு முற்காலத்தில் எந்த 
மருந்தை உபயோகித்தார்கள் . காலரா என்பதற்குத் 
தமிழ் இலக்கியத்தில் எந்தப் பெயர் கையாளப்பட்டது ? 


திரு . ஆ . பாப்புசாமி , பட்டாபிராம் . 
9. பழந்தமிழ் மருத்துவர்கள் , இன்றைய மருத்துவர்கள் 
உணவில் 

நாடோறும் இன்றியமையாது வேண்டும் 
என்று வலியுறுத்தும் விட்டமின்கள் என்ற உயிர்ச் 
சத்துப் பொருள்களைப் பற்றி அறிந்திருந்தனரா ? இது 
பற்றிப் பழந்தமிழ் நூல்களில் எங்கேனும் கூறப்பட்டிருந் 
தால் அதனை விளக்குமாறு வேண்டுகிறேன் . 


10 . 


மறுப்பதுடன் நோய் மருந்தெனல் சாலும் 
மறுப்பது நோய் மருந்தெனல் சாலும் 
மறுப்பதினி நோய் வாரா திருக்க 

மறுப்பது சாவை மருந்தென லாமே . (சித்தர் ) 
என்ற பாட்டு பழந்தமிழர் சாவையே மறுப்பதற்கு 
மருந்தைச் செய்ய முயன்றார்கள் என்ற கருத்தைத் 
தருவதால் அத்கைய மருந்துகள் புதிய மருத்துவத்தில் 
எத்தகைய இடம் பெற்றுள்ளது ? 


திரு . ப . லோகநாதன் , துணைப் பேராசிரியர் , பட்டாபிராம் . 
11. பண்டைக்காலத்தில் குடிவெறியைக் குறைக்க மருந்து 

இருந்கதாகக் கூறுகிறார்களே உண்மையா ? அகச் 

சான்றுகளுடன் விளக்குக . 
12. அந்தக் காலத்தில் தலைவழுக்கை இருந்ததா ? அதற்கு 

மருத்துவம் இருந்ததாகக் கூறும் இலக்கியம் எது ? 
விளக்கவும் . 





வினா விடைகள் 
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13. பைத்தியம் என்ற நோய் பழந்தமிழருக்கு வந்ததுண்டா ? 

அதற்கு மருத்துவம் இருந்ததா ? எந்த 
வருகிறது , 


நூலில் 


14. பழங்காலக்தில் தொழுநோய் இருந்ததாகச் சான்று 

கிடைக்கிறதா ? 


15. பருவ 


தடுக்கும் மருந்து அந்தக் 


உணர்வுகளைத் 
காலத்தில் இருந்ததா ? 


16. சாவா வரம் கொடுக்கும் சனிகள் அந்தக் காலத்தில் 

இருந்தன என்பதைப் படிக்கும்போது மருத்துவத் 
துறையினருக்கு ஏதாவது ஆராயத் தோன்றவில்லையா ? 
நீங்கள் ஆராய்ந்தீர்களா ? விளக்கவும் . 


= 


17 . 





கண் 

கெட்டவர்களுக்கு இக்காலத்தில் மருத்துவர் 
கண்ணாடி கொடுக்கிறார்கள் ? அந்தக் காலத்தில் என்ன 
கொடுத்தார்கள் ? 


18. பிசிராந்தையார் போலல்லாது கவலையுடைய வாழ்க்கை 

யுள்ளவர்களுக்கு ஏற்பட்ட நரைமுடிக்கு மருந்து 
இருந்ததா ? 


திரு . ஆ . காஜாமுகைதீன் , தமிழ்த்துறை , புதுக் கல்லூரி . 


19 . 


மீன்தேர் கொட்பின் பலிக்கயம் மூழ்கிச் 
சீரல் பெயர்ந்தன்ன நெடுவெள் ஊசி 
நெடுவசி பரந்த வடுவூழ் மார்பின் 

( பதிற்றுப்பத்து . 5 ஆம் பத்து . பாடல் 2 ) 
கொங்கு மண்டலச் சதகத்தில் உள்ள ஒரு அறுவை 
மருத்துவம் ( Surgery ) பற்றிய செய்தியைச் சொன் 
னீர்கள் . பதிற்றுப்பத்தில்- அறுவை மருத்துவம் 
செய்த ஊசியையும் ,, அதனால் வந்த வடு வைப் 
பற்றியும் செய்திகள் உள்ளன . வேறு பிற நூல்களில் 
இதுபற்றி ( Surgery ) உள்ள கருத்துக்களைச் சொல்ல 
முடியுமா ? நூல்கள் பெயரை மட்டுமாவது சொல் 
லுங்கள் . 
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பல்கலைப் பழந்தமிழ 


திரு . சிறுவை மோகனசுந்தரம் , சென்னை -21 . 
20. இயற்கை உணவுப் பொருள்களில் சூரியக் கதிரொளி 

இருப்பதாகவும் அப்பொருள்களில் அக்கதிரொளி 
நீங்காமுன் அதனைச் சமைக்க வேண்டும் எனக் கூறு 
கிறார்களே - அக்கூற்று உண்மையா ? உண்மையானால் 
எவ்வளவு மணி நேரம் அக்கதிரொளி அப்பொருளில் 
தங்குகிறது ? 


21. சித்த மருத்துவ சம்பந்தமான ஒரு அகராதி ( கலைக் 

களஞ்சியம் ) இரண்டு தொகுதி வந்தது . பின்னர் 
அப்பணி தொடரவில்லையே ஏன் ? 


22. இராமலிங்க அடிகளார் கூறிய தமிழ் மருத்துவக் குறிப்பு 

களுக்கு இதுவரை எந்த சித்த மருத்துவரும் விளக்கம் 
எழுதவில்லையே ? 


23. சித்த மருத்துவத்தில் கட்டு மாத்திரை துணைகொண்டு 

உயிர் நீங்கும் நிலையில் உள்ளவரை அம்மாத்திரை 
மூலம் பல மணி நேரம் உயிர் தங்கச்செய்து ஒப்பந்தப் 
பத்திரங்களில் கையொப்பம் 

பெறுவரே - இத்தகு 
கட்டு மாத்திரை இன்று உண்டா ? மறைந்து விட்டதா ? 
மறைக்கப்பட்டதா ? 


என்று 


அரசி மேரிக் கல்லூரி மாணவியர் . 
24. - கட்டுரையாளர் அவர்கள் சித்தர்கள் என்போர் 
சித்தத்தில் உள்ளியபடி உயிரையும் காக்க வல்லவர் 

கூறினார் . தற்போது ஒருவர் உயிரைப் 
பல்லாண்டுகள் வைத்துக் கொண்டிருக்க வேண்டும் 
என்று நினைப்பார் ஆயின் அவர் கைக்கொள்ள 
வேண்டிய வழிமுறைகள் யாதெனத் தயவுகூர்ந்து 
தெரிவிக்கும்படி தாழ்மையுடன் வேண்டிக் கொள் 
கிறோம் , 


25. இக்காலத்து ஜி . டி . நாயுடு பப்பாளி மரத்திற்கு ஊசி 

போட்டு மிகுதியான பழங்களைப் பயிர் செய்வது போல , 
சங்க காலத்தும் மரங்களுக்கு ஊசி போட்டு மிகுதி 
யான விளைச்சல்களைக் கண்டனரா ? விளக்கம் தேவை . 
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சென்னைப் பல்கலைக்கழகத் தமிழ்த்துறையினர் எழுப்பிய 

வினாக்கள் : 


26. சித்த மருத்தவத்தின் கருமுதல்கள் ( அடிவேர்கள் ) 

பழந்தமிழ் இலக்கியத்தில் காணப்படுகின்றனவா ? 
27. சித்த மருத்துவத்திற்கும் ஆயுர்வேதத்திற்கும் இடையே 

காணும் அடிப்படை வேறுபாடு யாது ? 
28. மூலிகை மருந்துகளைப் பற்றிப் பழந்தமிழ் இலக்கியக் 

குறிப்புகள் யாவை ? 
29. பதார்த்த குண சிந்தாமணியில் வரும் பொருள் விளக்க 

மெல்லாம் அறிவியல் மருத்துவத்திற்கும் பொருத்தந் 


தானா ? 


உணவு 


காய்கறி உணவா ? புலால் 


30. பொருந்திய 

உணவா ? 


31. உண்டி சுருங்குதல் பெண்டிர்க்கழகா ? பண்டிக்கழகா ? 
32. • இடப்பக்கமே இறை நொந்தது என்றார் கிடக்கப் 

படுத்தார் கிடந்தொழிந்தாரே என்ற திருமந்திரப் 

பாட்டு மாரடைப்பைக் குறிக்குமா ? 
33. பூப்பின் புறப்பாடு என்ற நூற்பாவிற்குத் தாங்கள் தந்த 

விளக்கத்தினை இக்கால மேனாட்டு மருத்துவக்கலை 
ஒப்புக் கொள்ளவில்லையே ! மேற்கொண்டு தங்கள் 

விளக்கம் யாது ? 
34 . ஞான வெட்டியான் , பஞ்சரத்தினம் ஆகிய நூல்கள் 

திருவள்ளுவர் எழுதினார் என்பதற்குச் சான்றுகள் 
யாவை ? 


35. மருத்துவ மனைகளைப் பற்றிய செய்திகள் யாவை ? 
36. பண்டை நாளில் விலங்குகளுக்கெனத் 

தனியே 
மருத்துவமனைகள் இருந்தனவா ? 
37 . கண் மருத்துவம் , எலும்பு முறிவு மருத்துவங் குறித்துப் 

பழந்தமிழ் இலக்கியங்களில் குறிப்புகள் உண்டா ? 
38. சித்த மருத்துவத்தை இந்நாளில் நடைமுறையில் சிறப்பு 

நிலைக்குக் கொணர மேற்கொள்ளத் தக்க வழிகள் 
யாவை ? 
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39. அதிர வருவதோர் நோய் என்று வள்ளுவர் குறிப்பது 

மாரடைப்பா ? 


40. மரங்களுக்கு மருந்தேற்றல் இருந்ததைப் புறநானூறு 

குறிக்கிறது . அதிலிருந்து மக்களுக்கு ஊசிபோடும் 

முறை இருந்திருக்கும் என உய்த்துணரலாமா ? 
41. புண்களை ஆற்றுவதில் பஞ்சு பயன்பட்டது பற்றிய 

குறிப்பு சங்க நூல்களிலிருந்து கிடைக்கிறது . இதனால் 
பழந்தமிழ் மருத்துவக்கலை பற்றி அறியத்தக்கது யாது ? 
பஞ்சு முதல் முதல் மருத்துவத்துறையில் எந்நாட்டில் 

எக்காலத்தில் பயன்படுத்தப்பட்டது ? 
42. புண்பட்ட வீரர் நோவு தணிக்க இசை பயன்பட்ட 

குறிப்பு சங்க நூல்களில் கிடைக்கிறது . இம்முறை 
இப்போது இந்திய மருத்துவ மனைகளில் பயன்படுத்தப் 

படுகிறதா ? 
43. இசையால் - உணர்வால் எலும்பு நெகிழுமா ? 
44. ஆயுர் வேதம் - சித்த வைத்தியம் பற்றி முதல் முதல் 

எந்தத் தமிழ் நூல் குறிக்கிறது ? 
45. திருவள்ளுவர் மருந்து அதிகாரம் தற்கால வாழ் 

விற்கு எந்த அளவிற்குப் பயன்படும் ? 
46. கிழிந்த புண்வாயைத் தைத்தல் பற்றிய சங்க நூல் 

குறிப்பில் அறியத்தக்கது யாது ? இம்முறை வேறு 

எந்த நாட்டில் மிகப் பழமையாகப் பின்பற்றப்பட்டது ? 
47. மருந்து , நோய் என்ற சொற்களின் வேர்ப்பொருள் 

விளக்கம் யாது ? 
48. பத்திய உணவு பற்றிப் பழந்தமிழ்க் குறிப்பு உண்டா ? 
49. மருந்து என்ற சொல் உணர்வு என்ற பொருளில் 

வழங்குவதன் உட்பொருள் யாது ? 
50. இரத்தத்தைக் குருதி என்றும் , 

• நெய்த்தேர் 
என்றும் குறிக்கும் தமிழ்ச் சொற்களின் வேர்ப்பொருள் 

விளக்கம் யாது ? 
51. இந்திய மருத்துவ நூல்களுள் மிகப் பழமையானது எது , 

மிகப் பழமையான தமிழ் மருத்துவ நூல் எது 
மொழியைப் போல் தமிழில் ஏன் மிகுதியான மருத்துவ 
நூல்கள் இல்லை ? 


? வட 


எட்டாம் நாள் கருத்தரங்கு - 26-1-1972 
தொல்காப்பியரின் மொழிநூற் புலமை 

[ கட்டுரையாளர் : திரு . க . த . திருநாவுக்கரசு ] 
அவையோர் எழுப்பிய வினாக்களும் - ஆசிரியரின் 

விடைகளும் 


தாகப் 


வ . முத்து , முதுகலை மாணவர் , பச்சையப்பன் கல்லூரி . 
1. 31 ஒலி எழுத்துக்களால் 40. ஒலிகளைக் குறிப்பிடுவது 
தமிழில் உள்ள குறைபாடு என்று ஓர் அறிஞர் கருதுவ 

பேராசிரியர் குறிப்பிட்டார்கள் . குறைந்த 
எழுத்துக்களைக் கொண்டு அதிக ஒலிகளைக் குறிப்பிட 
இயலுமானால் , அது அந்த மொழியின் சிறப்பல்லவா ? 
எவ்வாறு குறைபாடாகும் ? சீன , ஜப்பான் மொழிகளில் 
அதிகமான எழுத்துக்கள் இருப்பதால் , அம்மொழிகளைக் 
கற்பது கடினம் என்று அறிஞர்கள் கூறுவது இங்குச் 

சிந்திக்கத் தக்கது அல்லவா ? 
வி : ஆமாம் . 

. 


2 . 


அரசி மேரி கல்லூரி மாணவி 

வேற்றுமை எட்டு என வகுத்தது முறையா ? என்ற 
மொழி நூலரரின் ஆராய்ச்சி பற்றி ஏன் குறிப்பிட 
வில்லை ? இவ்வாராய்ச்சியில் புதிய கருத்துக்கள் 

ஏதேனும் தற்போது வெளி வந்துள்ளனவா ? 
வி : புதிய கருத்துக்கள் ஒன்றும் அண்மையில் வெளி 
வந்ததாகத் தெரியவில்லை . 


மா . சண்முகம் . 
3. இயற்சொல் , திசைச்சொல் , திரிசொல் , வடசொல 

பற்றிக் குறிப்பிட்ட கட்டுரையாளர் அவர்கள் , தற்பவம் , 

தற்சமம் பற்றிக் குறிப்பிடாதது ஏன் ? 
வி : பிற்காலத்திய கலைச்சொற்களைப் பயன்படுத்தாமலே , 
அவற்றின் கருத்தை விளக்கியுள்ளேன் . 

47 
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4 . * ஐந்திரம் நிறைந்த தொல்காப்பியன் எனக் குறிப்பிடப் 

பட்டுள்ளது . பாணியத்தைப் பற்றிக் கூறினீர்கள் . 
ஐந்திரத்தைப் பற்றிக் குறிப்பிடாதது ஏன் ? 
முழுவடிவில் அந் நூல் நமக்குக் கிடைக்கவில்லை . 

ஒப்பீட்டு ஆராய்ச்சிக்கு அதைப் பயன்படுத்த 
இயலவில்லை . 


வி : 


அதனால் 


மு . அன்பரசன் , தமிழாசிரியர் , சென்னை -21 . 
5 . “ இலமென்று அசைஇ இருப்பாரை என்று வரும் 

குறளில் அளபெடுக்கும் போது உடம்படு மெய் பெறாமை 
ஏன் என்பதை விளக்குமாறு கேட்டுக் கொள்கிறேன் ? 

அளபெடுக்கும் இடத்து உடம்படுமெய் இல்லாமல் 
எழுதுவது பழைய வழக்கு . 


வி : 


6. 31 எழுத்துக்களைக் கொண்டு 40 ஒலிகளைக் காண 

முடிகிறது என்று கூறினீர் . இதனைக் குறையாகக் 

கொள்ளாமல் சிறப்பாகக் கொள்ளலா மல்லவா ? 
வி : சிறப்பாகக் கொள்ளலாம் . அதைக் கட்டுரையில் 
விளக்கியுள்ளேன் . 


7. கள் என்னும் பன்மையைக் காட்டும் விகுதிப் 

புணர்ச்சியில் வல்லெழுத்து மிகக் கூடாது என்பது 
திரு . மே . வீ . வே . அவர்கள் கருத்து , 
" வினாக்கள் " 

எழுதும்போது மிகுந்தே 
வருகிறது . இதற்குத் தொல்காப்பியத்தில் விதி 
உண்டா ? 


ஆனால் , 


என்று 


வி : இல்லை . 


அ . பாப்புசாமி , தமிழ்த் துணைப் பேராசிரியர் , பட்டாபிராம் . 
8. ஆய்தம் ( நுணுகி ) குறுகி ஒலிக்கும் ஒலி வடிவம் என்று 

ஆய்வாளர் அவர்கள் கூறினார்கள் . “ கஃஃறென்னுங் 
கல்லத ரத்தம் ” என நிறத்தின் கண்ணும் " சுஃஃறென் 
னுந்தண்டோட்டுப் பெண்ணை என இசையின் கண் 
னும் வந்த ஆய்தம் ஒரு மாத்திரை பெற்றுச் சீர் நிலை 
பெறுகிறது . இவற்றை நச்சினார்க்கினியர் 


50oi 


தம் 


-- 


வினா விடைகள் 


371 


உரையில் உதாரணங் காட்டி , ஆய்தம் தன் மாத்தி 
ரையில் சுருங்கின் மேலே கூறப்பட்ட மொழிக் குறிப்பு 
களைப் புலப்படுத்தித் தோற்றாது என்ற கருத்தைத் 
தருவதால் , ஆய்தத்தைப் பற்றிய மொழி நூலாரின் 
கருத்து தொல்காப்பியரின் ஆய்தம் கொள்கைக்கு 
மாறுபாடானதா 

? 
வி : ஆமாம் . 


Y 


மேலே கூறிய எடுத்துக்காட்டுகளான ஆய்தம் குறுகி 
ஒலிக்காத தன்மைத்தன என்று கொண்டால் எவ்வழித் 

தவறாகும் ? விளக்கியருளுமாறு வேண்டுகிறேன் . 
வி : அது தனி ஒலியன் அன்று . 


சென்னைப் பல்கலைக்கழகத் தமிழ்த்துறையினர் எழுப்பிய 

வினாக்கள் : 


10. தொல்காப்பியர் காலம் யாது ? தொல்காப்பியம் சங்க 

நூல்கட்கு முற்பட்டதா , பிற்பட்டதா ? 
வி : பலதுறை அறிவுடைய அறிஞர் பலர் ஒன்றாகச் 
சேர்ந்து ஆராய்ந்து முடிவு காணவேண்டிய ஒன்று . 


11. தொல்காப்பியத்திற்கும் பாணிணீயத்திற்குப் இடையே 

உள்ள ஒற்றுமை வேற்றுமைகள் யாவை ? 
வி : பாணிணீயம் பண்டிதருக்காக எழுதப்பட்ட இலக்கணம் ; 
தொல்காப்பியம் மொழியைப் பயிலுவோருக்காக எழுதப்பட்டது. 


12. தொல்காப்பியம் பற்றி வெளிவந்துள்ள பதிப்புகள் 

நூல்கள் - கட்டுரைகள் பற்றிய பட்டியல் ஏதும் கிடைக் 

கிறதா ? 
வி : நான் வெளியிடப் போகிறேன் . 


13. தொல்காப்பியம் பற்றி அயல்நாட்டு அறிஞர்கள் 

ஆராய்ச்சி யாது ? 
வி : ஆராய்ந்த ஒரு 

சிலர் அதைச் செம்மையான 
இலக்கணம் என்று சொல்லுவதில்லை . 
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14. இலக்கணமும் மொழிநூலும் வெவ்வேறானவையா ? 

ஏன் ? 


வி : 


நோக்கிலும் போக்கிலும் வெவ்வேறானவை . 

இலக் 
கணம் குறிப்பிட்ட ஒரு கால நிலையில் மொழியின் இயல்புகளை 
விளக்குவது , 


15. தொல்காப்பியம் போன்ற இலக்கண நூல்கள் இருக் 

கின்ற பொழுது மிக அண்மைக் காலத்தில் தோன்றிய 

மொழியியல் ஏன் ? 
வி : மொழியின் வளர்ச்சிக்கேற்ற 

வகையில் புதிய 
இலக்கணத்தை இயற்றாமையால் . மொழியியல் ஆராய்ச்சி 
தேவைப்படுகிறது . 


சான்று 


16. மொழி விளக்கவியல் ( Descriptive Linguistics ) 

வழுவுடையது என்பது சிலர் கருத்தாக இருக்கிறது . 
இதற்குத் தொல்காப்பியத்தில் ஏதேனும் 

உண்டா ? 
வி : ஒவ்வோர் ஆய்வு முறையிலும் குறையும் நிறையும் 
இருப்பது இயற்கை . 


. 


17. தமிழ் மொழி இயலை மேலை நாட்டு மொழி இயல் 

அறிவின் அடிப்படையில் ஆராய்கின்றனர் . இதனை 
விடுத்துத் தன்னிகரற்ற தமிழ் இலக்கணங்களின் 
வழியில் விதிகளை அமைத்து மொழி இயலை ஆய்ந்தால் 
என்ன ? அவ்வாறு ஆய்ந்தால் அதனை எவ்வாறு வகை 
தொகை செய்யலாம் ? 
இலக்கண நூல்கள் அப்படித்தானே ஆராய்ந்துள்ளன . 


வி : 


18. தொல்காப்பியர் எழுத்ததிகாரத்தில் • எழுத்தின் ஒலி 

வடிவம் வரிவடிவம் இரண்டினையும் கூறுகின்றாரா ? 

எந்த அளவுக்கு ? 
வி : ஓரளவிற்குக் கூறியுள்ளார் . 


19 . 


" The book on Eluthu resembles the study of 
phonetics ; the book on " sol the study of 
morphology and syntax என்னும் டாக்டர் 
இலக்குவனார் கூற்று எந்த அளவுக்குப் பொருந்தும் ? 
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வி : பேரளவிற்குப் பொருந்தும் . 


20. சொற்பொருளியல் ( Semantics ) ) பற்றித் தொல் 

காப்பியம் விளக்கும் செய்திகள் மொழியியலுக்குப் 

பொருத்தமானவையா ? 
வி : பொருத்தமானவையே ! 


21. தொல்காப்பியத்தின் எழுத்துச் சொல் அதிகாரங்களில் 

மொழியியல் கண்ணோக்கில் வடமொழியின் செல் 

வாக்கு யாது ? 
வி : வேற்றுமை எட்டாகக் கொண்டமை , தொகைநிலைகள் , 
சொல் பல நிலைகளில் தொடரும் என்று கூறுவன போன்றவை 
வடமொழியின் செல்வாக்குகளாகும் . 


22. இனப் பொதுவியல்பான ( Generic Linguistics ) 

மொழியியல் குறித்துத் தொல்காப்பியத்தின் கருத் 

தென்ன ? 
வி : இந்த நோக்கில் தொல்காப்பியத்தை இன்னும் நான் 
பார்க்கவில்லை . 


23. தொல்காப்பியர் எழுத்ததிகாரத்தில் உள்ள ஒன்பது 

இயல்களுள் ஆறு இயல்களில் ( புணரியல் , தொகை 
மரபு , உருபியல் , உயிர் மயங்கியல் , புள்ளி மயங்கியல் , 
குற்றியலுகரப் புணரியல் ) புணரியலையே கூறுகிறார் . 

. 
ஆனால் இன்றைய மொழி நூல்களில் புணரியல் ஒரு 

சிறிது இடமே பெறுகிறது ஏன் ? 
வி : தொல்காப்பியர் விரித்துரைத்துள்ளார் . மொழியியலில் 
சில கோலங்களில் ( Patterns ) அடக்கிக் காட்டுவர் . 


24. எழுத்ததிகாரத்திலும் சொல்லதிகாரத்திலும் செய்யப் 

பட்டுள்ள புறனடை நூற்பாக்களால் அறியப்பெறும் 

மொழி இயல் கருத்து யாது ? 
வி : மொழியில் உண்டான மாற்றங்களுக்கும் திரிபுகளுக் 
கும் இலக்கணத்தில் இடம் கொடுக்கப்பட்டுள்ளன . 


25. மொழி இயல் ஆய்வுக்குத் தொல்காப்பியரின் எழுத்தை 

யும் சொல்லையும் ஆராய்கின்றனர் , மொழி இயல் 


ப 
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பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


பொருளதிகாரத்தின் பங்கு ஏதேனும் 


ஆய்விற்குப் 
உண்டா ? 


சொற்பொருளியல் 


பற்றிய 


வி : பொருளதிகாரத்தின் 
செய்திகள் மட்டும் மயன்படும் . 


26. எழுத் . அதி . 483 

உயிரும் புள்ளியும் இறுதி யாகிக் 
குறிப்பினும் பண்பினும் இசையினும் தோன்றி 


அன்னவை எல்லாம் மருவின் பாத்திய 

புணரியல் நிலையிடை உணரத் தோன்றும் 
என்னும் நூற்பாவில் பிரிக்கக் கூடாத சொற்கள் என்று 
சொல்வது மொழி இயலுக்குப் பொருந்துமா ? இவை 

எந்த வகையில் மரூஉச் சொற்களாகும் . 
வி : பொருந்தா , பேச்சு வழக்கில் திரிந்தவை மரூஉ 
மொழியாக மாறுகின்றன . 


27. நன்னூலார் கூறும் பகுபத இலக்கணத்தின் மூலக் 

கூறுகள் தொல்காப்பியத்தில் உண்டா ? 
வி : பகுதி விகுதி மட்டும் உண்டு . 


28. தொல்காப்பியத்தின் சொற்பாகுபாடு நிறைவுடையதா ? 

இன்றைய மொழியியல் சொற்பாகுபாட்டுடன் எந்த 

அளவுக்குப் பொருந்துகிறது ? 
வி : அடிப்படைப் பாகுபாடு நிறைவுடையதே . 


| 


29. தொல்காப்பியரின் உரிச்சொல் மொழி இயலில் பெறும் 

இடம் என்ன ? 
வி : கட்டுரையில் தெளிவாக விளக்கியுள்ளேன் . 


30. தொல்காப்பியரின் இடைச்சொல் மொழி இயலில் 

பெறும் இடம் என்ன ? 
வி : ஓரளவிற்கு இடம் பெறுகின்றன . கட்டுரையில் 
காண்க . 
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31. சொல்லதிகாரத்தின் எச்சவியலால் அறியப்பெறும் 

மொழி இயல் கருத்துகள் யாவை ? 
வி : சொற்பொருளியல் , தொடரியல் கருத்துக்களை அதில் 
காணுகின்றோம் . 
32. உரிச்சொற்களைத் தாதுச்சொல் 

தாதுச்சொல் என்று சொல்லும் 
கருத்துப் பொருத்தமுடையதா ? 
ஓரளவிற்குப் பொருந்தும் . 


வி : 


இன்றைய மொழி நூல் பேச்சுத் தமிழைப் போற்றுவது 
போல் தொல்காப்பியர் பேச்சுத் தமிழை ஆராய்ந் 

துள்ளாரா ? 
வி : இல்லை . ஆனால் வழக்கு மொழியை - அவர் புறக் 
கணிக்கவில்லை . 


ஒன்பதாம் நாள் கருத்தரங்கு - 27-1-1972 


பழந்தமிழ்ப் பாநலம் 


[ கட்டுரையாளர் : பேராசிரியர் திரு . அ.மு. பரமசிவானந்தம் ] 


அவையோர் எழுப்பிய வினாக்கள் 


திரு . இரா . மணி , பச்சையப்பன் கல்லூரி , சென்னை -30 . 
1. இலக்கணக் கட்டுப்பாடுதான் இலக்கியக் குழந்தைகள் 

அளவுக்கு மீறிப் பிறக்காமல் தடுத்ததா ? 


பச்சையப்பன் கல்லூரி மாணவி 
2. கவிதை ஒரு கலை . ஆயின் கீழ்க்காணும் மேற்கோட்கு 

விளக்கம் தருக . 
" Art is an inferior which marries an inferior and have 
an inferior offspring 


திரு . காசி , பன்னீர்செல்வம் தமிழ் இளங்கலை நிறைநிலை , 

மாநிலக் கல்லூரி . 
3 . சங்ககாலப் பாடல்களெல்லாம் இசையுடன் அக்கா 

லத்தில் பாடப்பெற்றனவா அல்லது இசையின்றியே 
பாடப்பெற்றனவா ? அப்படி இசையுடன் பாடப்பெற்றால் 
இக்காலப் புலவர்கள் ஏன் அவ் இசையைப் பின்பற்றிப் 
பாடுவதில்லை . 


தமிழுக்கு இனிமை என்ற ஒரு பொருளும் உண்டு 
என்று கூறுவார்கள் . அப்படியானால் அவ்வினிமை 
தோன்றும்படி இசையுடன் பாடினால் என்ன ? தமிழ்ப் 
பேராசிரியர்கள் ஏன் பாடல்களை 

இசையுடன் 
படிக்காமல் உரைநடை போல் படிக்கின்றனர் ? 


திரு . பெ . சபாபதி , தமிழ் இளங்கலை இறுதியாண்டு , 

மாநிலக் கல்லூரி . 
4. பேராசிரியர் அவர்கள் 

உரை 

நிகழ்த்தும்போது 
பழந்தமிழ்ச் செய்யுட்களின் பா வகைகளைக் குறிப்பிடும் 
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போது 


அக்காலத்தில் அதன் வகைகளைச் சாதி 
என்று 

குறிப்பிட்டிருப்பதாகவும் , அது பற்றி 
( சாதி ) நான் சிறிது வருத்தமடைகிறேன் என்றும் 
கூறினார் . அப்படியானால் தேர்வுக்கு 

தேர்வுக்கு ஒரு 

வினா 
செய்யுள்களின் வகைகளைக் குறிப்பிடு என்று வந்தால் , 
மாணவர்கள் என்ன பதில் எழுதுவார்கள் ? பா வகையில் 
சாதி இல்லை என்று எழுதுவார்களா ? 


திரு . வே . கிருஷ்ணசாமி , சென்னைக் கிறித்துவக் கல்லூரி , 

தாம்பரம் , சென்னை , 
5. பழந்தமிழ்ப் வகைகளுக்கு மாறுதலாகப் பிற் 

காலத்தில் சந்தமும் , சிந்தும் , பள்ளும் தோன்றக் 
காரணமென்ன ? முன்னும் இருந்ததா ? 


பா 


6. தற்காலத்தில் ஆசிரியப்பா வழக்கு அருகி , அதன் 

பாவினமாகிய விருத்தம் பெரு வழக்காகக் கவிஞர் 
பெருமக்களால் பயிலப்படுவதற்குக் காரணம் யாது ? 


7. மேலே 

குறித்த இரண்டினுக்கும் எளிமைதான் 
காரணமா ? அல்லது கவிஞரின் தரம் காரணமா ? 


திரு . அ . பாப்புசாமி , தமிழ்த்துறை , இந்துக் 

, கல்லூரி , 
பட்டாபிராம் . 


8 . 


" கலியே பரிபாட்டு ஆயிரு பாங்கினும் 

உரியதாகும் என்மனார் புலவர் ” 
என்னும் நூற்பாவில் அகத்திணைக்குரிய செய்திக 
ளாகக் கலியும் பரிபாட்டுமே கூறப்பட்டிருக்கவும் சங்க 
நூல்களில் 

பெரும்பான்மையாகக் 
கையாளப்பட்டிருப்பது ஏன் ? 


ஆசிரியமே 


9. அடி 


வகைகளுக்கு எழுத்தெண்ணப்படும் வழக்கம் 
தொல்காப்பியத்தில் காணப்படுகிறது . இக்காலத்துக் 
கட்டளைக் கலிப்பா , கட்டளைக் கலித்துறை ஆகிய 
இரண்டைத் தவிர ஏனைய அடிகளுக்கு இம்முறை 
பயன்படுத்துவதில்லை . அம்முறை ஏனைய இடங்களில் 
கைவிடப்பட்டது வளர்ச்சியா ? 
48 
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10: பண்ணத்தி என்பது யாது ? இதுவே கீர்த்தனை என்று 

இக்காலத்தில் கூறப்படுகிறதா ? அராகம் என்பதுதான் 
இராகம் என்று ஆயிற்று என்பர் . விளக்கவும் . 
என்பது நிறைமொழி மாந்தர் என்னும் நூற்பாவில் 
வரும் மந்திரத்தைக் குறிக்கின்றதா ? இதனைத்தான் 
நிறைமொழி மாந்தர் பெருமை என்னும் குறளில் 

திருவள்ளுவர் - மறைமொழி என்று கூறுகிறாரா ? 
12. யாப்பில் பிற இலக்கணக் கூறுகள் யாவும் பிற் 

காலத்தில் வளர்ச்சியுற்றிருப்பவும் 13000 க்கும் மேற் 
படத் தொல்காப்பியர் விரிவு செய்து கூறும் தொடை 
வகை எவ்வாறு காரிகையார் காலத்தில் அஃகியது ? 


UIT 


. 
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தரவு , தாழிசை, சுரிதகமாய் இயங்கும் கலிப்பாவே 
பிற்காலத்தில் எடுப்பு , தொடுப்பு , முடிப்பு அல்லது 
பல்லவி அநுபல்லவி சரணம் என்னும் கூறுகளுடனும் 
இயங்கும் கீர்த்தனை எனலாமா ? . 


ஏன் 


14. உரைப்பாட்டு என்பதுதான் இக்காலத்து வசன 

கவிதையா , இவையும் பாநலம் பயப்பதால் 
இவற்றை நவீன கவிதை 

நவீன கவிதை ( Modern Poetry ) 
எனலாகாது ? 


புலவர் முத்து எதிராசன் , தமிழாசிரியர் , சென்னை முன்னேற்ற 

ஒன்றிய உயர்நிலைப் பள்ளி , சென்னை -1 . 
15. திருக்குறள் , களவழி நாற்பது ஆகிய இரண்டு நூல் 
களைத் தவிர மற்றைய 

எல்லாம் 
களப்பிரர்கள் 

பிறகு தோன்றியவை எனப் 
பேராசிரியர் சதாசிவ பண்டாரத்தாரவர்கள் " பதினெண் 
கீழ்க்கணக்கு என்ற நூலில் கூறுகிறார்கள் . அதைப் 
பற்றித் தங்கள் கருத்து என்ன ? 


நூல்கள் 


வந்த 


. கு . உலகநாதன் , சென்னைக் கிறித்துவக் கல்லூரி , 
தாம்பரம் . 
16. எட்டுத்தொகையில் அமைந்துள்ள எட்டு நூல்களையும் , 

பத்துப் பாட்டில் அமைந்த பத்து நெடும் பாடல்களை 
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ஒரே தொகை நூலாகவும் கொண்டு மொத்தம் ஒன்பது 
தொகை நூல்களாகப் பன்மொழிப் புலவர் தெ . பொ . மீ . 
கருதுகின்றார் . இதுபற்றித் தங்கள் கருத்தென்ன 
என்பதை விளக்க வேண்டுகிறேன் . 


- 


17. பழைய பத்துப்பாட்டு ஏட்டுச் சுவடிகளில் திருமுருகாற் 

றுப்படை இடம் பெறவில்லை என்று பேராசிரியர் சிலர் 
கூறுகின்றனர் . இது பற்றித் தங்கள் கருத்தென்ன 
என்பதை விளக்க வேண்டுகிறேன் . 


திரு . நா . இராசகோபாலன் , நூலகர் , நெடுஞ்சாலை ஆய்வகம் , 

சென்னை -25 . 
18. தொல்காப்பியர் காலம் முதல் குணசாகரர் 

காலம் 
வரை வளர்ந்த பா இனங்கள் அதன் பின் மேலும் வேக 
மாக வளராமைக்குக் காரணம் யாது ? 


19. திரை இசைப் பாடல்கள் , இலக்கியமாக ஏற்றுக் 

கொள்ளத் தக்கவையா ? 


பல 


திரு . மு . சதாசிவம் , ஸ்ரீ வாசவி கல்லூரி, ஈரோடு . 
20. கலித்தொகையில் 

பாடல்களில் 

பேச்சுவழக் 
குருவங்கள் ( Slangy expressions ) வருகின்றன . 
எடுத்துக்காட்டாக , கூனியும் குறளனும் 

பேசும் 
பேச்சு இழிசினர் 

அமைந்துள்ளது . 
சங்கத் தொகை நூல்கள் பிறவற்றில் இத்தகைய 
வழக்காறுகள் இல்லாமையால் கலித்தொகையில் 
புதிய வழக்குகள் , மரபுகள் புகுத்தப்பட்டன என்பதை 
ஒப்புக் கொள்ளலாமா ? 


வழக்காகவே 


+ 


21. கபிலர் பாடிய சங்கப் பாடல்களையும் கலித்தொகைப் 

பாடல்களையும் ஒப்பிட்டுப் பார்க்கும்போது நடையிலும் 
சொல்லாட்சியிலும் ( Style and Diction ) பல வேறு 
பாடுகள் உள்ளன . மேலும் பிற சங்க நூல்களில் 
காணப்பெறாத வினை முற்று விகுதிகள் கலித்தொகையில் 
மட்டும் உள்ளன . மேலும் கலித்தொகை முழுவதிலும் 
புலவர்கள் மதுரையைப் பற்றிய செய்திகளை மட்டுமே 
பாடியுள்ளனர் . இன்னோரன்ன காரணங்களால் கபிலர் 
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போன்ற புலவர்கள் கலித்தொகைப் பாடல்களைப் பாடி 
யிருக்க முடியாது என்ற கருத்தை டாக்டர் மா . இராச 
மாணிக்கனார் போன்றவர்கள் எடுத்துக் கூறியுள்ளனர் . 
சங்க காலக் கபிலர் வேறு , கலித்தொகைக் கபிலர் 

வேறு என்பதை ஒப்புக் கொள்வீர்களா ? 
திரு . வ . சுப்பையாபிள்ளை , சைவசித்தாந்த நூற்பதிப்புக் 

கழகம் . 
22. பா , பாடல் , பாட்டு , பாச் செய்யுள் , பாவலர் என்ற 

தூய தமிழ்ச் சொற்கள் நம் இலக்கியங்களிலே பயிலும் 
போது எப்படிக் கவி , கவிதை , கவிஞர் என்ற பிற 
மொழிச் சொற்கள் பயிலப் பெறுகின்றன ? இதற்கு 
விளக்கங் 

கூறினால் இங்குள்ள அறிஞர்கட்கு 
புத்துணர்வு ஏற்படும் என்பது எனது கருத்து . 


ச . மெய்யப்பன் , அண்ணாமலைப் பல்கலைக்கழகம் . 
23 , சங்க இலக்கிய அகத்திணைப் பாடல்களைத் திணைப் 

பாடல்களாகத் தொகுத்துப் பார்த்தால் - ஒரே பொருளை 
ஒரே அமைப்பில் கூறப் பெற்றுள்ளது அனைத்தையும் 
ஒருங்கிணைத்துப் பார்த்தால் - கவிதை உயிர்ப்பினைவிட 
செய்யுள் நோக்கைக் கொண்டே பெருமைப்படலாம் . 
நாலில் 

ஒரு கூறுதான் தூய நற்கவிதையாகும் 
என்பதனை விளக்க வேண்டுகிறேன் . பாட்டு இலக் 
கணத்தைத் தொல்காப்பியர் நிரம்பக் கூறியிருந்தும் 
தமிழ் நெறி மட்டும் தழுவிய திறனாய்வு நூ 
தோன்றாதது ஏன் ? 


தி . ரா . செல்வராசன் , சென்னைக் கிறித்துவக் கல்லூரி , 

சென்னை -59 . 
24. நேரிசை யாசிரியப்பாவின் ஈற்றடியிலும் வெண்பாவின் 

ஈற்றடியிலும் முச்சீர் அடி இடம் பெறுவது ஏன் ? 
ஆ . வேலுசாமி , தொல்பொருள் இயல் ஆராய்ச்சி மாணவர் , 

சென்னைப் பல்கலைக்கழகம் . 
25. கட்டுரையாளர் அவர்கள் பழந்தமிழ்க் கவிதைகள் 

சிறப்பிற்குக் காரணம் கவிதையின் தூய்மை என்று 
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381 


சொன்னார்கள் . கவிஞன் தூய்மையுடையவனாக 
இருந்தால்தான் கவிதையும் தூய்மையாக இருக்கும் 
என்றும் குறிப்பிட்டார்கள் . அப்படியென்றால் , முன்பு 
கவிஞனுக்கு என்ன இலக்கணம் இருந்தது ? அந்த 
இலக்கணம் தற்காலக் கவிஞர்களுக்குப் பொருந்துமா ? 


சென்னைப் பல்கலைக்கழகத் தமிழ்த்துறையினர் எழுப்பிய 

வினாக்கள் : 


26 , தொல்காப்பியச் செய்யுளியலுக்கும் தொகை நூல்கள் , 

திருக்குறள் , இரட்டைக் காப்பியங்கள் - இவற்றிற்கும் 
இடையேயுள்ள தொடர்பு யாது ? 


27. தொகை நூல்களுக்கு முற்பட்டதே தொல்காப்பியம் 

என்னுங் கொள்கையினை நிறுவுவதற்குப் பயன்படும் 

இலக்கிய அகச் சான்றுகள் யாவை ? 
28. தமிழ் இலக்கியப் பரப்பில் சங்க இலக்கியம் தனிச் 

சிறப்புப் பெற்றுள்ளமைக்குரிய காரணங்கள் யாவை ? 


29 . 


சங்க இலக்கியத் தனிச் சிறப்புக்கள் பல , பிற்கால 
இலக்கியங்களில் காணப்படாமைக்குக் காரணம் 
என்ன ? 


30. சங்க காலத்திற்குப் பிற்பட்ட இலக்கியங்களில் காணப் 

படும் சங்க இலக்கியச் செல்வாக்கு யாது ? 


31 . 

தொகை நூல்களில் அகம்பற்றிய பாடல்கள் மிகுதியாக 

இருப்பதற்குக் காரணம் யாது 
32 . பாட்டும் தொகையும் வகை செய்யப்பட்டமைக்கும் , 

பெயர் பெற்றமைக்கும் உரிய காரணங்கள் யாவை ? 
33. தொகைநூற் புலவர்களின் காலமும் , தொகை நூல்கள் 

தொகுக்கப்பட்ட காலமும் ஒன்றா வேறா என்பதற்கு 

உரிய அடிப்படைச் சான்றுகள் யாவை 
34. தொகை நூல்களுள் இயற்கை இறந்த நிகழ்ச்சிகள் 

மிகக் குறைவாய் அமைந்திருக்கக் காரணங்கள் 
யாவை ? 
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35. சங்கம் - சங்கம் மருவிய இலக்கியங்களின் துணை 

கொண்டு வடவர் தொடர்பு பற்றியும் யவனர் தொடர்பு 
பற்றியும் அறியத்தக்க செய்திகள் யாவை ? 


36. தொகை நூல்கள் யாவுமே இலக்கணத்திற்காகவே 

எழுதப்பட்ட வெறும் மரபு இலக்கியங்கள் என்னும் 
கருத்து எந்த அளவிற்கு ஏற்புடையது ? 


37. சங்க நூல்களில் வடமொழிச் சொற்கள் பலவும் 

( எடுத்துக்காட்டுகள் மறை , ஊழ் , அந்தணர் , பார்ப்பார் , 
பால் ) தமிழொலி வழிப்பட்ட வடசொற்களாகக் கூட 
இல்லாமல் தனித் தமிழ்ச் சொற்களாகவே இருப்ப 
தற்குக் காரணம் என்ன ? 


38. தமிழ்மொழி பெற்றிருக்கும் தொகை நூற் 

தொகை நூற் பாடல் 
களுக்கு இணையான இலக்கியச் செல்வம் பெற்றுள்ள 
வேறு மொழி எது ? ஏதேனும் இருப்பின் சங்கத் 
தொகை நூல்களுக்கும் அவற்றிற்கும் இடையேயுள்ள 
ஒற்றுமை வேற்றுமைகள் யாவை ? 


39 . 


சங்க நூற் புலவர்களின் தொகை வகையால் பழந் 
தமிழ்நாட்டு இலக்கியப் புலமை பற்றி விளங்கும் 
உண்மை யாது 

? 


40 . 


சங்க காலப் புரவலர்கள் , புலவர்கள் சொல்லுக்கு 
அஞ்சி வாழ்வு நடத்தியவர்கள் என்பதும் இதற்கு 
உலக வரலாற்றில் ஒப்பில்லை என்பதும் உண்மையா ? 


41 . 

சங்க இலக்கியப் போக்கில் திருவள்ளுவர் செய்த 

திருப்பங்களும் திருத்தங்களும் யாவை ? 
42. தனிநிலைப் பாடல்களிலிருந்து காப்பிய நிலை பழந்தமிழில் 

தோன்றுவதற்குரிய காரணங்கள் யாவை ? 


43. சிலப்பதிகாரக் காப்பிய நோக்கும் போக்கும் உடைய 

வேறு காப்பியங்கள் உலகில் உண்டா ? 


44. சிலப்பதிகாரக் காப்பிய நோக்கையும் போக்கையும் 

மணிமேகலை ஆசிரியர் உட்பட வேறு ஒரு தமிழ்க் 
கவிஞரும் பின்பற்றாமைக்குரிய காரணம் யாது ? 


வினா விடைகள் 
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45. சங்ககாலப் பாடல்களின் யாப்பிற்கும் அவற்றின் 

பொருளுக்கும் உள்ள உறவு யாது ? 


உரிய 


மூல 


46. தொல்காப்பியர் இலக்கணத்திற்கு 

வைப்புகள் யாவை ? 


ன 


தலையாய 


குறிக்கோள்கள் 


47. சங்க இலக்கியத்தின் 

யாவை ? 


48. சங்க இலக்கியத்தில் கடவுள் பாடல்களிலும் காதல் 
பாடல்களே மிகுதியாக இருக்கின்றன . காரணம் என்ன ? 


49 . 


சங்ககாலக் காதல் நெறியே , பாரதத்தின் பண்பாட்டிற் 
குத் தமிழகத்தின் தனிக்கொடையாகிய பக்தி நெறிக்கு 
அடிப்படை என்பது ஏற்புடையதா ? 


50 , திருவள்ளுவர் திருக்குறளில் 

சங்க 

இலக்கியப் 
பாங்கிற்கு நேர்மாறாகப் புறப்பொருள் மிகுதியாகவும் 
அகப்பொருள் குறைவாகவும் இருப்பதற்கு 

யாது 
காரணம் ? இதிலிருந்து திருவள்ளுவருக்குச் சங்க 
காலத் தமிழர் காதலுக்குத் தந்திருந்த சிறப்பிடம்பற்றிக் 
கருத்து வேறுபாடு உண்டு எனக் கொள்ளலாமா ? 


51. திருக்குறள் தோன்றுவதற்குரிய அடிப்படைச் சூழல்கள் , 

அடிப்படை உந்துதல்கள் யாவை ? 
52 . சங்க காலக் கவிதைகளுக்கும் ஜப்பானியக் கவிதை 

களுக்கும் இடையே உள்ள ஒற்றுமைக் கூறுகள் 
யாவை ? 


53 . 


சங்க இலக்கியம் பற்றி இதுகாறும் வெளிவந்துள்ள 
ஆராய்ச்சி நூல்கள் , ஆராய்ச்சிக் கட்டுரைகள் பற்றிய 
முழு விளக்க அட்டவணை நூல் தயாரிக்கும் முயற்சி 
ஏதும் உண்டா ? 


54. அகப்பொருள் புறப்பொருள் கருத்துக்கள் அடங்கிய 

சங்க இலக்கியங்களுக்குப் பின் நீதி இலக்கியங்களும் 
பக்தி இலக்கியங்களும் தோன்றுவதற்குக் காரணம் 
என்ன ? 


384 


பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


55 , பழந்தமிழ்ப் பாடல்களுக்கு உரைகாணும் 

உரை 
யாசிரியர் சிலர் , கொண்டு கூட்டி உரை 

காக்கின் 
றனரே அதனால் பொருள்நலம் - சிறக்கிறதா ? அன்றிச் 
சிதைகிறதா ? 


59 . 


56 . நிரனிறை சுண்ணம் அடிமறி மொழி மாற்று 

அவை நான் கென்ப மொழிபுணர் இயல்பே 
என்னும் தொல்காப்பிய நூற்பா சங்க இலக்கியப் 
பாக்களுக்குப் பொருள் நயங் காணுவதில் எந்த 

அளவிற்குப் பயன்படுகின்றது ? 
57. பெரும்பாலான தொகை நூல்களும் இரட்டைக் 
காப்பியங்களும் அகவற்பாவான் 

அமைந்திருக்க , 
திருக்குறள் மட்டும் வெண்பாவில் அமைந்திருக்கக் 

காரணம் என்ன ? 
58. உள்ளுறைக்கும் இறைச்சிக்கும் உள்ள வேறுபாடு 

யாது ? உள்ளுறையும் இறைச்சியும் கவிதைச் சுவைக்கு 
எந்த அளவிற்குப் பயன்படுகின்றன ? பிற்கால இலக்கி 
யங்களில் இவ்விரு பண்புகளும் அருகிப் போனதன் 
காரணம் என்ன ? 
சங்கப் புலவர் சிலர் தம் பாக்களில் சில வரலாற்றுச் 
செய்திகளும் , வாழ்க்கைச் செய்திகளும் இடம் பெற் 
றுள்ளனவே , அவை கொண்டு நாம் அறியக் கூடியன 

யாவை ? 
60. சங்கப் பாடல்களில் கற்பனை நயம் விஞ்சியுள்ளதா ? 

கருத்துச் செறிவு மிகுந்துள்ளதா ? 
61. பழந்தமிழின் பா நலத்தை அறிந்துகொள்ள அவ்வந் 
நூ 

ல்களின் உரையாசிரியர்கள் எவ்வெவ் வகைகளில் 
உதவுகின்றனர் ? 
62. பழந்தமிழ் இலக்கணங்கள் காட்டும் பாநலக் கொள்கை 

களுக்கும் இன்றைய இலக்கியத் திறனாய்வுக்கு முள்ள 

தொடர்பு யாது ? 
63 . புலன் நாவிற் பிறந்த சொற் புதிதுண்ணும் பொழுது 

என்பது அக்கால மக்களின் இலக்கியத் திறனாய்வுத் 
திறனைக் குறிப்பதாகக் கொள்ளலாமா ? 


பத்தாம் நாள் கருத்தரங்கு - 28-1-1972 


அயல் நாடுகளில் தமிழ் ஆராய்ச்சி 


[ கட்டுரையாளர் : டாக்டர் கா . மீனாட்சிசுந்தரம் ] 


அவையோர் எழுப்பிய வினாக்களும் - ஆசிரியரின் 

விடைகளும் 


திரு . கா . முத்துராமலிங்கம் , 3 - பி.ஏ . , தமிழ் , மாநிலக் 

கல்லூரி . 
1. சிலம்பணியும் பழக்கம் பரத்தையரிடம் காணப்பட்டது 

என்பதற்குப் போப் கூறும் காரணங்களை விளக்கவும் . 
வி : போப் செய்தது கதையை ஆங்கிலத்தில் சுருக்கிக் 
கூறியமையே . ஆராய்ச்சியன்று . பிறழ உணர்தலே காரணம் . 
எனவே காரணச் சிக்கல் அங்கு இல்லை . 


1 


திரு . ஜெயராமன் , எழுத்தாளன் , 71 , லிங்க செட்டித் தெரு , 

சென்னை -1 . 
2. பெல்ஜியம் ,, இலண்டன் , ஜெர்மனி , 

பிரான்சு , 
அமெரிக்கா , இத்தாலி , முதலிய மேனாட்டு நூல் 
நிலையங்களில் சில அரிய தமிழ் ஏட்டுச் சுவடிகள் 
இருப்பதாக டாக்டர் வே . இராகவன் அவர்களும் , 
டாக்டர் தனிநாயகம் அடிகளும் தம் நூல்களில் கூறி 
யிருக்கிறார்கள் . அத்தகைய ஏட்டுச் சுவடிகளைத் 
தமிழகம் கொண்டுவந்து அச்சிடவேண்டியது அவசியம் 

அல்லவா ? 
வி : ஏட்டுச் சுவடிகளைப் பார்வையிட்டு ஆக்கம் தரும் 
என நினைக்கக் கூடியவற்றைத் தேர்ந்து அவற்றை அச்சிடலாம் . 
எல்லாவற்றையும் அச்சிடுவது என்பது சிறந்ததன்று . பயனுடை 
யதை அச்சேற்றலாம் . 
திரு . மா . சண்முகம் , தமிழாசிரியர் , வண்ணை , சென்னை -21 . 
3. இரண்டாம் உலகத் தமிழ்நாட்டில் தமிழின் பழமையைக் 

கூறிய ஜீன்பெலியோசா அவர்கள் மூன்றாம் உலகத் 
49 
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தமிழ் மாநாட்டில் வடமொழியே தொன்மையானது 
என்று கூறியதாக ஒரு கருத்து உலவுகின்றதே . அது 

பற்றித் தங்கள் கருத்து என்ன ? 
வி : மூன்றாம் உலகத் தமிழ் மாநாட்டில் அவ்வாறு கூறப் 
பட்டதா என்பதை நான் அறியேன் . அவர் அவ்வாறு கூறி 
யிருப்பின் அதற்குரிய காரணங்களாக அவர் காட்டுவனவற்றை 
முதலில் அறிதல் வேண்டும் . அதற்குப் பின்பே அதுபற்றிக் 
கருத்துத் தெரிவிக்கக் கூடும் . 


என்று 


4. அமெரிக்கப் பல்கலைக்கழகத்தில் ( சிகாகோ ) காமராசர் 

வரலாற்றையும் , நாடோடிக் கதைகளையுமே கற்பிக் 
கின்றார்கள் 

கட்டுரையாளர் 

அவர்கள் 
கூறினார்கள் . சிறந்த நம் இலக்கியங்களை உலகத் 
தமிழ் ஆராய்ச்சிக் கழகத்தார் ஏன் அப் பல்கலைக் 

கழகத்தார்க்கு வெளிப்படுத்தக் கூடாது ? 
வி : தமிழ் இலக்கியங்கள் இருப்பதை அவர்களும் 
அறிவார்கள் . பாடத் திட்டக் குழுவில் நம்மையும் நியமிப்பின் 
நம் கருத்தைக் கூறலாம் . 


திரு . வே . கிருட்டிணசாமி , கிறித்துவக் கல்லூரி , தாம்பரம் , 

சென்னை -59 . 
5. மேனாட்டார் தமிழ் பற்றியும் , தமிழ்ப் பேச்சு மொழி 

வழக்கு பற்றியும் பெரிதும் சிந்திப்பதற்கும் வலியுறுத்து 
வதற்கும் தமிழ் நாட்டிலிருத்து வெளியாகிற சில 
வாரப் பத்திரிகைகளும் , பல கதைப் புத்தகங்களும் 
காரணம் என்பதோடு , வெளிநாட்டுக்குச் செல்கிற 
சிலர் திட்டமிட்டுச் செய்கிற பணியே காரணம் ஆகும் 

என்ற கருத்தைப்பற்றித் தாங்கள் என்ன கூறுகிறீர்கள் ? 
வி : ஆராய்ந்து உண்மை காணாமல் இதற்குப் பதில் 
கூறுவது சரியில்லை என்பது என் கருத்து . 


திரு . வெ . வரதராசன் , பட்டாபிராம் . 
6. தேமதுரத் தமிழோசை உலகமெலாம் பரவும் வகை 

செய்யத் தமிழக அரசிடம் என்னென்ன திட்டங்கள் 


உள்ளன 


வி : அரசின் திட்டங்கள் பற்றி நானறியேன் . 
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7. தமிழ் எம்.எ. படித்த ஆர்வமும் ஊக்கமுமுள்ள இளைஞர் 

களைத் தேர்ந்தெடுத்து , அவர் கட்குப் பிரஞ்சு, ஜெர்மன் , 
ரஷ்யன் , ஜப்பானியம் போன்ற மொழிகளைக் கற்பித்துத் 
தமிழ் இலக்கிய நூல்களை மொழிபெயர்த்து அவ்வந் 
நாடுகளில் பரப்பவும் , பேசவும் ஏதேனும் திட்டங்கள் 

உண்டா ? 
வி : இப்பொழுதுதான் இது குறித்து நினைக்கப்படுகிறது . 


8. வெளி நாடுகளிலிருந்து தமிழகம் வந்து தமிழ் பயில 

விரும்பும் வெளிநாட்டவர்க்கு உதவித் தொகை 

( grant ) வழங்கக் கழகம் வகை செய்யப்பட்டுள்ளதா ? 
வி : எக்கழகம் ? உலகத் தமிழ் ஆராய்ச்சி நிறுவனத்தில் 

இதுவரை அவ்வாறான திட்டம் இல்லை . இப்பொழுது 

தானே செயல்படத் தொடங்கியுள்ளது . 
சென்னைப் பல்கலைக்கழகத் தமிழ்த்துறையினர் எழுப்பிய 

வினாக்கள் : 
9. எந்தெந்த அயல்நாட்டில் தமிழ்த் துறைக்கென்று தனிக் 

கட்டில் ( Chair ) உள்ளது ? 

எனக்குத் தெரிந்த வரையில் தமிழ்த்துறைக்கெனத் 
தனிக்கட்டில் இல்லை . திராவிட மொழிகள் 

திராவிட மொழிகள் துறை , இந்திய 
மொழிகள் துறை போன்ற துறைகளில் ஒரு பிரிவாக மட்டுமே 
தமிழ் உண்டு . ( மலேயா , இலங்கை ஆகியவற்றை நீக்கி ) . 


வி : 


10. அயல்நாடுகளில் எந்த நாட்டில் முதன் முதலாக 
தமிழ்த்துறைக்கென்று தனிக் 

கட்டில் நிறுவப் 
பெற்றுள்ளது ? 
வி : முதல் விடையிலேயே பதில் அடங்கியுள்ளது . 
11. அயல் நாடுகளுள் எந்தெந்த நாடுகளில் தமிழ் 
ஆராய்ச்சித் 

துறை , 

துணைத் துறையாகவேனும் 
உள்ளது ? 

என் பேச்சிலேயே விடை உள்ளது . ( என் பேச்சுக்கு 
முன்பே வினாக்கள் தயாரிக்கப்பட்டு விட்டதால் இது போன்ற 
வினாக்கள் அமைகின்றன போலும் ) . 


வி : 
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12. அயல் நாடுகளில் நடைபெற்றுள்ள தமிழ் ஆராய்ச்சி 

பற்றி அறிய உதவும் நூல்கள் பட்டியல்கள் உளவா ? 


வி : 


உள . 


13. இலங்கையிலும் மலேசியாவிலும் நடைபெறும் தமிழ் 

ஆராய்ச்சிகளின் சிறப்பியல்புகள் யாவை ? 
வி : என் பேச்சில் இவற்றை எடுத்துக் கொள்ளவில்லை . 
தனி ஆராய்ச்சி அதற்குத் தேவை . 


14. தமிழைத் தாய் மொழியாகக் கொண்ட தமிழறிஞர் 

களின் ஆராய்ச்சிக்கும் , வேறு மொழிகளைத் தாய் 
மொழியாகக் கொண்ட அறிஞர்களின் ஆராய்ச்சிக்கும் 
ஏதேனும் வேறுபாடுகள் உள்ளனனவா ? 


வி : 


உள்ளன . 


15. அயல் நாட்டவர் ஆராய்ச்சியால் தமிழ் ஆராய்ச்சி 

பெற்றுள்ள புது நலன்கள் யாவை ? 
வி : புது நலன்கள் பல உள . என் டாக்டர் பட்டத்திற் 
கெனப் படைக்கப்பட்ட “ ஐரோப்பியர் செய்த தொண்டு என்ற 
கட்டுரையைப் பார்க்க . ஏனெனில் அதனைச் சுருக்கிச் சொல்வது 
எளிமையில்லை . 
16. கால்டுவெல்லுக்குப் பின்னால் அயலவர் ஆராய்ச்சியால் 

தமிழ் ஆராய்ச்சி பெற்றுள்ள புது நலன்கள் யாவை ? 
வி . 

இது குறித்துத் தனி ஆராய்ச்சி செய்ய வேண்டும் . 
இதுவரை அவ்வாறு ஆய்ந்து தெளிவுபடுத்தப்பட்டதாக என் 
அறிவுக்கு எட்டியவரை காணோம் . 
17. இலக்கிய ஆராய்ச்சித் துறையிலும் . மொழியாராய்ச்சித் 

துறையிலும் தமிழ்மொழி தமிழிலக்கிய ஆராய்ச்சித் 
துறையிலும் அயலவர் செய்துள்ள புது நூல் வெளி 
யீடுகள் யாவை ? 

Tamil Studies Abroad — a symposium 6T 60 m 
நூலைப் பார்க்க . 
18- அயலவர் மொழியியல் , இலக்கிய ஆராய்ச்சியால் 

நாம் கற்றுக்கொள்ளத் தக்க பாடங்கள் எவையேனும் 
உண்டா ? 
உண்டு . 


வி : 


வி : 
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19 , அயல் நாடுகளில் தமிழ் ஆராய்ச்சியின் வளர்ச்சிக்கு 

வருங்காலம் பற்றிய திட்டங்கள் ஏதும் உண்டா ? 
வி : இதற்கு நான் எவ்வாறு பதில் கூற இயலும் ? நான் 
ஓர் ஊழியனேயன்றித் திட்டம் வகுப்போனல்லன் . 


20. அயல் நாடுகளில் நடைபெறும் தமிழ் ஆராய்ச்சிகளைப் 

பற்றித் தமிழ்நாட்டு மக்கள் உடனுக்குடன் தெரிந்து 

கொள்வதற்கு ஏதேனும் வழி உண்டா ? 
வி : வழி உண்டு . 


21. அயல் நாட்டுத் தமிழ் அறிஞர்களுள் குறிப்பிடத் தக்க 

ஒரு பத்துபேர் யார் ? 
வி : ( 1 ) டாக்டர் கமீல் சுவலபில் : ( 2 ) டாக்டர் பரோ ; 
( 3 ) டாக்டர் எமனோ ; ( 4 ) டாக்டர் ரூடின் : 

( 5 ) டாக்டர் 
ஜான்மார் ; ( 6 ) டாக்டர் ஏசர் ; ( 7 ) அர்னோ லெக்மன் ; 
( 8 ) ஜீன் பெலியோசா ; ( 9 ) கூப்பர் ; ( 10 ) லீலிஸ்கர் முதலியோர் . 


22. தமிழ் நாட்டுப் பல்கலைக்கழகங்களில் தரப்படும் டாக்டர் 

பட்டத் தமிழ் ஆய்வுக் கட்டுரைகளை அயல்நாட்டு 
அறிஞர்கள் மதிப்பீடு செய்வது போல அயல்நாட்டுப் 
பல்கலைக்கழகங்களில் நிகழ்த்தப்படும் டாக்டர் பட்டத் 
தமிழாய்வுக் கட்டுரைகளை மதிப்பீடு செய்யும் வாய்ப்பு 
தமிழ் நாட்டு அறிஞர்களுக்குக் கிடைக்கிறதா ? 
என் பேச்சிலேயே பதில் உள்ளது . 


வி ; 


23. அயல் நாடுகளில் செய்யப்படும் தமிழ் ஆய்வுகள் 
அந்தந்த 

நாட்டு மொழிகளிலேயே செய்யப்படு 
கின்றனவா ? அல்லது தமிழிலேனும் ஆங்கிலத்தி 

லேனும் செய்யப்படுகின்றனவா ? 
வி ; அந்தந்த நாட்டு மொழிகளிலும் செய்யப்படுகின்றன . 
ஆங்கிலத்திலும் செய்யப்படுகின்றன . தமிழில் செய்யப்படுவதாக 
என் அறிவுக்கெட்டிய வரையில் யாரும் கூறவில்லை . 


பல 


24. அயல்நாட்டு அறிஞர்கள் தமிழாய்வு பற்றிய 

கட்டுரைகளையும் நூல்களையும் ஆங்கிலத்தில் 
காலமாக எழுதி வருகின்றனர் . ( வீரமா முனிவர் 
நீங்கலாக ) இதுவரை டாக்டர் கால்டுவெல் , ஜி . யு . 
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போப் உட்பட எந்த அயல்நாட்டு அறிஞராவது தமிழ் 
மொழியில் ஒரு நூறு பக்க அளவிலேனும் ஆய்வு 
நூல்கள் எழுதியதுண்டா ? 


வி : 


உண்டு . 


. 


. 


25. அயல் நாட்டுப் பல்கலைக்கழகங்களில் முறையாகத் 

தமிழ் பயிலாத - மிகக் குறைந்த காலத் தமிழ்ப் பயிற்சி 
உடையவர்கள் தமிழ்ப் பேராசிரியர்களாகவும் , துணைப் 

பேராசிரியர்களாகவும் இருப்பது உண்மையா ? 
வி : உங்களைப் போலத்தான் நான் கேள்விப்பட்டேன் . 
ஆனால் ஆராய்ந்ததில் முறையாகத் தமிழ் பயின்றவர்கள் சிலர் 
உண்டு எனத் தெரிகிறேன் . அவர்கள் பெரும்பாலும் நம் 
நாட்டினரே . ஆயினும் தெளிவாக இன்னும் ஆராய்ந்து அறிய 
முயல வேண்டும் . 
26. தமிழறிஞர் தமிழ் மொழியில் எழுதும் அரிய பெரிய 

ஆராய்ச்சி நூல்களை அவ்வப்போது ஆங்கிலத்தில் 
மொழி பெயர்த்து வெளியிடுவதின் இன்றியமையாமை 
எப்போதேனும் உணரப்பட்டுள்ளதா ? ஆம் என்றால் 

அதற்குரிய ஆக்க வேலைத் திட்டங்கள் ஏதும் உண்டா ? 
வி : இதற்கு நான் எவ்வாறு பதில் கூற இயலும் ? 
27 . அயல்நாட்டு அறிஞர்கள் பலர் அயல் நாடுகளில் தமிழ் 

பற்றி டாக்டர் பட்ட ஆய்விற்காகச் செய்யப்பட்ட 
கட்டுரைகள் அச்சிடப்பட்டுள்ளனவா ? 

ஒன்று அச்சிடப்பட்டுள்ளதாக அறிகிறேன் . 
28. அயல் நாடுகளில் இதுவரை தமிழ்த் தொடர்பாக யார் 

யார் எவ்வெப் பொருள் பற்றி ஆய்வு நிகழ்த்தியுள்ளனர் ? 
அவற்றுள் எவை 

அச்சாகியுள்ளன என்பது 
பற்றிய விவரங்கள் எங்கே கிடைக்கும் ? 
வி : Tamil Studies Abroad- என்ற நூல் ஓரளவு 
செய்திகள் தரும் . 
29. கடந்த இருபது ஆண்டுகளில் அயல் நாடுகளில் நடை 

பெறும் ஆராய்ச்சிப் போக்கில் ஏதேனும் மாறுதல் 

ஏற்பட்டுள்ளனவா ? 
வி : ஏற்பட்டுள்ளது . 


எவை 
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30 . வடமொழி நூல்களின் ஆங்கில ஆக்கத்திற்கும் , தமிழ் 

மொழி நூல்களின் ஆங்கில ஆக்கத்திற்கும் உரிய 

விழுக்காடு வேறுபாடு யாது ? 
வி : ஆராய்ச்சி நடத்தித் தெளிய வேண்டும் . 
31. சங்க நூல்கள் மட்டுமேனும் ஒரு தொகுதியாக உரை 

நடையிலேனும் ஆங்கிலத்தில் மொழியாக்கம் செய்யப் 
படுவது உடனடித் தேவையல்லவா ? அதற்குரிய ஆக்க 
வேலைத் திட்டம் அயல் நாடுகளிலோ , இந்த நாட்டிலோ 

இருக்கின்றதா ? 
வி : தேவைதான் . சில மொழிபெயர்க்கப்பட்டுள்ளன . 
சிலவற்றைச் சிலர் மொழி பெயர்த்துக் கொண்டுள்ளனர் . 
திட்டங்கள் எதுவும் இருப்பதாக நான் அறிந்த வரையில் இல்லை . 
32 . சிந்துவெளி எழுத்துப்பற்றி இப்போது எந்தெந்த நாடு 

களில் யார் யார் ஆராய்ச்சி செய்கின்றார்கள் ? 

இப்போதுள்ள நிலை யாது ? 
வி : என் பேச்சிலேயே விடையுள்ளது . 
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வி : 


33. இந்தியாவில் ஆங்கில மொழி இலக்கியத்தில் முதுகலை 

வகுப்பு நடத்தப்படுவதைப் போன்று வெளிநாடுகளில் 
எங்காகிலும் தமிழ் முதுகலை , வகுப்பு நடத்தப் பெறு 
கின்றதா ? அதனுடைய பாடத் திட்டம் யாது ? 

இங்கிலாந்தில் ஒத்த படிப்பு உண்டு . Tamil Studies 
Abroad- என்ற நூலில் பாடத் திட்டம் , தேர்வு முறை ஆகிய 
வற்றைக் காணலாம் . 
34. அயல் மாநிலங்களில் நடைபெறும் தமிழ் ஆராய்ச்சி 

பற்றி உடனுக்குடன் அறிந்துகொள்ளும் வாய்ப்பு 

வசதிகள் யாவை ? 
வி : பல்வேறு பருவ இதழ்களைப் பார்ப்பதுதான் . 


35. தமிழ் நாட்டில் இருந்துகொண்டே ஐரோப்பிய நாட்டுப் 

பல்கலைக்கழகங்கள் சிலவற்றில் பதிவு செய்துகொண்டு 
டாக்டர் பட்டத்திற்கு ஆய்வு செய்வது உண்மையா ? 
அதுபற்றிய விவரங்களை அறிந்து கொள்வதற்குரிய 

வழிவகைகள் யாவை ? 
வி : எனக்கு அதுபற்றி எதுவும் தெரியாது . 
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36. தமிழ் நாட்டுப் பல்கலைக்கழகங்கள் பல அயல்நாட்டு 

அறிஞர்களின் இந்திய மொழிப் புலமைக்காக டி . லிட் , 
பட்டங்கள் வழங்கியுள்ளன . இதுவரை எந்த அயல் 
நாட்டுப் பல்கலைக்கழகமாவது டாக்டர் சாமிநாதையர் 
உட்பட எவருக்கேனும் டாக்டர் 

பட்டம் வழங்க 
எண்ணியதுண்டா ? 


வி : 


எண்ணியது உண்டு . 


37. , 

அறிவியல் , மனிதவியல் ஆராய்ச்சிகளுக்கு அயல் 
- நாடுகளில் - தமிழ்நாட்டு இளைஞர்களுக்கும் வாய்ப் 
புளது . தமிழ் இலக்கிய ஆராய்ச்சிக்கு எந்த அயல் 
நாட்டிலேனும் இடம் உளதா ? இந்த 

வகையில் 
ராக்பெல்லர் நிதியுதவியும் ,, கொழும்பு நிதியுதவித் 
திட்டமும் ( Colombu Plan ) தமிழ் இலக்கியத்தில் 
ஆராய்ச்சி செய்ய எந்தத் தமிழ் நாட்டு மாணவர்க் 

கேனும் வழங்கப்பட்டிருக்கின்றதா ? 
வி : இடம் உளது . 

ராக்பெல்லர் நிதியுதவி , கொழும்பு 
நிதியுதவிகள் தமிழ்நாட்டு மாணவர்க்கு வழங்கப்பட்டுள்ளதா 
என்பது குறித்து எனக்குத் தெரியவில்லை . ஆராய்ந்துதான் 
தெரிய வேண்டும் . 


38. இதுவரை தமிழ் நாட்டிலிருந்து இங்கிலாந்திற்கு 

யாரேனும் ஒரு தமிழ்ப் பேராசிரியர் , விருந்துப் 
பேராசிரியர் ( Visiting Professor ) ஆக அழைக்கப் 

பட்டதுண்டா ? 
வி : எனக்குத் தெரியாது ? 


39. அயல் நாட்டுப் பல்கலைக்கழகங்களில் தமிழ்த்துறை 

விரிவுரையாளர் , பேராசிரியர் பதவிக்கு விதிக்கப் 

பட்டுள்ள குறைந்த அளவு கல்வித் தகுதிகள் யாவை ? 
வி ; கேட்டுத்தான் தெரியவேண்டும் . எனக்குத் தெரியாது . 


40. பின்வரும் பட்டியலில் 

காணப்படும் 

ஆராய்ச்சிக் 
கட்டுரைகள் நூல் வடிவில் வெளிவந்துள்ளனவா ? 
வி : நான் பார்த்ததில்லை . 


இணைப்பு- இரண்டு : கருத்தரங்க விவரக் குறிப்பு 


TORONEI -MAA 


உண்மைத்திறம் ஊக்கும் உயர்கல்வி 


சென்னைப் பல்கலைக்கழகத் தமிழ்த்துறை நடத்தும் 
முதல் பொதுநிலைப் பத்து நாள் 

கருத்தரங்கு 
( 19-1 - 72 முதல் 28-1 - 72 வரை ) 


கருத்தரங்கப் பொதுப் பொருள் : 


பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


தொடக்குநர் : 
தாமரைத்திரு நெ.து. சுந்தரவடிவேலு , எம்.ஏ., எல்.டி. 

துணைவேந்தர் 
சென்னைப் பல்கலைக்கழகம் 


19-1-72ஆம் நாள் தொடக்க விழாவும் 
பத்து நாள் கருத்தரங்குகளும் நடைபெறும் 


இடம் : அறை எண் எஃப் 50 , நூற்றாண்டு விழாக் கட்டடம் 
காலம் : மாலை 5-15 . 


காய்தல் உவத்தல் அகற்றி ஒருபொருட்கண் 
ஆய்தல் அறிவுடையார் கண்ணதே ...... 

-அறநெறிச்சாரம் 


ஆய்வுப்பயன் பெறுக ! 


அனைவரும் வருக ! 

50 


ஒப்பு நோக்குவோம் ! 


பொருள் 


வரவேற்பாளர் 


நன்றியாளர் 


டாக்டர் ந . சஞ்சீவி 


திரு . அ . 


பல்வகைச் சமயமும் 
பழந்தமிழும் 


நாகலிங்கம் 


திருவள்ளுவரின் 
பொருளியல் தெளிவு 


டாக்டர் சி , 
பாலசுப்பிரமணியன் 


திரு . மா . 
செல்வராசன் 


1 


பழந்தமிழும் 
சமூக வரலாறும் 


திரு , க . த . 
திருநாவுக்கரசு 


திரு . வீ . 
ஞானசிகாமணி 


திருவள்ளுவரின் 
அரசியல் தெளிவு 


திரு . மு . சண்முகம் 
பிள்ளை 


திரு . இரா . 
சனார்த்தனம் 


பழந்தமிழ்ச் 
சட்டமும் நீதியும் 


திரு . மு . பால 
கிருட்டிணன் 


திரு . இ . 
சுந்தரமூர்த்தி 


பழந்தமிழும் 
பொறியியலும் 


திரு . இ . சுந்தர 
மூர்த்தி 


திரு . மு . 
பாலகிருட்டிணன் 


பழந்தமிழும் 
மருத்துவமும் 


திரு . இரா . 
சனார்த்தனம் 


திரு . க . த . 
திருநாவுக்கரசு 


3 


தொல்காப்பியரின் 
மொழிநூற் புலமை 


திரு . வீ . 
ஞானசிகாமணி 


திரு . மு . 
சண்முகம் பிள்ளை 


பழந்தமிழ்ப் பா நலம் 


திரு . மா . 
செல்வராசன் 


டாக்டர் சி . பால 
சுப்பிரமணியன் 


திரு . அ . நாகலிங்கம் 


டாக்டர் ந . சஞ்சீவி 


அயல் நாடுகளில் 
தமிழ் ஆராய்ச்சி 


நன்றியுரை நவில . 


ஓய்வு செய்யோம் ! 
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வாழிய செந்தமிழ் ! 


பயிற்று மொழி தமிழாகப் பரவிவிட்டால் 


பால் நிலவுப் பயணத்தைத் 


தமிழ்மொழியில் கற்று நாமும் 


பல புதுமை களைச் செய்திடுவோம் ! ” 


தமிழவேள் - டாக்டர் 
கலைஞர் - கவிஞர் 

முதல்வர் 
மு . கருணாநிதி 


வாழ்க நற்றமிழர் ! 


பல்கலைப் பழந்தமிழ் - பத்து நாள் 


கருத்தரங்கில் 
சிறப்புரைக் குறிப்பு நிகழ்த்தியோர் விவரம் : 


19-1-72 


பொருள் 


சிறப்புக் குறிப்புரை நிகழ்த்தியோர் 


பழந்தமிழும் பல்வகைச் 1. திரு . இலக்குமிரதன் பாரதி 
சமயமும் . 

2. பேரா . சரவண . ஆறுமுக முதலியார் 
3 . 

பூ . ஆலாலசுந்தரனார் 
4. டாக்டர் கே . கே . பிள்ளை 
5 . 

கா . மீனாட்சிசுந்தரம் 
6. பேரா . புலவர் நன்னன் 
7. திரு . சி . என் . சிங்காரவேலு 
8. திரு.க - சி . கமலய்யா 


20-1-72 
திருவள்ளுவரின் 
பொருளியல் தெளிவு . 1. பேரா . வாசுதேவன் 


21-1-72 


பழந்தமிழும் சமூக 
வரலாறும் . 


1. பேரா , ஹனுமந்த் 
2. திரு . வேதம் வேங்கடராய 

[ சாஸ்திரிகள் 
3. டாக்டர் சண்பகலட்சுமி 
4. திரு . இலக்குமிரதன் பாரதி 
5. திரு . சி . இ . இராமச்சந்திரன் 
6. பேரா.பூ. ஆலால சுந்தரனார் 
7 . சரவண . ஆறுமுக முதலியார் 


22-1-72 


திருவள்ளுவரின் 
அரசியல் தெளிவு . 


1. திரு . க . சி . கமலய்யா 
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23-1-72 


பொருள் 


சிறப்புக் குறிப்புரை நிகழ்த்தியோர் 


பழந்தமிழ்ச் 
சட்டமும் நீதியும் . 


1. திரு . கா . அப்பாதுரையார் 
2. வழக்கறிஞர் வள்ளிநாயகம் 
3. திரு . இலக்குமிரதன் பாரதி 
4. நீதிபதி சி . இராமகிருஷ்ணன் 
5. திரு . கிருஷ்ணசாமி பாரதி 


24 - 1-72 


பழந்தமிழும் 
பொறியியலும் . 


1. திரு . இரா . கணேசன் 
2. திரு . மணவாளன் 
3. கொடுமுடி திரு . சண்முகம் 


பழந்தமிழும் 
மருத்துவமும் . 


25-1-72 
1. டாக்டர் தியாகராசன் 
2 . 

டி . எம் . வேணுகோபாலன் 
3 . 

ஆனந்தகுமார் 
4. திரு . வெங்கடேசன் 
5. திரு . மே.வீ. வேணுகோபாலப்பிள்ளை 


26-1-72 
தொல்காப்பியரின் 1. டாக்டர் வி . மீ . ஞானப்பிரகாசம் 
மொழி நூற் புலமை . 2 . 

எஸ் . என் . கணேசன் 
3. பேரா . ரா . சீனிவாசன் 


27-1-72 


பழந்தமிழ்ப் பாநலம் . 


1. சிலம்பொலி சு . செல்லப்பன் 
2. டாக்டர் லீலாவதி 
3. திரு . சி . மெய்யப்பன் 


28-1-72 


அயல் நாடுகளில் 
தமிழ் ஆராய்ச்சி . 


1. திரு . சோம . லெ . 
2. திரு . ஜி . ஏ . தர்மராசன் 
3. திரு . க . சி . கமலய்யா . 


சென்னைப் 
பல்கலைக்கழகத் 
தமிழ்த்துறை 
நடத்தும் 
முதல் 
பொதுநிலைப் 
பத்து 
நாள் 
கருத்தரங்கு 

( 
19-1-72 
முதல்28-1-72வரை) 

பொருள் 
: 
பல்கலைப் 
பழந்தமிழ் 
. 


( 


கருத்தரங்கு குறிப்பு 


1 


நாள் 


கருத்தரங்கப் பொருள் 


கருத்தரங்கத்தலைவர் 


கருத்தரங்கக் கட்டுரையாளர் 


18 


31 


49 


21 


38 


59 


முதல்நாள் பழந்தமிழும் பேராசிரியர் 

திரு.மயிலை 19--1--72 பல்வகைச் 

டாக்டர் 
வ 
. 
ஆ 
. 

சீனி புதன்சமயமும் 

தேவசேனாபதி வேங்கடசாமி 
129 
8 
இரண்டாம் 
நாள் 
திருவள்ளுவரின் 
பேராசிரியர் 
சி.டி. 

டாக்டர்வே. 20-1-72 பொருளியல் இராசேசுவரன் சண்முகசுந்தரம்1071 
வியாழன் 
தெளிவு மூன்றாம்நாள் பழந்தமிழும் பேராசிரியர் 

டாகடர் 21-1-72 சமூக 
டாக்டர் 
சந்திரன்கே.கே.பிள்ளை141 

7 
வெள்ளி 

வரலாறும்தேவநேசன் நான்காம்நாள்திருவள்ளுவரின் 
திருவள்ளுவரின் 
திரு 
. 
கா 
, 
து 
. 

டாக்டர் 
சி 
. 
ஏ 
. 22--1-72 அரசியல் நடராசன் 

பெருமாள் 
141 
1 சனி 

தெளிவு ஐந்தாம்நாள் பழந்தமிழ்ச் மாண்புமிகுநீதிபதிதிரு.மா.சண்முக 23-1-72 சட்டமும் 
திரு 
. 
பி.ஆர் 
. 

சுப்பிரமணியம்147 5 ஞாயிறு 
நீதியும் 

கோகுலகிருட்டிணன் 


58 


33 


91 


13 


27 
40 


18 


23 


41 





399 . 


400 


நாள் 


கருத்தரங்கப் பொருள் 


கருத்தரங்கத்தலைவர் 


கருத்தரங்கக் கட்டுரையாளர் 


314 


17 


31 


5 


24 


25 


49 


ஆறாம்நாள் பழந்தமிழும்திரு.நா. 

டாக்டர்வி.சி. 24-1-72 
பொறியியலும்மகாலிங்கம் 

குழந்தைசாமி166 திங்கள் ஏழாம்நாள்பழந்தமிழும் டாக்டர் 

டாக்டர் 
சி 
. 
எஸ் 
. 25-1-72மருத்துவமும் ம.நடராசன் 

உத்தமராயர்120 செவ்வாய் 
எட்டாம் 
நாள்தொல்காப்பியரின்பெரும்புலவர்மே.வீ.திரு.க.த. 26-1-72 
மொழி 
நூற்வேணுகோபாலப் 

திருநாவுக்கரசு141 புதன் புலமை 

பிள்ளை ஒன்பதாம்நாள்பழந்தமிழ்ப் 

பேராசிரியர் 
பூ 
. 

பேராசிரியர் 27-1-72 பாநலம் 

ஆலாலசுந்தரம் 

அ.மு.பரம208 வியாழன் 

செட்டியார் 
சிவானந்தம் பத்தாம்நாள் அயல்நாடுகளில்மாண்புமிகுநீதிபதிடாக்டர் 28-1-72 

திரு.எஸ்.மகராசன்மீனாட்சிசுந்தரம்181 வெள்ளி 


3 


9 


25 


34 


3 


26 


38 


84 


3 


6 


32 


38 


தமிழ் ஆராய்ச்சி 


பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


மொத்தம் 
... 

39207289496 சென்னைப்பல்கலைக்கழகநூலகர்திரு.பு,அ.மோகனராசன்தயாரித்த 

மோகனராசன்தயாரித்த சிறந்ததமிழியல்நூற்றொகை வெளியீடு சிலப்புச்செல்வர்தாமரைச்செல்வர்மாண்புமிகுதிரு.ம.பொ.சிவஞானம். 


இணைப்பு - மூன்று : தலைமையுரை 


ஆறாம் நாள் கருத்தரங்கு - 24-1-1972 


திரு- நா . மகாலிங்கம் அவர்கள் நிகழ்த்திய 

தலைமையுரை 


பொருள் : பழந்தமிழும் பொறியியலும் 


முன்னுரை 

கருத்தரங்கக் கட்டுரையாளர் அவர்களே ! தமிழ்த்துறைத் 
தலைவர் அவர்களே ! அறிஞர் பெருமக்களே ! வணக்கம் .. 


இன்றைய கருத்தரங்கக் கட்டுரையாளர் டாக்டர் வி . சி . 
குழந்தைசாமி அவர்கள் பொறியியற் கல்லூரியில் - துறைத் 
தலைவராக விளங்குகிறார்கள் . சிறந்த ஆராய்ச்சி அறிவு உடைய 
வர்கள் . நம் நாட்டின் சார்பாகப் பல நாடுகளுக்குச் சென்று 
தம் அறிவை வளர்த்துக் கொண்ட அறிஞர் . அமெரிக்கா 
சென்று படித்துப் பட்டம் பெற்றவர் . தம் துறையின் ஆராய்ச்சி 
வேலைகளிடையேயும் , தமிழில் கவிதைகள் எழுதும் வன்மை 
படைத்தவர் , சங்க இலக்கியங்களை ஆசிரியர் வைத்துப் படிக்கும் 
அளவிற்கு அளவிறந்த ஆர்வம் உடையவர் ; ஆய்வு மாணவர் 
களுக்கு ஆசிரியராக இருக்கும் இவர் தாமே மாணவராக 
இருந்து பிற துறை அறிவினைப் பெற முயல்வது மற்ற ஆய்வு 
மாணவர்களுக்கு ஒரு நல்ல வழிகாட்டியாக அமைகிறது . 
இன்றைய 

பொருள் பழந்தமிழ்ப் பொறியியல் . இன்று 
தஞ்சையில் காணப்படும் உயரமான கோபுரம் அக்காலத்தில் 
எந்த அளவு சாரம்போட்டு எவ்வாறு அமைத்தார்கள் என்பதைச் 
சிந்திக்க வேண்டும் . நம்முடைய சீதோஷ்ண நிலைக்கு ஏற்ப 
அக்காலத்தில் அமைத்த தொட்டிக்கட்டு வீடுகள் அமைப்பும் 
இன்று எண்ணுதற்குரியது . இக் கட்டிடக் கலை அமெரிக்க 
தேசத்தில் உள்ள வீடுகளின் வடிவமைப்பில் ஓரளவு ஒத்துள்ள 
தாகக் கருத முடியும் . 


தஞ்சை அரண்மனையின் பாதாள வழியினை ஒருமுறை பார்த் 
தேன் . நூறு அடி , ஐம்பது அடிக்குக் கீழும் குளிர்ந்த காற்று 


51 


402 


பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


சுரங்கத்திற்குள் நிரந்தரமாக எவ்வாறு வருகிறது ? இதற் 
கெல்லாம் அக்காலத்தில் சாஸ்திரங்கள் இருந்திருக்க வேண்டும் . 
சிற்ப சாஸ்திரம் , ஆகம சாஸ்திரம் இவற்றில் பின்பற்றப்படும் 
முறைகள்- இவை பற்றியெல்லாம் நாம் நன்கு சிந்தித்து ஆய்தல் 
வேண்டும் . வட இந்தியாவில் இருக்கின்ற கோயில் அமைப்பு 
முறைக்கும் பொதுவாக நூல்கள் அடிப்படையாக இருந்திருத்தல் 
வேண்டும் . மதுரைக் காஞ்சி முதலிய இலக்கியங்கள் வழியாகக் 
குறிப்பிடப் பெறும் பழங்காலத்திய நகர அமைப்பு பற்றியும் 
ஆய்தல் வேண்டும் . 


அக்காலத்திலேயே நல்ல முறையில் கணித அமைப்பு முறை 
இருந்திருக்க வேண்டும் . பின்னத்தில் காணப்படும் மாகாணி , 
வீசம் போன்ற குறிப்புகள் இதனைத் தெளிவுறக் காட்டும் . 


பண்டிதமணி கதிரேசஞ் செட்டியார் மொழி பெயர்த்துள்ள 
9 ஆம் 

நூற்றாண்டில் தோன்றிய --- சுக்கிரநீதியில் நகர- 
இராஜாங்க அமைப்பு முறை , அரசன் வீடு , தனி மனிதன் வீடு - 
வைரத்தினை எப்படிச் செய்வது- அவற்றின் பெயர்கள் முதலியன 
வெல்லாம் குறிப்பிட்டிருத்தல் ஆய்வுக்குரியன . பழங்காலத்தில் 
பல்வேறு 

துறையில் சிறந்த சாஸ்திரங்கள் இருந்திருத்தல் 
வேண்டும் . 

ஒலியினுடைய வேகத்தை நான்கு யோசனைகள் 
எனக் கூறியுள்ளனர் . 


திரு . மு . இராமலிங்கம் அவர்கள் நன்கு ஆய்ந்து தொல் 
காப்பிய வளம் என்னும் நூலினை எழுதியுள்ளார் . தொல்காப்பி 
யத்தினை மேலும் மேலும் ஆய்ந்தால் இன்னும் பல புதிய செய்திகள் 
கிடைக்கக் கூடும் . 


பெரம்பூர் இரயில் பெட்டி இணைப்புத் தொழிற்சாலையில் 
( Integral Coach Factory ) பணியாற்றும் திரு . சுந்தரராஜன் 
என்பவர் ரிக் வேதத்தைப் பற்றிய ஆய்வில் பல புதிய செய்தி 
களைத் தருகின்றார் . ரிக் வேதத்தின் 

கதைகள் 
சாஸ்திரத்தில் உண்மையாகக் கூடும் . மேலும் பல அறிஞர்கள் 
இதனைத் தொடர்ந்து ஆராய்வது அவசியமாகும் . 


பல 


வான 


அக்காலத்தில் பிறநாட்டு மொழிகளில் எல்லாம் இந்திய 
நாட்டைப் பற்றி என்ன கூறினார்கள் என்பதை யெல்லாம் 


தலைமையுரை 


403 . 


தொகுத்து ஆய்தல் நலம் . அப்பொழுது பழந்தமிழருடைய 
தொன்மை முதலியன புலனாகக் கூடும் . பழந்தமிழரின் நாகரிகம் 
பழமையானதாக இருந்தால் சான்றுகள் கிடைக்கும் . 


முடிவுரை 

இக்கருத்தரங்கில் கூறப்பட்ட கருத்துக்கள் , உரையாடல்கள் 
முதலியன ஆய்வுத் துறையில் புதிய தூண்டுதல்களை ஏற்படுத்தும் . 
இவ்வாறே மருத்துவம் , சித்த வைத்தியம் முதலியவற்றிலும் அக் 
காலத்திய முறைகளை நன்கறிந்து கொள்ள வேண்டும் . தங்கம் , 
வெள்ளி, இரும்பு , செம்பு போன்றவற்றின் பஸ்பங்களால் கிடைக் 
கப்பெறும் அரிய பயன்கள் - மூன்று வேளையிலேயே குணப் 
படுத்தும் அரிய மருந்துகள் போன்றவற்றையும் எண்ணிப் பார்த்தல் 
வேண்டும் . 


ஆகம 


இன்றைய பொறியியல் வல்லுநர்கள் 

பழைய 
சாஸ்திரங்களைப் படித்தல் 

வேண்டும் . இன்றும் சிறந்த 
அமைப்பில் கோயில்களை வரைபடம் அமைத்துக் காட்டும் 
வல்லுநர் உள்ளனர் . தமிழில் இல்லாத காரணத்தால் அவற்றை 
யெல்லாம் விட்டு விடுதல் கூடாது . அவற்றைப் படித்து , 
ஆய்ந்து மேன்மேலும் புதிய செய்திகளைத் தருவதே ஆராய்ச்சியின் 
அரிய பயனாகும் . 


இணைப்பு - நான்கு : சிறப்புக் குறிப்புரைகள் 


முதல் நாள் கருத்தரங்கு - 19-1-1972 
பொருள் : பழந்தமிழும் பல்வகைச் சமயமும் 


| சென்னைப் பல்கலைக்கழகத் தமிழ்த்துறை நடத்திய பத்து நாள் 

கருத்தரங்கின் முதல் நாள் ( 19-1-72 ] • பழந்தமிழும் 
பல்வகைச் சமயமும் என்ற பொருள் தொடர்பாக , திரு . 
கொ , நீ . சிங்காரவேலு , எம்.ஏ. , நிகழ்த்திய சிறப்புக் 
குறிப்புரையின் சுருக்கம் ] 


முதற்கண் , பழந்தமிழ் என்பதில் எந்த இலக்கியங்களைச் 
சேர்த்துக் கொள்ளலாம் , பழந்தமிழ்க் காலம் என்பது எந்தக் கால 
வரையறை என்பவை ஆராயத் தக்கவை . நாம் பழந்தமிழில் , 
தொல்காப்பியம் , பத்துப்பாட்டு , எட்டுத்தொகையா கிய நூல்களை 
மட்டும் சேர்த்துக் கொள்வது பொருந்தும் . சங்க இலக்கிய 
காலத்தை மட்டும் பழந்தமிழர் 

மட்டும் பழந்தமிழர் காலமாகக் கொள்ளலாம் . 
சிலப்பதிகாரம் , மணிமேகலை ஆகிய நூல்கள் மிகவும் பிற்பட்டவை 
என்று தோன்றுகின்றது . 


ஆனால் 


எட்டுத்தொகை நூல்களில் உள்ள கடவுள் வாழ்த்துப் 
பாடல்களை ஆராய்ந்தாலே பண்டைத் தமிழர் சமயக் கருத்துக்கள் 
பல கிடைக்கும் . பெரும்பாலும் இக் கடவுள் வாழ்த்துச் செய் 
யுட்கள் பாரதம் பாடிய பெருந்தேவனாரால் இயற்றப்பெற்றவை . 
அவர் காலம் நிச்சயிக்கப்பட்டதாகத் தெரியவில்லை . 
கலித்தொகையிலுள்ள கடவுள் வாழ்த்துப் பாடல் பாலைக் கலி 
பாடிய பெருங்கடுங்கோ அவர்களாலேயே பாடப் பெற்றது என்று 
கருதப்படுகிறது . அது கூத்தப்பெருமானைப் பற்றிய அழகிய 
பாடல் . ஆகையால் நடராஜ மூர்த்தி வழிபாடு மிகப் பழமை 
யானது என்று தெரிகிறது . இவ் வழிபாட்டின் தொன்மையை 
ஆராய்வது பயனுடையதாக இருக்கும் . 


கருத்தரங்கு 
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கட்டுரையாளர் திரு . மயிலை சீனி . வேங்கடசாமி அவர்கள் 
பழந்தமிழர் இந்திரனுக்கு அறிகுறியாக வச்சிராயுதமும் , வருண 
னுக்கு அறிகுறியாக சுறாமீனின் எலும்பும் வைத்து வழிபட்டார்கள் 
என்று சொன்னார்கள் . இறைவனுக்கு அறிகுறியாக லிங்கத்தை 
இப்போதும் வழிபடுகிறோம் . இது மிகவும் தொன்மையானது 
என்று தெரிகிறது . மொகஞ்சதாரோ, ஆரப்பா ஆகிய இடங்களில் 
அகழ்ந்த தொல்பொருள்களில் சிவலிங்கங்களும் இருந்தன என்று 
சொல்கிறார்கள் . அவ்வாறாயின் சங்க இலக்கியங்களில் சிவலிங் 
கத்தைப் பற்றிய குறிப்பு இல்லாதது வியப்பாக இருக்கிறது , 
தொல்காப்பியத்தில் குறிப்பிடப்பட்ட கந்தழி என்பது சிவலிங்க 
மாக இருக்குமோ என்பது ஆராயத்தக்கது . 


-- 


( ஓ - ம் . ) கொ . நீ . சிங்காரவேலு . 


மூன்றாம் நாள் கருத்தரங்கு - 21-1-1972 


பொருள் : பழந்தமிழும் சமூக வரலாறும் 


[ திரு . வேதம் வேங்கடராய சாஸ்திரிகள் ] 


தமிழர்கள் பிற நாட்டிலிருந்து வந்தவர்கள் என்று ஒரு சாரார் 
நிளைக்கிறார்கள் . மத்தியதரைக் கடலிலிருக்கும் கிரீட் என்னும் 
ஊரில் திரமிலே என்னப்பட்டவர்கள் இருந்தார்களாம் . அவ் 
வகையில் ஈஜிப்டு , பாபிலோனியா , ஆசியாமைனர் முதலான 
இடங்களில் தமிழ் மொழியும் தமிழர் பண்பாடும் இருந்த 
சான்றுகள் பல கிடைத்திருக்கின்றன , கிரீக் , லத்தீன் மொழி 
களிலும் , அக்காடியன் , ஹிப்ரூ மொழிகளிலும் தமிழ்ச்சொற்கள் 
பலவற்றைக் காணலாம் . பைபிள் காலத்திலேயே இந்தியாவுடன் 
வாணிகப் போக்குவரத்துச் சம்பந்தங்கள் அன்னாட்டாருக்கு 
இருந்ததாகவும் தெரிகிறது . ஆனால் அவர்கள் தமிழர்கள் 
என்றும் , அங்கேயிருந்து தமிழ் நாட்டிற்கு- இந்தியாவின் தென் 
கோடிப் பாகத்திற்கு , நடுவில் எங்கும் தங்காமல் வந்தார்கள் 
என்றும் சொல்வதற்குச் சான்றுகள் இல்லை . அவர்கள் இங்கு 
வந்திருந்தால் நடுவில் தங்கிப் படிப்படியாகத் தானே வந்திருக்க 
வேண்டும் ? கடலுக்கு அருகே பல இடங்களிலிருந்து கப்பல் 
வாணிபம் செய்து கொண்டிருந்து , படிப்படியாக உள்ளே புகுந்து , 
நாளடைவில் சேர , சோழ , பாண்டியர்கள் என்னும் அரச 
குடியினராகப் பிரிந்திருத்தல் வேண்டும் என்று சொல்வதற்கான 
சான்றுகள் கிடைத்திருக்கின்றன . 


சிவ புராணங்களிலும் , சங்க நூல்களிலும் . இவர்கள் முதன் 
முதலில் கடல்கொண்ட மதுரையைத் தலைநகராகவும் , பிறகு , 
கபாடபுரத்தையும் அதையும் கடல் கொள்ளவே , உத்தர 
மதுரையையும் தலைநகராக்கிக் கொண்டதாகவும் தெரிகிறது . 
பிற்காலத்தில் கரிகால் சோழன் போன்றவர்கள் இமயமலை வரை 
யிலும் சென்றதாகத் தெரிகிறதேயன்றி , இமயமலை அடிவாரத்தி 
லிருந்து படிப்படியாகத் தெற்கே வந்தவர்களாகத் தெரியவில்லை. 
உள் நாட்டாராயிருந்தால் பண்டைக் காலத்திலேயே இவர்கள் 
திரையர்களாகவும் , கடல் வாணிகர்களாகவும் இருந்திருக்க 
முடியாது . ஆகையால் எப்படிப் பார்த்தாலும் , தமிழர்களின் 
பழைய சொந்த இடம் தமிழ் நாடேயன்றிப் பிற நாடாக இருத்தல் 
முடியாது என்பது உறுதி . 


சிறப்புக் குறிப்புரைகள் 
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என்று 


பிற்காலத்தில் இவர்கள் தமிழர் அல்லாதாரான ஆரியர் 
மொழியான சமஸ்கிருத மொழியைத் தாங்கள் ஏற்றுக்கொண்டு 
பாராட்டினார்கள் 

சொல்லிக் கொண்டிருக்கிறார்கள் . 
வேதகால மொழி சமஸ்கிருதம் அல்ல . சமஸ்கிருதம் என்கிற 
சொல்லே பிறகு வந்ததாகத் தெரிகிறது . வேத காலம் கடந்த 
பின்னர் , பௌத்தர் காலமும் , சமணர் காலமும் சென்ற பிறகு , 
மறுபடியும் வைதீக ஆசாரங்கள் தலையெடுத்தன . வேதகால 
மொழி நாளடைவில் கெட்டுப்போய் , நாட்டிலே ஜனங்கள் பல 
விதமாகப் பேசிக் கொண்டிருந்தார்களாம் . பிராக்கிருதம் என்று 
ஒரு கூட்டுப் பெயரால் சொல்லப்படும் சௌரோசி , மாகதி , 
அவந்தி , பிராச்யா , ஆபிரீ , மகாராஷ்டிரீ , ஆந்திரி , திராவிட 
எனப்பட்ட பல மொழிகளை ஜனங்கள் பேசிக்கொண்டிருந்தார் 
களாம் . ஆரியரான வேதியர் , யாகங்கள் செய்யும் பொருட்டு 
ஒன்று சேரும் சந்தர்ப்பங்களில் பேச்சு சம்பந்தமான பல 
கஷ்டங்கள் உண்டாயின . ஒருவர் சொல்வது மற்றொவருக்குப் 
புரியாமல் இருந்தததால் , இலக்கணம் தேவைப்பட்டது . இதனால் 
எல்லோருக்கும் பொதுவானதொரு மொழி உண்டாக்கினர் , 


இந்திரன்தான் முதல் இலக்கணம் வகுத்தவன் . 

இவன் 
தேவேந்திரனோ அல்லது அப் பெயர்க்கொண்ட முனிவரோ 
தெரியாது . தமிழ் இலக்கணம் ஐந்திரம் ” தழுவியது என்றும் 
சொல்லுகிறார்கள் . பின்னர் சந்திரன் , காசக்ரிசனன் , ஆபிசலீ , 
சாகடாயணன் என்கிறவர்கள் இலக்கணங்கள் வகுத்த பின்னர் 
சைவ முனிவரான பாணினி .தங்களுடைய " அஷ்டாத்தியாயி " 
என்னும் இலக்கண நூலை வெளியிட்டார் . இது 

. இந்தியா 
முழுவதும் பரவிற்று . சைவர்களான தமிழர்களும் , இதனை 
ஏற்றுக்கொண்டனர் , இந்தியாவில் புழக்கத்திலிருக்கும் பல 
மொழிகளிலிருந்து , சொற்களைச் சேர்த்துக்கொண்டு 
வாகவும் செம்மையாகவும் செய்யப்பட்ட 

செய்யப்பட்ட மொழியாகையாலே , 
இம்மொழி சமஸ்கிருதம் என்று சொல்லப்பட்டது . அதுவும் 
பாணினி முனிவர் காலத்திற்குப் பல நூற்றாண்டுகளுக்குப் பிறகு 
தான் . பாணினி முனிவர் , பாஷா வியாகரணம் " என்றுதான் 
சொன்னார் . பாஷை என்றால் மொழிதான் . அதற்குப் பெயர் 
கிடையாது . பிறகு பல நூற்றாண்டுகள் சென்ற பின்னர் , 
வால்மீகி மாமுனிவர் , இராமாயணத்தில் , 

“ சமஸ்கிருதம் 


பொது 
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பல்கலைப் பழந்தமிழ் 
என்கிற சொல்லை இம்மொழியின் பெயராகச் சொல்கிறார் . 
தென்னிந்தியாவில் இருந்த அநுமான் , வாதாபி போன்றோர் 
சமஸ்கிருதம் பேசிக்கொண்டிருப்பது வியக்கத்தக்கதாக வால்மீகி 
முனிவர் பாடி இருக்கிறார் . ஆகையால் , சமஸ்கிருதம் , தமிழ் 
ஓரளவிற்கு வளர்ந்த பின்புதான் உண்டாயிற்று என்பது தெளி 
வாகிறது . இது வேதகாலத்து மொழி அடிப்படையாக இருந் 
திருக்கலாம் . ஆனால் , பிற்காலத்தில் கலப்பு மொழியாக 
ஆகிவிட்டது . 


இதற்கு மற்றொரு சான்று என்னவென்றால் , கல்வெட்டு 
களில் முதன் முதலாக சமஸ்கிருதம் காணப்படவில்லை . கி.பி. 
இரண்டாவது நூற்றாண்டில்தான் வட இந்தியாவில் முதல் 
சமஸ்கிருதக் கல்வெட்டைக் காணலாம் . பிறகு தமிழ் நாட்டில் 
கி.பி. நான்காவது நூற்றாண்டில் பல்லவர் கல்வெட்டுகளில் 
காணலாம் . மற்றொரு வியக்கத் தக்க செய்தி என்னவென்றால் , 
சமஸ்கிருதத்திற்குச் சொந்தமான எழுத்துக் கிடையாது . தமிழ் , 
தெலுங்கு , கன்னடம் , வங்கம் , ஹிந்தி , எழுத்துக்களைப்போல் 
தனியாக சமஸ்கிருத எழுத்து எதுவும் கிடைக்கவில்லை . பொது 
வான மொழியாதலால் , அவர் அவர்கள் தம்தம் நாட்டின் 
எழுத்துக்களையே பயன்படுத்திக் கொண்டு வந்தனர் . தமிழ் 
நாட்டிலே அப்படி உண்டானதுதான் ‘ பல்லவ கிரந்தம் என்னும் 
எழுத்து . 


. 


இப்படியாகப் பார்க்கப் பார்க்க , தமிழர் பண்டைக் காலத்தில் 
இந்தியாவின் தென் கோடியிலிருந்து நாளடைவில் 

வடக்கே 
சென்று வளர்ந்து , வேதியர்களையும் வடநாட்டினர் பண்பாட் 
டையும் ஓரளவிற்குத் தமிழாக்கிச் சைவத்தையும் பரவும்படி 
செய்தார்கள் என்பதே தெளிவாகத் தெரிகிறதல்லவா ? 


( ஒ - ம் . ) வேதம் வேங்கடராய சாஸ்திரி . 


ஐந்தாம் நாள் கருத்தரங்கு - 23-1-1972 


பொருள் : பழந்தமிழ்ச் சட்டமும் நீதியும் 


[ திரு . சி . இராமகிருட்டினன் , துணை நீதிபதி ] 


பழந் தமிழகத்தில் இயங்கிவந்த நீதிமன்றங்களைப் பற்றியும் , 
அவை வழங்கிய நீதிமுறை பற்றியும் , தெளிவாகவும் , விரிவாகவும் 
விவரங்கள் கிடைக்கவில்லை . இலக்கியங்களில் காணப்படும் 
குறிப்புகளிலிருந்தும் , கல்வெட்டுகளிலிருந்தும் , அன்றைய அற 
மன்றங்களையும் , நீதி முறையையும் , அறத்தின்பால் மக்களும் , 
மன்னர்களும் , அறவோரும் கொண்டிருந்த வேட்கையையும் 
ஓரளவுக்குப் புரிந்து கொள்ளுகின்றோம் , கிடைத்த சிறு குறிப்பு 
களைக் கொண்டே , நீதி மன்றங்கள் சிறப்பாக இயங்கி வந்தன 
என்று கூற இயலும் . 


அறமன்றங்கள் 

பழங்காலத்தில் நகர்களில் இயங்கிவந்த நீதி மன்றங்களை 
‘ அறங்கூறு அவையங்கள் என்றும் , ஊர்ப்புறங்களில் இயங்கி 
வந்த நீதிமன்றங்களை அறமன்றங்கள் என்றும் வழங்கிவந்தனர் . 


என்று 


அவையிருந்த பெரும் பொதியில் 

( மதுரை 161 ) 
என்கிறார் மாங்குடி மருதனார் . இதற்குச் * சான்றோர் 
இருந்த பெரிய அம்பலம் 

பொருள் உரைப்பர் . 
பொதியில் , அம்பலம் என்பவை மன்றத்தைக் குறிக்கும் . 
மன்றங்கள் ஊரின் நடுவேயுள்ள மரத்தடியிலோ , அல்லது அரங்கு 
போன்ற இடங்களிலோ இயங்கிவந்தன . அவையங்கள் , பெரும் 
கட்டடங்களிலும் , அரண்மனைகளிலும் இயங்கிவந்தன எனத் 
தெரிகின்றது . தேவைப்பட்ட போது அறங்கூறு அவையத் 
தாருடன் தொடர்பு கொண்டு ஆலோசனை நடத்துவது நலம் 
என்று கருதிய மன்னர்கள் , 

அவைகளை 

அரண்மனைகளில் 
வைத்துக்கொண்டனர் . 


உறையூரிலும் , காவிரிப்பூம் பட்டினத்திலும் , குடிகளின் 
வழக்குகளைக் கேட்டு நூனெறி பிழையாது தீர்ப்பளிக்கும் உயர் 
நீதிமன்றங்கள் ( அறங்கூறு அவையம் ) இயங்கி வந்ததைப் பின் 
வரும் இலக்கியக் குறிப்புக்களால் அறியலாம் . 
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. 


" ஆரங் கண்ணி அடுபோர்ச் சோழன் 
அறங்கெழு நல்லவை உறந்தை " 

( அகம் . 98 ) 
மறங்கெழு சோழர் உறந்தை அவையத்து 
அறம் நின்று நிலையிற்று ...... 

( புறம் . 39 ) 
" மறங்கெழு சோழர் உறந்தை அவையத்து 
அறங்கெட அறியா தாங்கு . 

( நற் . 400 ) 
அரைசு கோல் கோடினும் , அறங்கூ றவையத்து 
உரை நூல் கோடி ஒருதிறம் பற்றினும் 

( சிலப் . 5 : 135-6 ) 
" அற நிலை திரியா அன்பின் அவையத்துத் 
திறனில் ஒருவனை நாட்டி முறைதிரிந்து 
மெலிகோல் செய்தே னாகுக .... 

( புறம் . 71 ) 


ஊர்ப்புறங்களிலே இயங்கிவந்த அறமன்றங்களே , பிற்காலச் 
சோழர் காலத்தில் திறம்படச் செயலாற்றிய ஊராட்சி மன்றங்க 
ளாக மலர்ந்தன என்று ஒரு வரலாற்று ஆசிரியர் குறிப்பிடு 
கின்றார் . ஊரில் இயங்கிவந்த அறமன்ற நீதிபதிகளையே , 
4 இயல்புடைய மூவர் 1 என வள்ளுவப் பெருந்தகை குறிப்பிடு 
கின்றார் என்பது தமிழ்த் தென்றல் திரு . வி . க . அவர்களின் 
ஆராய்ச்சி முடிவு . இந்த முடிவு ஏற்கப்பட்டால் , குடிமகனுக்கும் , 
அறத்துக்கும் அன்றிருந்த நெருங்கிய பிணைப்பை ஓரளவுக்கு 
அறியலாம் . 


அறமன்ற நீதிபதிகள் 

அற நூல்களிலும் , நீதி நூல்களிலும் ஆழ்ந்த புலமையும் , 
அறவுணர்வும் , உலக அனுபவமும் , நேர்மையும் கொண்டவர் 
களே அறமன்ற நீதிபதிகளாகப் பணியாற்றத் தகுதி பெற்றவர் 
களாகக் கருதப்பட்டனர் . 


வள்ளுவப் பெருந்தகை பொதுவாக நல்ல பண்புள்ளவர் 
களுக்குத் தேவையெனக் குறிப்பிடும் மூன்று குண நலன்களும் 
நீதிபதிகளுக்கும் தேவையெனக் கருதப்பட்டது . 


" அந்தணர் என்போர் அறவோர்மற் றெவ்வுயிர்க்கும் 
செந்தண்மை பூண்டு ஒழுக லான் , 

( குறள் 30 ) 


1 . 


இல்வாழ்வான் என்பான் இயல்புடைய மூவர்க்கும் 
நல்லாற்றின் நின்ற துணை . 


( குறள் 41 ) 


சிறப்புக் குறிப்புரைகள் 
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அறவோர் அற நூல்களிலே ஆழ்ந்த புலமையுடன் , நடுநிலை 
நின்று நன்மை எது , தீது எது 

எது , தீது எது என்று பகுத்தறியும் பண்பு 
கைவந்தவர்கள் ( Legal acumen ) . செம்மை என்பது நேர் 
மையும் , அதன் அடிப்படையிலே நீதியையும் உணரும் தன்மை . 
( Fairness and Justice ) . தன்மை என்பது எந்தப் பிரச்சினை 
யையும் , கருணையுடன் அணுகுவதைக் குறிக்கின்றது . கருணை 
கலந்த நீதியே நல்லதென்பர் ( Tempering Justice with 
Mercy ) . 


சர் . மேத்யூகேல் என்ற மிகப்பெரிய ஆங்கில நீதிபதி , 
G157 60 L ( Strict uprightness ), 40V 51 50 60L ( Independence ) , 
GenLUI60 60)LD ( Industry ), கடுமொழி நீக்குதல் ( Self 
restraint ) , அவாவின்மை ( Open mind ) ஆகிய குணங்கள் 
நீதிபதிகளுக்குத் தேவையானவை எனக் குறிப்பிட்டார் . 
குறளும் , இதே குணங்களை மிகத் தெளிவாக வலியுறுத்துவ 

நல்லகுடிப் பிறப்பும் தேவையானதென்று என்றும் 
கூறுகின்றது . 


துடன் , 


அன்பு , அறிவு , தேற்றம் அவாவின்மை இந்நான்கும் , 
நன்குடையான் கட்டே தெளிவு . 

( குறள் 513 ) 


- 


“ குடிப்பிறந்து , குற்றத்தின் நீங்கி வடுப்பரியும் , 
நாணுடையான் கட்டே தெளிவு . 

( குறள் 502 ) 


நடுவு நிலை 

மதுரைக் காஞ்சி நீதிபதிகளுக்கென வலியுறுத்தும் குண 
நலன்கள் சிந்திக்கத் தக்கவை : 


“ அச்சமும் , அவலமும் , ஆர்வமும் நீக்கிச் 
செற்றமும் , உவகையும் செய்யாது காத்து ,, 
ஞெமன்கோல் அன்ன செம்மைத் தாகிச் 
சிறந்த கொள்கை அறங்கூறு அவையமும் . 


நடுவுநிலை , நீதிபதிகளுக்கு அணி எனப் பேசும் குறள் , நடுவு 
நிலை தவறி அதனால் ஆக்கம் வரும் என்றால் அதை உதறித் 
தள்ளத் தயங்கக் கூடாது என்பதையும் சொல்லத் தவறவில்லை. 

நன்றே தரினும் நடுவிகந்தாம் ஆக்கத்தை 
அன்றே ஒழிய விடல் . 

( குறள் 113 ) 
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ஆக 


பொதுவாக நடுவுநிலை நிற்பவர்கள் , தங்கள் வாழ்க்கையில் 
மிகவும் வசதி படைத்தவர்களாக 

இயலாது . இதை 
இன்றும் காண்கின்ற நாம் , நம் முன்னோர் அன்றும் இதை 
உணர்ந்திருந்தனர் என்று எண்ணுகின்ற போது , வியப்படையத் 
தேவையில்லை . 


கெடுவாக வையாது உலகு நடுவாக 
நன்றிக்கண் தங்கியான் தாழ்வு . 


( குறள் 117 ) 


நின்று 


நடுவாக அறத்தின் கண்ணே 

தங்கினவனது 
வறுமையை வறுமையென்று கருதார் உயர்ந்தோர் 
பரிமேலழகர் உரை . 


என்பது 


கடைசியாக , நீதிபதிகளுக்கு அனுபவம் இன்றியமையாதது 
என்பதும் அன்று வலியுறுத்தப்பட்டது . இதை ஒரு நிகழ்ச்சி 
மூலம் விளக்கலாம் . 


என்ற 


மன்னன் கரிகாலன் அரண்மனைக்கு முறை வேண்டி இருவர் 
வந்தனர் . மன்னன் இளையவனாக இருப்பதைக் கண்டதும் , 
தங்கள் வழக்கில் அனுபவமில்லாத இளைஞன் சரியான தீர்ப்பை 
அளிக்க முடியுமா ற ஐயம் இருவரையும் பீடித்தது . 
மன்னன் கரிகாலனும் இதைப் புரிந்துகொண்டான் . தனக்கு 
ஆய்வுரை கூறும் நூலோர் கூறியபடி முதுமை வேடம் பூண்டான் . 

வந்த இருவர் வழக்கையும் கேட்டு நல்ல தீர்ப்பு வழங்கினான் 
என்று கூறப்படுகிறது ?! 


அன்று நிலவிய நீதிமுறை 

அறத்தின் துணைகொண்டு நீதிமன்றங்கள் நியாயம் வழங்கு 
வதை நீதிமுறை என்று கூறுகின்றோம் . குறையைக் கேட்டு 
எப்பக்கம் நியாயம் உள்ளது என்பதை விசாரித்து , அற நூல்கள் 
நீதி நூல்களைத் துணைக்கழைத்து உரைமுடிவு 
மன்றங்களின் பணியாகும் . 


தருவது நீதி 


1 . 


இளமை நாணி முதுமை எய்தி 
உரை முடிவு காட்டிய உரவோன் 


( மணிமேகலை ) 


" உரை முடிவு காணா னிளமையோ னென்ற 
நரைமுது மக்க ளுவப்ப -நரைமுடித்துச் 
செய்வான்முறை செய்தான் சோழன் 


( பழமொழி ) 
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: 


முறை செய்து காப்பாற்றும் மன்னவன் மக்கட்கு 
இறையென்று வைக்கப்படும் . ” 

( குறள் 388 ) 
பரிமேலழகர் தமது உரையில் முறை என்பதற்கு அற நூலும் , 
நீதி நூலும் , சொல்லும் நெறி என விளக்கம் தருகின்றார் . 


சட்ட மன்றங்கள் பழங்காலத்தில் இருந்ததாகவோ , அவை 
கூடிச் சட்டங்களை உருவாக்கினதாகவோ நமக்குச் செய்தியில்லை . 
ஆனால் சட்ட மன்றங்கள் செய்ய வேண்டிய பணியை அறனறிந்த 
மூத்த அறிவுடையார் எனக் குறள் கூறும் பெருமக்களும் , அறங் 
கூறும் அவையத்தாரும் , மக்களுக்கும் மன்னர்களுக்கும் 
பாலமாக விளங்கிய நுண்மாண் நுழைபுலம் படைத்த புலவர் 
பெருமக்களும் செய்துவந்தனர் என்று கூறலாம் . 


சமமான நீதிமுறை 

சட்டத்தின் முன் எல்லோரும் சமம் ( All are equal 
before law ) என்ற நெறி இன்று மாத்திரமன்றி அன்றும் ஏற்றுக் 
கொள்ளப்பட்ட கோட்பாடு . 


ஓர்ந்து கண்ணோடாது இறைபுரிந்து யார்மாட்டும் 
தேர்ந்துசெய் வஃதே முறை . ” 

( குறள் 541 ) 
அற நூலும் , நீதி நூலும் சொல்லும் நெறியே முறை எனக் 
கண்டோம் . அந்த நெறி எல்லோருக்கும் பொது என்பதை மேற் 
கண்ட குறள் விளக்குகின்றது . 


மேல்நாட்டு நாகரிகத்தின் தொட்டில்கள் என வர்ணிக்கப் 
படும் , ரோம நாட்டிலும் , கிரேக்க நாட்டிலும் , சமமான நீதி முறை 
நிலவவில்லை யென்பது வரலாறு கூறும் செய்தி . அந்த நாடு 
களில் மக்கட் தொகையில் கணிசமான பகுதியினர் அடிமைகள் . 
வலுவான நீதி முறை இருந்தும் , அது அடிமைகளை ஏறெடுத்தும் 
பார்க்கவில்லை . அடிமைகளுக்கென்று அந்நாடுகளில் நிலவிய 
சட்டம் காட்டுச் சட்டம் ( Junglo law ) 


அடிமைகள் விலங்குகளாகவும் , இன்னும் கீழான பொருள் 
களாகவும் ( Animate things ) மதிக்கப்பட்டனர் . பெரும் 
அறிஞர்கள் எனக் கருதப்படும் பிளேட்டோவும் அரிஸ்டாட்டிலும் 
அடிமைகளை நடத்தும் முறை சரியானதே என வாதிட்டனர் . 
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இந்துச் சட்டத்தின் மூலகர்த்தா மனுவும் . வர்ணாச்சிரம 
தர்மப்படி ஒவ்வொரு வர்ணத்திற்கும் தனித்தனி நீதி முறையை 
வகுத்தார் . எல்லோருக்கும் சமம் என்பதை அவர் ஏற்கவில்லை . 


பழந் தமிழகத்தில் ஒரு குலத்துக் கொருநீதி என்ற முறை 
நிலவவுமில்லை ; அதற்கான காரணமும் எழவில்லை . பழந் 
தமிழகம் , பல நூற்றாண்டுகளாக அறத்தின் வலிவையும் , 
கனிவையும் புரிந்து வைத்திருந்தது . அறத்தின் விளைநிலமாக 
இருந்த தமிழ் மண்ணில்தான் திருக்குறள் போன்ற பெரும் அற 
நூல் தோன்ற முடியும் என உலக அறிஞர்கள் கருதுகின்றனர் . 


திருக்குறள் சட்ட நெறியின் இதயம் 

" சட்ட நெறிகள் பலவும் அறநெறிகளை ஒட்டி எழுந்தவை . 
எனவே அறநெறிகளில் சில சட்ட நெறிகளுக்கு அடிப்படையாக 
அமைகின்றன . இத்தகைய அறநெறிகள் திருக்குறளில் அமைந் 
துள்ளன என்று ஆசிரியர் திரு . ம . சண்முக சுப்பிரமணியம் , 
குறள் கூறும் சட்ட நெறி என்ற தமது நூலில் ஆய்ந்து 
அழகுப்படக் கூறுகின்றார் . 


திருக்குறளில் சட்டவியல் ( Jurispreudence ) உண்மைகள் 
பல புதைந்து கிடப்பதால் , குறள் சட்டவியலின் இதயம் எனலாம் . 
ஆகவே , சட்டநெறியின் அடிப்படை என்ன ? அது எங்கிருந்து 
முளைக்கின்றது ? அதன் இதயம் எது ? என்ற வினாக்களுக்குத் 
திருக்குறள் பதில் தருகின்றது ; விளக்கம் உரைக்கின்றது . 


இந்த வினாக்களை ஆராய்ந்து பல சிந்தனைக் கூடங்கள் 
( Schools of thought ) பதிலளித்தன . அவைகளில் முக்கிய 
மானவை அறப்பள்ளி ( Ethical School or Philosophical ), 
சமுதாயப் பள்ளி ( Socio logical School ) , இயற்கைச் சட்டப் 
பள்ளி ( Natural Law School ) ஆகியவையாகும் . இந்த 
மூன்று பள்ளிகளின் ஆதித் தலைவர் அறவித்தகர் திருவள்ளுவர் . 
அற நெறி , சமுதாய நெறி , இயற்கை நெறி ஆகிய மூன்றும் , 
சட்டவியலின் இதயம் என்பதைத் திருக்குறள் உரைக்கின்றது . 


திருவள்ளுவரின் சிந்தனையில் உதித்த பெரும் சட்டக் 
கொள்கைகளெல்லாம் சட்ட வல்லுநர்களின் ஆய்வுக்குரியவை . 


அதில் 
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பரந்து கிடக்கும் சட்டக் கொள்கைகளையும் , நீதி 
முறையையும் , இன்னும் விரிவாக ஆய்வதன் மூலமே , நீதி 
முறையில் பழந்தமிழகத்தின் பங்கு எது என்பதைத் தெளிவாக 
வரையறுக்க இயலும் . 


தெய்விக உரிமைக் கோட்பாடு ( Divine right Theory ) 

ஆங்கில நாட்டை ஆண்ட சார்லசு போன்ற மன்னர்கள் , 
தாங்கள் ஆண்டவனின் பிரதிநிதிகள் என்றும் , ஆகவே தவறு 
செய்ய முடியாது என்றும் ( The king can do no wrong )) 
உரத்த குரலில் பேசினர் . தாங்கள் வைத்ததே சட்டம் , தட்டிக் 
கேட்க நாடாளு மன்றத்திற்கோ மக்களுக்கோ உரிமையில்லை 
என்றும் வாதிட்டனர் . இந்தக் கோட்பாட்டையே தெய்விக 
உரிமைக் கோட்பாடு என்று சொல்லினர் . 


பழந்தமிழகத்தில் இத்தகைய கோட்பாடு எழவேயில்லை . 
மன்னர்களும் தாங்கள் தவறு செய்யாதவர் என்று கூறிக் 
கொள்ளவில்லை . மக்களும் , மன்னர்கள் நீதிக்கப்பாற்பட்டவர் 
என்று கருதவில்லை . 


தவறு செய்தவிடத்து மணிமுடி தரித்த மன்னர்க 
கண்டிக்கப்பட 

வேண்டியவர்கள் என்பதைத் திருக்குறள் 
வலியுறுத்துகின்றது . நாட்டை ஆளுவோர் மூத்த அறிவுடையார் 
கூறும் அறிவுரையை ஏற்க வேண்டுமென்றும் , தவறு செய்வதை 
நீக்க வேண்டுமென்றும் , நீக்காதவழி கடிந்து 

ஒதுக்கப்பட 
வேண்டியவர்கள் என்றும் குறள் கூறுவது பெரிதும் சிந்திப்பதற் 
குரியது . 


. 


தன் குற்றம் நீக்கிப் பிறர் குற்றம் காண்கிற்பின் 
என்குற்ற மாகும் இறைக்கு ” 

( குறள் 436 ) 
" இடிப்பாரை இல்லாத ஏமரா மன்னன் 
கெடுப்பா ரிலானும் கெடும் . 

( குறள் 446 ) 
இன்னும் , நீதி நூல் கூறும் நெறிமுறைகளைக் கேளாது செயல் 
புரிந்தால் , கெடுவது நிச்சயம் என்ற பொருள்பட " கெடல் 
வேண்டின் கேளாது செய்க என்று அழுத்தமாகக் கூறுகின்றார் 
பெருந்தகை வள்ளுவர் . 
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நீதி தவறிய பாண்டியன் 

சிலப்பதிகாரம் காட்டும் , பொற்கொல்லன் , பெருங்குடி 
வாணிகர் குடியில் பிறந்து குன்றுபோல் குவிந்து கிடந்த 
செல்வத்தைத் தொலைத்து மதுரையம்பதியில் சிலம்பை விற்றுப் 
புதுவாழ்வு துவக்க எண்ணிய கோவலன்மீது அரசியின் காற் 
சிலம்பைத் திருடியவன் என்ற 

என்ற குற்றத்தைச் சுமத்தினான் . 
பாண்டியன் நெடுஞ்செழியன் குற்றம் சாட்டப்பட்டவனை 
விசாரியாமலும் , குற்றம் சாட்டியவன் மொழியிலும் உண்மை 
உண்டா என்று பாராமலும் , குற்றத்துக்கேற்ற தண்டனைதானா 
என்று ஆராயாமலும் , கன்றிய கள்வன் கையது ஆயின் 
கொன்று அச்சிலம்பு கொணர்க என உத்தரவிட்டான் . அவன் 
தந்த தீர்ப்பு நியாயத்திற்கும் , அறத்திற்கும் முரணானது என்பதை 
எவரும் மறுக்கார் . 


ஆனால் கொலையுண்ட கோவலன் குற்றவாளியல்லன் என்று 
மெய்ப்பிக்கப்பட்டதும் , யானோ அரசன் , யானே 

சன் , யானே கள்வன் 
என்று தன் தவறை உணர்ந்து தன்னையே மாய்த்துக் கொண்டான் . 
நீதிக்குத் தன்னையே பலி தந்து வளைந்த செங்கோலை நிமிர்த்தினான் 
என்று கூறுவர் . தான் தவறு செய்துவிட்டதாகக் கருதித் தன் 
கையையே வெட்டிக் கொண்ட இன்னொரு பாண்டிய மன்னன் , 
கன்றைத் தேர்க்காலில் மடித்தவன் தன் மகன் என்றும் பாராமல் 
அவனையும் அதே தேர்க்காலில் இட்டுக் கொன்ற சோழ மன்னன் 
ஆகியோர் வழங்கிய நீதி முறையும் , மன்னர்கள் நீதியின்பால் 
காட்டிய அழுத்தமான 

உணர்வைக் 

காட்டுகின்றது . நீதி 
மனிதர்களுக்கு மட்டுமன்று ; விலங்குகளுக்கும் உண்டு என்ற 
உயர்ந்த கோட்பாட்டை உலகுக்குக் காட்டியவன் தமிழகம் தந்த 
சோழ மன்னன் . 


ஊதியம் பெறா வழக்குரைஞர் 

பழந் தமிழகத்தில் இயங்கிய அறமன்றங்களில் வாதாடும் 
வழக்குரைஞர் இருந்தனரா ? வழக்குரைஞர் தொழில் நடத்திய 
தனிப்பிரிவினர் இருந்ததாக வரலாறு கூறவில்லை . வழக்காளி 
களே , தங்கள் வழக்கை அவையத்து முன் வைத்து வாதிட்டனர் 
என்றே இலக்கியம் கூறுகின்றது . 


சிறப்புக் குறிப்புரைகள் 
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காதலன் ஒருவன் , தான் பட்ட துன்பத்தை , “ அவையத்து 
முன் சொல்லி வாதிடுவேன் ” என்று கூறுகின்றான் .1 


கலித்தொகையில் வரும் செய்யுள் ஒன்று , காதலன் ஒருவன் , 
தன் காதலியைத் தனக்குத் தருமாறு தீர்ப்பு அளிக்கும்படி நீதி 
மன்றத்தின் முன் வாதிடும் காட்சியைப் படம் பிடித்துக் காட்டு 


கின்றது . 


“ சான்றவிர் , வாழியோ, சான்றவிர் , என்றும் , 
பிறர்நோயும் , தம்நோய்போல் போற்றி அறன் அறிதல் 
சான்றவர்க் கெல்லாம் கடன் ஆனால் , இவ்விருந்த 
சான்றீர் , உமக்கு ஒன்று அறிவுறுப்பேன் ... 


பழந்தமிழகத்தில் வழக்குரைஞர் 

தேவை 

எழவில்லை . 
எழுதப்பட்ட சட்டங்களோ மிகக் குறைவு . சமுதாயத்தில் நிலவி 
வந்த பழக்க வழக்கங்களும் , தொன்று தொட்டுச் சான்றோரால் 
கையாளப்படும் ஒழுக்கமும் ஆகியவையே எழுதப்படாத சட்டங் 
களாய் இருந்தன . இவைகளை நன்கு புரிந்து தெளிந்த அறிவுடை 
யோரே அறமன்ற நீதிபதிகளாய்ப் பணியாற்றினர் . ஆகவே , 
வழக்குரைஞர் உதவியின்றியே நீதிமன்றங்கள் இயங்க 
முடிந்தன . 


வழக்குரைஞர் இல்லாத குறையை ஓரளவுக்கு அன்றிருந்த 
செந்நாப் புலவர்கள் நிறைவு செய்தனர் என்று கூறலாம் . 
அத்தகையவர்களை 

ஊதியம் பெறா வழக்குரைஞர் என்று 
கூறுவதில் தவறென்ன ? 


சோழன் கிள்ளிவளவன் , வரையாது வழங்கி அழியாத புகழ் 
பெற்ற மலையமான் திருமுடிக்காரியின் இளமக்களை யானைக்காலில் 
இட்டுக் கொலை செய்யத் துணிந்தான் . கோவூர் கிழார் என்னும் 


1 . 


முறையுடை அரசன் செங்கோல் அவையத்து 
யான் தற் கடவின் யாங்கு ஆவது கொல் ? 

( குறுந்தொகை , 276 ) 


2. நெய்தற்கலி ( கலித்தொகை , 22 ) 
58 


418 


பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


செந்நாப்புலவர் , சோழன் உள்ளத்தைத் தொடும்படியாக உருக்கத் 
துடன் வாதிட்டுக் குழந்தைகளை விடுவித்தார் . 


இதே கிள்ளிவளவன் கருவூர் நகரை முற்றுகையிட்டான் . 
நகர்க்குள் இருந்த மக்கள் படும் துன்பம் அளவிடற்கரியதாய் 
இருந்தது . ஆலத்தூர்கிழார் வளவனிடம் மக்கள் படும் 
துன்பத்தை எடுத்துக்காட்டி முற்றுகையை விலக்கி வைத்தார் . 


இங்ஙனம் புலவர் பெருமக்கள் , நாடாளும் வேந்தர்களிடம் , 
நலிந்த மக்களுக்காக வாதாடிய செய்திகளை இலக்கியத்தில் 
பரக்கக் காணலாம் . 


மிகப் பழங்காலத்தில் இயங்கிவந்த நீதிமன்றங்களின் 
நடைமுறையும் , அவை வழங்கிய தீர்ப்பும் , தண்டனையும் , இன்று 
வளர்ந்துள்ள சில சட்டக் கோட்பாடுகளுக்கு முரணானவையாகத் 
தோன்றலாம் . ஆனால் அவைகள் அற உணர்வுடன் செயற் 
பட்டன என்பதை ஐயத்துக்கிடமின்றிக் கூறலாம் . 


“ அறத்தான் வருவதே இன்பம் மற்றெல்லாம் 
புறத்த புகழும் இல . " , 


( குறள் 99 ) 


ஆறாம் நாள் கருத்தரங்கு - 24-1-1972 


பொருள் : பழந்தமிழும் பொறியியலும் 


[ பொறியியல் பகுதியில் பொறியாளர் , வ . வெ . குழந்தைசாமி 

அவர்களின் எழுத்துரைக்குப் பின் , பொறியாளர் கொடுமுடி . 
ச . சண்முகம் அவர்கள் ஆற்றிய உரைக் குறிப்பு . ] 


சிறப்புரையாற்றிய பேராசிரியர் வா . செ . குழந்தைசாமி 
அவர்கள் சங்க இலக்கியங்களிலிருந்து பல அரிய செய்திகளைத் 
தொகுத்தும் பகுத்தும் காட்டினார்கள் . மேனாட்டார் குறிப்பு 
களுடன் அவற்றைத் தொடர்புபடுத்தி ஒப்பிட்டுக் காட்டிய 
பான்மை ஆராய்ச்சிப் பாதைக்கு வழி காட்டுகிறது . அவர் 
கூறிய செய்திகள் பல அகழ்வாய்வுகளில் உறுதி செய்யப் 
பட்டுள்ளன . பூம்புகார் அகழ்வாய்வில் 

தூம்பு 
செங்கல் கட்டட அமைப்புக்குச் சிறந்த சான்றாகும் . மேலும் 
பல செங்கல் கட்டடங்கள் பல இடத்தில் தோண்டி எடுக்கப் 
பட்டுள்ளன . 


கிடைத்த 


‘ நிறைக்குறின் நிறைத்துப் போக்குறின் போக்கும் பொறிப் 
படை அமைந்த பொங்கு இலவந்திகை என்ற இலக்கணத்திற் 
கேற்ற இலக்கியமாக அரப்பா நகரத்தில் ஒரு நீச்சல் குளம் 
கண்டுபிடிக்கப்பட்டிருப்பதை அறிவோம் . இளைஞரும் மகளிரும் 
அந்தமில் ஆடும் நீச்சல் குளமாகவே இருந்ததை இது உறுதி 
செய்கிறது . சாதிப் பாகுபாட்டோடு இதை ஒப்பிடுவது சரியல்ல . 
( தமிழகம் கண்ட பொறியியல் ” -ஆராய்ச்சிப் பேரவையில் 
நான் படித்த எழுத்துரையில் முழு விவரம் காணலாம் . ) 


நமது இலக்கியங்கள் பொறியியல் சிறப்புகளை ஆங்காங்கு 
எடுத்துச் சொல்லுகின்றன . கூறியவர்கள் புலவர்கள் . பொறி 
யாளர்கள் அல்லர் . அதனால் பொறியியல் பற்றிய பாடப் புத்தகம் 
( டெக்ஸ்ட் புக் ) போல விளக்கம் அவற்றில் எதிர்பார்ப்பது 
பொருத்தமல்ல . 


வெள்ளையர் நமது நாட்டில் வந்து மேனாட்டுப் பொறியியல் 
புலமையைத் தந்த பின்னரும் கூடத் தமிழகத்துச் சிற்பிகள் 


420 


பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


* மனையடி 


மே நாட்டார் புலமைத் துணையின்றியே வானை முட்டும் கோயில் 
களைச் சமைத்துக் கொண்டுள்ளனர் . எழுதாப் புலமையாக , 
வாழையடி வாழையாகச் சிற்பிகள் அக்கலையை 

அறிந்து 
செயலாற்றி வருகின்றனர் . 

அக்கலை மயன் மரபு எனப்படும் . தமிழில் 
சாத்திரம் என்ற பெயரில் ஒரு நூல் மயன் மரபின் செய்திகள் 
பலவற்றைக் கூறுகிறது . அதேபோல் வடமொழியில் மயமதம் 
என்ற ஒரு நூல் உள்ளது . இதுவரை அது தமிழ் நாட்டில் 
வழங்கிய கிரந்த எழுத்திலும் , மலையாள எழுத்திலும் மட்டுமே 
கிடைத்துள்ளது . 

தேவநாகரி எழுத்தில் கிடைக்கவில்லை . 
அதனாலேயே இது தமிழ்நாட்டுக் கருத்து என்பது உறுதிப்படும் . 
இரண்டு நூல்களும் மிகவும் பிற்காலத்தில் வரிவடிவம் பெற்று 
விட்டதால் வேண்டாக் கருத்துக்கள் பல நுழைந்து விட்டன . 
மயமதத்திற்கு நல்ல மொழி பெயர்ப்பு 

இல்லாதது 
ஆராய்ச்சிக்குத் தடையாக உள்ளது . 


ஒன்று 


நுட்பச் 


அறிவுத் தமிழ் வளர்ந்து வரும் இந்நாளில் , இதுவரை 
வந்தவைகளை ஓர் இடத்தில் தொகுத்து வைக்கும் முயற்சி 
தேவைப்படுகிறது . புதிய நூல்கள் , கட்டுரைகள் , 
சொற்றொகைகள் அவ்வப்போது வெளி வந்துகொண்டே இருக் 
கின்றன . ஆனால் திக்காலுக்கொன்றாக இருப்பதால் வளர்ச்சியின் 
பரிமாணம் தெரியவில்லை . அவை அனைத்தும் ஓர் இடத்தில் 
திரட்டி வைத்தால் , அத்துறையில் புதிதாக இறங்குவோர் முன் 
நடந்த உழைப்பின் பயனை முழுக்க துகரலாம் . அது இல்லாத 
நிலையில் முன்னோர் பட்ட அதே இடர்களை மீண்டும் மீண்டும் 
பட்டுத் தேறி வாணாளை வீணாக்க வேண்டியுள்ளது . 

அத்திசையில் பொதுப்பணித் துறையில் அறிவுத் தமிழ்ப் 
பகுதியைத் திறக்க முன்வந்துள்ள பொதுப்பணித் துறைக் கட்டட 
மையக் கோட்டச் செயற்பொறியாளர் திரு . எஸ் . மணவாளன் 
அவர்களுக்கு நன்றி கூறக் கடமைப்பட்டுள்ளேன் . கிண்டி , 
பொறியியற் கல்லூரித் தமிழ் மன்றப் பொறுப்பாளர்களும் , 
தங்கள் நூலகத்தில் அத்தகைய முயற்சியினை மேற்கொள்ள 
முயன்று வருகின்றனர் . அவர்கள் முயற்சி வெல்க எனக் கூறி 
விடை பெறுகிறேன் . 

( ஒ - ம் . ) ச . சண்முகன் . 


ஏழாம் நாள் கருத்தரங்கு - 25-1-1972 


பொருள் : பழந்தமிழும் மருத்துவமும் 


[ டாக்டர் பு . மு . வேணுகோபால் , எச் . பி . ஐ . எம் . , சென்னை . ] 


. 


. 


வையக வரைப்பின் தமிழகம் கேட்ப என்பது புறநானூறு 
இமிழ் கடல் வரைப்பின் தமிழகம் என்பது சிலப்பதிகாரம் : 
சம்புத் தீவினில் தமிழக மருங்கின் என்பது மணிமேகலை : 
எனவே பண்டைய தமிழகத்தில் நிலவிய மொழியே பழந்தமிழாகும் 
என்பர் . 


பண்டைய தமிழகத்தைப்பற்றி இறையனார் அகப்பொருளுக்கு 
விரிவுரைக்கும் நக்கீரரும் தொல்காப்பியத்தில் பொருளதிகா 

பாரத் 
திற்கு விளக்கம் தரும் அரும்பதவுரை ஆசிரியர் நச்சினார்க் 
கினியரும் சிலப்பதிகாரத்திற்கு விரிவுரை கூறும் அடியார்க்கு 
நல்லாரும் பண்டைய தமிழகம் குமரி ஆற்றையும் , பஃறுளி 
ஆற்றையும் கொண்டது என்று கூறியுள்ளார் , அது சுமார் 
கி.மு. 1000 ஆண்டுகளுக்கு முன்னதாக நிலவி , முதல் சங்கம் , 
இடைச் சங்கம் ஆகியவைகள் நடந்து , தென்பாலிமுகத்தில் 
அடிக்கடி ஏற்பட்ட கடற்கோள்களினால் மறைந்ததென கூறப் 
பட்டுள்ளது . பின்னர் , கடைச் சங்கம் வைகையாற்றின் கரையின் 
கண்ணுள்ள மதுரையில் நிறுவப்பட்டுள்ளது என்று கூறுவர் . 
ஆகவே பழந்தமிழ் சுமார் கி.மு. 10000 முதல் கி.பி. 300 
ஆண்டுகள் வரை பழந்தமிழகத்தில் நிலவினது என்று சான்றுகள் 
கொண்டு சரித்திர ஆராய்ச்சியாளர்கள் நிறுவியுள்ளனர் 
இதனைச் சங்காலப் பழந்தமிழ் என்று கூறுவாருமுளர் . 
வைய்ய மனிதரை 

பொய்யென்றெண்ணி காலனையும் 
உடனே படைத்தான் என்று சான்றோர்கள் கூறுவதைப் போல் 
மனிதகுலம் என்றைக்குத் தோன்றியதோ அன்றைக்கே மருத்துவ 
மும் பிறந்தது என்று கூறவும் வேண்டுமோ ? பழந்தமிழகத்தில் 
தமிழ் மருத்துவமும் தோன்றிற்று 

அறுதியிட்டுக் 
கூறலாம் . பழந்தமிழகத்தில் புலவர்களுமன்றி அறிவர்களும் 
திகழ்ந்திருந்தனர் . அவ்வறிவர்கள் பிற்காலத்தில் சித்தர்கள் 

கூறப்பட்டனர் . அவ்வறிவர்களில் முதல்வர் நவ 


என்று 


என்று 
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பல்கலைப் பழந்தமிழ் 
ஆகமங்களை 

தோற்றுவித்தனர் . ஆகமங்கள் ஆரியரல்லாத 
அநுபூதிமான்களால் - நிறைமொழி மாந்தர்களால் தொகுக்கப் 
பட்டன என்று பிற்காலத்தவர் கூறுகின்றனர் . 


இதனையே , 
மன்னு மாமலை மகேந்திர மதனிற் 
சொன்ன ஆகமந் தோற்றுவித் தருளியும் 


மந்திர மாமலை மகேந்திர வெற்பன் 


சங்க 


ஆகம 


என்று திருவாதவூரடிகள் திருவாசகத்தின் கண் குறிப்பிட்டுளார் . 
மகேந்திர மாமலையானது பண்டைய தமிழகத்தில் பெருவள நாட்டி 
லிருந்ததென கூறப்பட்டுள்ளது . 

நூற்களும் 
காலத்திலேயே தோன்றின என்பது வெள்ளிடைமலை . சங்ககால 
இறுதி வரையில் பூகமம் தனித்தே யிருந்தது . பிறகு 
வெவ்வேறு சமயவாதிகள் தனதாக்கவே , சாக்த ஆகமம் , சைவ 
ஆகமம் , வைணவ ஆகமம் , வேதாகமம் எனப் பெயர்பெற்றன . 


ஆகமம் என்ற நூற்கள் பழந்தமிழகத்தில் முப்பொருளைப் 
பற்றி விரிவாக கூறியுள்ளது . பதி (இறை ) , பசு ( உயிர் ) , பாசம் 
( உலகம் ) என்று முப்பொருள்களின் தோற்றம் , குற்றம் , ஒடுக்கம் 
என்ற விளைவுகளைப் பற்றியும் கூறியுளது . மருத்துவத்திற்குச் 
சிறப்பாக உடல் , சிற்றுயிர் , பேருயிர் ( அறிவு ) ஆகியவைகளின் 
தத்துவங்களை கற்றுணர்ந்தால்தான் மருத்துவம் பயில முடியும் . 
மேலும் , ஆகம நூற்களில் அணுக்கொள்கை , பரமணுக்கொள்கை , 
ஆற்றலின் கொள்கைகள் ‘ சக்கரம் என்ற அமைப்பில் கூறப் 
பட்டுள்ளது . மந்திரம் தந்திரம் போன்றவைகளையும் மொழிந் 
துள்ளனர் . நவ ஆகமங்களைச் சுருக்கி 3000 பாட்டுகளாகத் 
திருமூலர் தமிழில் திருமந்திரம் நூலில் கூறிப் போந்தார் . 
மருத்துவத்திற்கு அடிப்படையானப் பொருள்கள் சங்க இலக்கியங் 
களில் காணலாம் . 

எடுத்துக்காட்டாக மெய்ஞ்ஞானம் , 
விஞ்ஞானம் , உடல் தத்துவம் , சமயம் , சோதிடம் , பஞ்சபட்சி , 
சரம் , மருந்து , மருத்துவம் . பரிகாரம் போன்றவைகளைச் சங்க 
இலக்கியங்களில் பின்வரும் பகுதிகளிலே காணலாம் . 


சிறப்புக் குறிப்புரைகள் 
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மெய்யுணர்வு உடல் தத்துவம் : 


( 1 ) மண்டிணிந்த நிலனும் 

நிலமேந்திய விசும்பும் 
விசும்புதைவரு வளியும் 

வளித்தலை இய தீயும் 
தீமுரணிய நீரும் என்றாங்கு 
ஐம்பெரும் பூதத்தியற்கை . 

( புறம் -2 ) 
( 2 ) வளியிடை வழங்கா வானம் 

( புறம் 35 ) 
( 3 ) உயர் நிலை யுலகம் அவன் புக 

( புறம் 249 ) 
( 4 ) உடம்பொடு நின்ற உயிர் 

( புறம் 392 ) 
( 5 ) ஞாலம் காக்கும் காலம் 

( புறம் 360 ) 
( 6 ) நன்றாய்ந்த நீள் நிமர்சடை 
முது முதல்வன் . 

( புறம் 166 ) 
உயிர்கள் சிற்றறிவுடையன என்று தோற்றுதலால் முற்றறி 
வுடைய முதல்வன் ஆணைப்படி அவை தத்தம் வினைக்கு ஈடாகப் 
பற்பல பிறவிகளில் மாறி மாறிப் பிறந்து இம்மை மறுமை இன்ப 
துன்பங்களைத் துய்த்து முடிவில் உணர்விறந்ததொரு நிலையில் 
தம்மை மறந்து நிற்கின்றன . அதனை , 
( 1 ) பேதைமை யல்லது ஊதியம் இல்லென 
முன்னும் அறிந்தோர் கூறினர் . 

( புறம் 28 ) 
( 2 ) பெரிய ஓதினும் சிறிய உணராப் 

பீடின்று பெருகிய திருவின் 
பாடில் மன்னர் . 

( புறம் 375 ) 
( 4 ) எல்லா உயிர்க்கும் ஏம மாகிய 

நீரற வறியாகக் கரகத்துத் 

தாழ்சடைப் பொலிந்த அருந்தவத்தோன் . ( புறம் 1 ) 
நீர் இன்றி வாழாது உடல் . அவ்வுடலுடன் அவ்வுடலுக்கு உணவு 
கொடுத்தவர் 

உயிர் 

கொடுத்தவரும் ஆவர் . உணவால் 
உளதாவதுதான் மனித உடல் . 

உணவே நிலத்தில் விளையும் 
நீரும் ஆகும் என்பதை 

நீர் இன்று அமையா யாக்கைக்கு எல்லாம் 
உண்டி கொடுத்தோர் உயிர் கொடுத்தோரே 
உண்டி முதற்றே உணவின் பிண்டம் ; 
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பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


உண வெனப் படுவது நிலத்தொடு நீரே 
நீரும் நிலனும் புணரி யோர் ஈண்டு 

உடம்பும் உயிரும் படைத்திசினோரே 
என இவை இயம்புகின்றன . 


( புறம் 18 ) 


குழவி இறப்பினும் ஊன் தடி பிறப்பினும் 
ஆள் அன்று என்று வாளின் தப்பார் 

( புறம் 74 ) 
என்றதனால் தசைப் பிண்டத்தை ஊன்தடி என்று உடல் 
கூற்றை அறிந்திருந்தனர் . 


* 


அழியாது என்றும் உடலொடு நிலைத்திருக்கும் உயிரென 
ஒன்றுமே கிடையாது . இது தெளிந்த உண்மை . மாயம் எதுவும் 
இதில் இல்லை . சடலமும் சக்தியும் ஒன்றறக் கலந்துள்ளதை , 


“ உடம் பொடு நின்ற உயிரும் இல்லை 

( புறம் 363 ) 
உயர்திணை யென்மனார் மக்கட்சுட்டே 
அஃறிணை யென்மனார் அவரல பிறவே . ( தொல்காப்பியம் ) 
ஓன்றறி வதுவே உற்றறி வதுவே 
இரண்டறி வதுவே அதனோடு நாவே 
மூன்றறி வதுவே அவற்றோடு மூக்கே 
நான்கறிவதுவே அவற்றொடு கண்ணே 
ஐந்தறிவது அவற்றொடு செவியே 
ஆறறிவது அவற்றொடு மனமே 
நேரிதின் உணர்ந்தோர் நெறியப்படுத்தினரே . 

( தொல்காப்பியம் ) 
மேலும் , 

புல்லும் மரனும் ஓரறி யுயிரே 
பிறவு முளவே யக்கிளைப் பிறப்பே . 
நந்து முரளு மீரறிவினவே 
பிறவு முளவே யக்கிளைப் பிறப்பே . 
சிதலும் எறும்பும் மூவறி வினவே 
பிறவு முளவே யக்கிளைப் பிறப்பே . 
நண்டு தும்பியு நான்கறி வினவே 
பிறவு முளவே யக்கிளைப் பிறப்பே . 
மாவும் புள்ளும் ஐயறிவினவே 
பிறவு முளவே யக்கிளைப் பிறப்பே . 
மக்க டாமே யாற்றி வுயிரே 

பிறவு முளவே யக்கிளைப் பிறப்பே ( தொல்காப்பியம் ) 
என ஆறு வகையான உயிர்களையும் அதற்குரிய சீவன்களையும் 
கூறினார் . 


சிறப்புக் குறிப்புரைகள் 
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( 1 ) திரிகடுகம் : - திரிகடுகம் என்பது சுக்கு , மிளகு , 
திப்பிலி எனும் மூன்றைக் குறிக்கும் . இம் மூன்று மருந்துகள் 
உடல் நோய் நீக்கி மக்கட்கு நலம் புரிவது போல அறியாமை 
யாகிய மன விருளைப் போக்கி இம்மை , மறுமை , இன்பங்களை 
அளிக்க வல்லது . இத் திரிகடுகம் என்னும் நூல் , 


( 2 ) சிறுபஞ்ச மூலம் : - கண்டங்கத்திரி , சிறுவழுதுணை , 
சிறுமல்லி , பெருமல்லி , நெருஞ்சி ஆகிய ஐந்தின் வேர்கள் 
சேர்ந்த ஐங்கூட்டு மருந்தானது உடற்பிணியைப் போக்கி நலம் 
புரிவதைப் போல மக்களின் அறியாமையை நீக்கி நன்னெறியில் 
ஒழுகச் செய்வது சிறுபஞ்சமூல நூலாகும் . 


ஏலாதி : -- ஏலம் , இலவங்கப்பட்டை , நாககேசரம் , மிளகு , 
திப்பிலி , சுக்கு ஆகியவைகள் சேர்ந்து செய்யப்பட்ட ஏலாதி 
சூரணம் மக்களுடைய நோயை நீக்கி உடலுக்கு வலிமையளித்தல் 
போல , பாடல்தோறும் அறியாமையைப் போக்கி உயிர்க்கு உறுதி 
பயக்கும் மெய்யுணர்வை அளிக்கவல்லது ஏலாதி என்னும் 
நூலாகும் . 


மருத்துவம் 

மருந்து என்னும் அதிகாரத்தில் பத்துக் குறட்பாக்களால் 
மருத்துவத்தைத் திருவள்ளுவர் மிகவும் அழகாகத் தன் திருக் 
குறளில் விளக்கியுள்ளார் . 


மிகினும் குறையினும் நோய்செய்யும் நூலோர் 
வளி முதலா எண்ணிய மூன்று . 

( குறள் ) 
நோய்வருவது இயற்கை ; அப்போது மருந்துண்பதும் இயல்பு . 
ஆனால் உடல் நல்ல உடலாக இருந்தால்தான் மருந்து விரைவில் 
உடலில் கலந்து நோய் தீர்க்கும் . உடல் மிகக் கெட்ட நிலையிலே 
நோய் வருமானால் மருந்து ஏதும் பயன் தருவதில்லை என்று 
தோழி கூறுகிறாள் . 


அழிந்து அயல் அறிந்த எவ்வம் மேற்படப் 
பெரும்பேதுறுதல் களைமதி பெரும ! 

வருந்திய செல்லல் திறன் அறி ஒருவன் 
54 
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மேதை 


மருந்து அறை கோடலின் கொடிதே யாழநின் 

அருந்தியோர் நெஞ்சம் அறிந்து கைவிடல் . 
தலைக்குத்தல் தீர்வதற்குரிய மருந்தை மருத்துவ 
தாமோதரனார் கூறியுள்ளதை , 

• சீந்திநீர்க் கண்டம் தெறிசுக்குத் தேன் அளாய் 
மோந்தபின் யார்க்கும் தலைக்குத்தில் - காந்தி 
மலைக்குத்தும் மால்யானை வள்ளுவர்முப் பாலால் 

தலைக்குத்துத் தீர்வு சாத்தற்கு . 
என்ற பாடலால் உணரலாம் . 


அறுவை மருத்துவம் 

‘ மீன்றேர் கொட்பிற் பனிக்கய மூழ்கிச் 
சிரல்பெயர்ந் தன்ன நெடுவெள் ளூசி 
நெடுவசி பரந்த வடுவாழ் மார்பின் 
அம்பு சேர் உடம்பினர்ச் சேர்ந்தோர் . 

( பதிற் . 5 ம் பத்து 2 ம் பாடல் ) 
மேற்கண்ட அடிகள் விரணத்திற்கு தையலிடும் பணியைப் பற்றிய 
குறிப்புகளைக் காட்டுகிறது . போரில் ஏற்பட்ட பிளவுபட்ட 
காயத்தைத் தையலிடும் போது ஊசி சதையுள் புகுந்து பின் வெளி 
வரும் காட்சி மீன் கொத்திப் புள் நீருள் வாழும் மீனைக் கொத்தி 
எழும்போது அதன் அலகு எவ்வாறு நீருள் சென்று பின் மீளுமோ 
அவ்வாறு காணும் எனக் கூறப்பட்டுள்ளது . 


நஞ்சு நூல் 

கடிகொள் இருங்காப்பில் புல்லினத்து ஆயர் 
குடிதொறும் நல்லாரை வேண்டுதி - எல்லா 

இடுதேள் மருந்தோ , நின்வேட்கை ! 
கடுமையான காவலுடையவர் ஆட்டிடையர் . அவர் குடிதோறும் 
உள்ள மகளிரை யெல்லாம் நீ விரும்புகின்றாயே ? உன் வேட்கை 
என்ன தேட்கடி மருந்தோ ? எனக் கேட்கிறான் . இதன் 
வாயிலால் தேள் கடிக்கு மருந்திட்டுள்ளனர் என்பதை 
அறியலாம் . 


ஒன்பதாம் நாள் கருத்தரங்கு - 27-1-1972 


பொருள் : பழந்தமிழ்ப் பாநலம் 


( டாக்டர் லீலாவதி , தமிழ்த்துறை , வடசென்னை மகளிர் கல்லூரி , சென்னை . ) 


சங்க இலக்கியப் பாநல அமைப்பு முறைகளை விரிவாகச் 
சீர் தூக்கிப் பார்ப்பது இன்றைய இலக்கிய வளர்ச்சிக்குரிய 
தேவையாகின்றது . மரபு வழிகளை விட்டு விலகிப் புதிய முறை 
களைப் புகுத்துகின்ற வேகத்தில் கட்டுக்களைத் தகர்த்து எறிகின்ற 
முயற்சியை இன்று காண்கின்றோம் . வால்ட் விட்மனின் வழி 
நின்று , யாப்பு கவிதை வளர்ச்சிக்குத் தடையாக , தளையாக 
நிற்கிறது என்று புதுக் கவிதை என்ற பெயரில் பாடுவார்க்குப் 
பழைய மரபுகளைச் சுட்டிக்காட்ட வேண்டிய நிலை ஏற்படுகின்றது . 
உணர்ச்சித் துடிப்பின் வெளிப்பாடு , உருவ அமைப்பிற்குள்தான் 
சிறக்க முடியும் . சங்கப் பாக்களில் காணும் உணர்ச்சித் துடிப் 
புக்களை வரம்பு மீறாமல் , பாவலர்கள் அமைத்துக் காட்டியுள்ள 
திறம் இன்றைக்கும் வியந்து போற்றிச் சுவைக்கும் வண்ணம் 
உள்ளதே அவற்றின் நலம் உணர்த்தும் . 


அகத்துறைப் பாக்களை உணர்ந்து மகிழ்கையில் ஓருண்மை 
புலனாகின்றது . மானிட உள்ளங்களின் காதல் உணர்வே , 
இறைமை நிலைக்கு இட்டுச் செல்லும் முதற்படி என்பதைச் சங்கப் 
பாக்கள் உணர்த்தி நிற்கின்றன . 
தலைவன் 

இறுமுறை யெனவொன் றின்றி 
மறுமை யுலகத்து மன்னுதல் பெறுமே 

( குறுந்தொகை 199 ) 
என எடுத்து மொழிவது , உயிரின் வேட்கையையே சுட்டுவதாகக் 
கொள்ளுதற்கு இடமில்லையா ? தோழி அறத்தொடு நிற்கையில் 
குறிப்பிடுவாள் , 


அறிவு காழ்க் கொள்ளு மளவைச் செறிதொடி 
எம்மில் வருகுவை நீயென . ( குறுந்தொகை 379 ) 
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இங்கு , தோழி , தலைவியை நோக்கிக் கூறுவதாக அமையும் 
இக்கூற்று , தலைவன் தன் இன்றியமையாமையைத் தலைவி 
உணரும் பக்குவத்தை அவள் அடைய வேண்டும் என்ற நினைப்புக் 
கொண்டவனாகவே , வரைவு நீட்டித்தானோ என்று எண்ணுமாறு 
புலவர் பாடுகின்றார் , தலைவி , தலைவனையல்லாது உயிர்வாழா 
நிலைக்குத் தன்னை முழுமையாக ஒப்புக்கொடுத்தல் வேண்டும் . 
இந்தத் தன்னிழப்பு நிலையைத் தானே பின்னால் , நாவுக்கரசரும் , 

அன்னையையும் , அத்தனையும் அன்றே நீத்தாள் ...... தன்னை 
மறந்தாள் , தன் நாமங் கெட்டாள் ” என்று தலைவி , தலைவன் 
தாளைத் தலைப்படும் நிலையை உணர்த்திக் காட்டினார் . 
இறைவனின் இன்றியமையாமையை ( indispensability ) உயிர் 
உணர்கையில் அவனோடு ஒன்றி உடனுறைவதற்குரிய பக்கு 
வத்தை எய்தி விடுகின்றது . இது , மானிடக் காதல் வாழ்வில் 
தொடக்கம் பெறுகிறது என்பதுதான் சங்க அகப்பாடல்கள் 
உணர்த்தும் உண்மையாகும் . மானிடக் காதல் , இறைமைக் 
காதலுக்கு முன்னோடி என்ற கருத்தை நிலைநாட்டுவதே சங்கப் 
பாக்களின் மாண்பாகும் . பாரதப் பண்பாட்டின் வளத்திற்குத் 
தமிழகம் வழங்கிய கொடையுமாகும் இது . 


= 


- 


பத்தாம் நாள் கருத்தரங்கு - 28-1-1972 


பொருள் : அயல் நாடுகளில் தமிழ் ஆராய்ச்சி 


திரு . சோம . இலக்குமணன் செட்டியார் ( சோமல . ) 


கடந்த பத்து நாட்களாக மிகச் சிறப்பாகவும் பயனுடைய 
முறையிலும் டாக்டர் ந . சஞ்சீவி அவர்களால் நடத்தி வைக்கப் 
பெற்றுள்ள இக் கருத்தரங்கு இன்று முடிவடைகிறது . பழந் 
தமிழ் நூல்கள் , தொடக்கத்திலேயே உலகை நினைவூட்டு 
கின்றன . முதற் குறளில் ‘ உலகு உள்ளது . உலகெலாம் 
என்று தொடங்கு சிறது , பெரிய புராணம் . உலகம் யாவையும் 
என்ற சொற்களுடன் கம்ப ராமாயணத்தைப் பாடத் தொடங்கு 
கிறார் கம்பர் பெருமான் . தமிழனுக்கு எப்போதுமே உலகக் 
கண்ணோட்டம் உண்டு . 


இக் கருத்தரங்கு உலகெங்கும் தமிழ்க் கல்வி ஆராய்ச்சி 
ஆகியவற்றின் நிலைபற்றிய 

நிலைபற்றிய சிந்தனையோடு நிறைவேறுகிறது . 
இந்த நிலையிலேயே ஒரு பத்து நாள் கருத்தரங்கு நடத்துவதற்கு 
விவரங்கள் உள்ளன என்பதை டாக்டர் கே . மீனாட்சிசுந்தரம் 
அவர்கள் அருமையாயும் தெளிவாயும் வழங்கிய விரிவான 
ஆய்வுக் கட்டுரையிலிருந்து நாம் அனைவரும் உணருகிறோம் . 
அத்தகைய விரிவான கருத்தரங்கு ஒன்றைப் பேராசிரியர் சஞ்சீவி 
அவர்கள் ஏற்பாடு செய்வார்கள் என்ற நம்பிக்கை எனக்கு 
உண்டு . 


தமிழ் நாட்டுக்கு வெளியே இந்திய மாநிலங்களில் தமிழ் 
என்பது பற்றி ஒரு கருத்தரங்கு நடத்தலாம் என்பதையும் 
தெரிவித்துக் கொள்ளுகிறேன் . 


தலைமை தாங்கும் நீதிபதி அவர்கள் ஒரு கருத்தை அழுத்த 
மாகச் சொன்னார்கள் . 17 - ஆம் 

நூற்றாண்டிலேயே 

வெளி 
நாட்டார் தமிழ்ப் பயிற்சியில் ஈடுபட்டனர் என்று தெரிவித்தார்கள் . 
1639 - ல் பிரிட்டிஷ் ஆட்சி இந்தியாவில் ஏற்பட்டது . அன்றைய 
ஆட்சியாளர்களுக்குக் கிழக்கிந்திய கும்பெனி என்று பெயர் . 
கும்பெனி ஆட்சிக்கு இந்தியா முழுமைக்கும் தலைநகராக 
இருந்தது சென்னை . 
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அதே காலத்தில் பிரெஞ்சு இந்தியத் தலை நகராகப் புதுச் 
சேரியும் , ஐரோப்பாவில் அந்நாளில் ஒரு வல்லரசாக விளங்கிய 
டென்மார்க்கின் தலைநகராகத் தரங்கம்பாடியும் இருந்தன . 
முப்பெரும் ஐரோப்பிய வல்லரசுகள் தமிழ்நாட்டில் தங்கள் இந்திய 
ஆட்சியின் தலைநகரை வைத்திருந்ததால் தமிழ்த் தொடர்பு 
அந்நாட்டவர்க்கு ஏற்பட்டது . அந்த நாடுகளில் இன்னும் 
ஏராளமான தமிழ்ச் சுவடிகளைக் காண்கிறோம் . 

18 - ஆம் நூற்றாண்டில் துரதிருஷ்டவசமாக , பிரிட்டிஷ் 
ஆட்சியின் தலைநகர் சென்னையிலிருந்து கல்கத்தாவுக்கு மாற்றப் 
பட்டது , 

அதன் பிறகே , ஐரோப்பியர் வடமொழியைப் பற்றி 
அறியலானார்கள் . தொடர்ந்து சென்னையே , ஆங்கிலேய 
ஆதிக்கத்தின் தலைநகராக இருந்திருக்குமானால் , இருபதாம் 
நூற்றாண்டில் நாம் உலகெங்கும் காணும் தமிழ் எழுச்சி , பதினெட் 
டாம் நூற்றாண்டிலேயே ஏற்பட்டிருக்கும் . காலத்தின் அருமை 
கருதி மூன்று கருத்துக்களை மட்டும் இங்குக் குறிப்பிடுவேன் . 


I 


அமெரிக்காவில் ஆழமாகத் தமிழ்ப் பயிற்சி பெற்ற பெரும் 
புலவர் டி.இ.டி. என்பவரும் திராவிட மொழிகளில் வேர்ச் 
சொல் அகராதி ஆசிரியர்களில் ஒருவரான எமனோ மட்டுமே . 


1 . 


1 


அந்நாட்டில் மொழியியல் என நாம் கூறும் மொழியியலை 
மிகவும் வற்புறுத்துகிறார்கள் . இதன் நோக்கம் பேச்சு மொழியைப் 
பயிலுவதாகும் . அவர்கள் பேச்சுத் தமிழை - கொச்சை மொழி 
யைப் படிப்பது நாம் பட்லார் இங்கிலீஷ் படிக்க விழைவது 

அவர்களுடைய நோக்கம் , குறிப்பிட்ட சில நாட் 
களுக்குள் அமெரிக்கப்படை ஒரு நாட்டின் பேச்சு மொழியைப் 
பேசும் ஆற்றல் பெறவேண்டும் என்பதே . 


போன்றது . 


10 . 


டாக்டர் ஏ , கே . ராமாநுஜம் அவர்கள் பெரும் புலவர் 
என்பது அவருடைய குறுந்தொகை மொழி பெயர்ப்பிலிருந்து 
ஒப்புக் கொள்ளப்பட வேண்டியதே . அந்நூல் தமிழரல்லாத 
பலரின் பாராட்டுக்கு உரியது . பிற மொழியாளரிடம் தமிழுக்கு 
ஏற்றம் தர உதவிபுரியும் இப்பேராசிரியருக்கு நம் நன்றி உரியது . 
ஆனால் , அவர் அரசியல் கண்ணோட்டம் உள்ளவர் என்பதையும் 
தேர்தல் காலங்களில் அமெரிக்கர்கள் தமிழ்நாட்டு அரசிய 
தலைவர்களைச் சந்திப்பதற்குச் பயன்படும் முறையில் தமிழ்ப் பாட 


சிறப்புக் குறிப்புரைகள் 
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நூல்களைக் கற்றுக் கொடுத்து வருகிறார் என்பதையும் குறிப்பிட 
வேண்டியவனாக இருக்கிறேன் . 


இங்கிலாந்தில் வடமொழிக்கே இன்னும் ஏற்றம் இருந்து 
வருகிறது . ஆனால் டாக்டர் மீனாட்சிசுந்தரம் அவர்கள் குறிப் 
பிட்டது போல , டாக்டர் ஆஷர் , ஜான்மார் போன்ற புதிய 
தலைமுறையினர் ஆழமாகவும் அழுத்தமாகவும் தமிழைக் கற்றும் 
கற்பித்தும் வருகிறார்கள் . பேச்சு மொழியைக் கற்பிப்பாரைக் 
கைவிட்டு , முறையாகப் பிற இலக்கண இலக்கியங்களைக் கற்பிக்க 
முன் வந்திருக்கிறார்கள் . இதற்கு உதவும் வகையில் , தமிழ் 
புரோஸ் ரீடர் என்ற நூலை கேம்பிரிட்ஜ் பல்கலைக்கழக அச்சகம் 
அண்மையில் வெளியிட்டிருக்கிறது . தக்கவர் பலரின் எழுத்துக் 
களிலிருந்து , மேற்கோள் கட்டுரைகள் இப் பாடநூலில் சேர்க்கப் 
பெற்றுள்ளன . 


ஜெர்மனியில் அழுத்தமாகத் தமிழ்மொழியைப் பயிலுபவர் 
உள்ளனர் . நுனிப்புல் மேய்வது அங்குக் கிடையாது . 


தங்கள் மதத்தைப் பரப்பவே கிறித்தவப் பாதிரிமார் தமிழ் 
நாட்டுக்கு வந்தபோதிலும் , திருவாசகத்தை ஜி . யு . போப்பு 
ஆங்கிலத்திலும் மொழி பெயர்த்து உலகெலாம் 

அதன் 
பெருமையைப் பரப்பினார் . இவ்வாறே சமயத்தால் மாறுபட்டாலும் 
நமது பக்தி இலக்கியங்களில் தம்மை மறந்து ஜெர்மானியர் 
உள்ளனர் . 


ஹைடல்பர்க் பல்கலைக்கழகத்தில் தமிழைச் சொல்லிக் 
கொடுக்க , 

ஒரு பேராசிரியரைச் 

சில 

ஆண்டுகளுக்கு 
முன் இங்கிருந்து வரவழைத்தார்கள் . முதலில் அவரிடம் 
தேவாரத்தில் ஒரு பாட்டுக்கு உரை கேட்டார்கள் . பேராசிரிய 
ரால் சொல்ல முடியவில்லை . ஒரு வேளை அந்த ஒரு பாட்டு 
அவருக்குத் தெரியாததாக இருக்கலாம் என்று விட்டு விட்டனர் . 


மறுநாள் பெரிய புராணத்தில் ஒரு பகுதிக்கு விளக்கம் 
கேட்டனர் . பேராசிரியரால் அதையும் சொல்ல முடியவில்லை . 
இப்போதுதான் இவர் தாய்நாட்டிலிருந்து நெடுந் தொலைவு 
வந்திருக்கிறார் . ஹோம் சிக்காக இருப்பார் .. அதுதான் நாம் 
கேட்ட விளக்கத்தை அவர் கூற இயலாமைக்குக் காரணம் 
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என்று எண்ணி அவரை நடன நிகழ்ச்சிக்கும் இசையரங்கு 
களுக்கும் நாடகக் கொட்டகைகளுக்கும் அழைத்துச் சென்றனர் . 


ஒரு வாரம் ஆயிற்று . அடுத்த வகுப்பு . அன்று திருப்பாவை 
பற்றிக் கேள்விகள் கேட்டனர் . பேராசிரியரால் இனியும் சும்மா 
இருக்க முடியவில்லை . திருவாசகம் , தேவாரம் , பெரிய புராணம் , 
திருப்பாவை இவையெல்லாம் இந்துக்களின் சமய நூல்கள் . 
நான் கிறிஸ்தவன் என்பது உங்களுக்குத் தெரியாதா ? என்று 
கேட்டார் . 


உடனே ஹைடல்பர்க் பல்கலைக்கழகம் இந்தியாவிலுள்ள 
ஜெர்மன் அலுவலர்களைக் கடிந்து கொண்டது . ஆழமான மொழி 
அறிவும் பழமையான தமிழ் இலக்கியங்களாகிய சமய நூல் 
களின் புலமையும் உடையவர் எம்மதத்தவராயினும் சம்மதம் 
என்றும் , குறிப்பிட்ட சமயத்தவர் என்பதற்காக ஒருவரைத் தேர்ந் 
தெடுத்திருக்கக் கூடாது என்றும் அவர்கள் தெரிவித்தனர் . 


நமது 


ஜெர்மானியர் 
கிறார்கள் என்பதை 
காட்டினேன் . 


இலக்கியத்தில் எதைப் போற்று 
உணர்த்த இந் நிகழ்ச்சியைச் சுட்டிக் 


அவர்கள் தம்மொழியுடன் வேறு ஒரு ஐரோப்பிய மொழி 
யையும் இந்திய மொழியையும் பயிலுவதால் ஏற்கெனவே சில 
ஐரோப்பிய மொழிகளையும் இந்திய மொழிகளையும் பழக்கத்தில் 
கூறவும் ஒப்பு நோக்கி ஆராயும் வாய்ப்பைப் பெற்றிருந்தார்கள் . 


பிரெஞ்சு இன்ஸ்ட்டியூட் , அதன் தலைவராகிய மூதறிஞர் 
பிலியோசா அவர்களுடைய ஒப்பற்ற தலைமையில் அருமையாகவும் 
மிக நுட்பமாகவும் பல ஆராய்ச்சிகளைச் செய்து பிரெஞ்சு மொழி 
பேசும் மக்களிடமெல்லாம் தமிழுக்கு ஏற்றம் தந்திருக்கிறது ; 
அதில் எந்த வேலையை மேற்கொண்டாலும் செம்மையாகச் 
செய்கிறார்கள் . குறிப்பிட்ட காலத்துக்குள் நூல் வரவேண்டும் 
என்று திட்டமிட்டு அள்ளித் தெளித்த அவசர கோலத்தில் 
எதையும் அச்சிடுவதில்லை . அவர்களுடைய பணி புதுச்சேரியில் 
நடைபெறுகிறது . தமிழர் பலரையும் அதில் ஈடுபடுத்தியிருக் 
கின்றனர் . அதனால் பிராந்திய மொழி பெயர்ப்பில் - டாக்டர் 
கா . மீனாட்சிசுந்தரம் அவர்கள் குறிப்பிட்ட - மரபுப் பிழைகள் 
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ஏற்படுவதில்லை . மேலும் , தமிழ்த் தொடர்புடைய சுவடிகள் 
பிரான்சில் ஏராளமாக இருப்பதும் , கம்போடியா , வியட்னாம் 
போன்ற பிரெஞ்சுத் தொடர்புடைய நாடுகளில் கிடைக்கும் 
தமிழ்க் கல்வெட்டுகளை ஆய்ந்தும் அவர்கள் ஆராய்ச்சி நூல்களை 
வெளியிட்டிருக்கிறார்கள் . அவர்களுடைய முயற்சிகளில் எவ்வித 
அரசியல் கலப்பும் இல்லை என்பது குறிப்பிடத் தக்கது . 


ஆங்கிலத்திலும் பிற மொழிகளிலும் தமிழைப்பற்றி வெளி 
வந்துள்ள நூல்கள் யாவும் ஓரிடத்தில் கிடைப்பதில்லை . இதற்கு 
வழி செய்ய வேண்டும் . வெளிநாட்டாருக்கு இவற்றை வாங்கி 
யனுப்பும் பொறுப்பை டாக்டர் கா . மீனாட்சிசுந்தரம் அவர்களைப் 
பதிவாளராகக் கொண்ட அனைத்து நாட்டுத் தமிழாராய்ச்சி 
நிறுவனம் ஏற்க வேண்டும் . இவ்வாறே , இந்தியப் பல்கலைக் 
கழகங்களில் எம்.லிட் . , பிஎச்.டி . , போன்ற பட்டங்கள் பெற 
எழுதப்பெற்ற ஆய்வுக் கட்டுரைகளின் படிகளும் அனைத்து 
நாட்டுத் தமிழாராய்ச்சி நிறுவனத்தில் இருப்பது நன்று . இரண் 
டாண்டுகளுக்கு முன் சிக்காகோ பல்கலைக்கழகத் தமிழ்த்துறை 
ஒரு கருத்தரங்கு நடத்திற்று . அதையொட்டி ஒரு வெளியீடு 
வெளியிடப் பெற்றது . அச்சிடும் வழக்கம் அன்று இல்லை .. 
200/300 படிகள் மட்டும் மிமியோ செய்துவிடுவார்கள் . 
அவற்றின் படிகளை விலைக்குப் பெற இயலாது . இத்தகைய அரிய 
பிரசுரங்களைப் போலவே அனைத்து நாட்டுத் தமிழாராய்ச்சி 
நிறுவனம் அதன் நூல் நிலையத்தில் வைக்குமானால் என் போன்ற 
ஆராய்ச்சியாளர்க்கு உதவும் என்பதைக் கூறிக் கொள்கிறேன் . 
மேலெழுந்தவாறு ஏற்பட்ட சில கருத்துகளைக் கூற வாய்ப்புக் 
கொடுத்த பல்கலைக்கழகத் தமிழ்த் துறையினர்க்கும் கருத்தரங்கின் 
இன்றைய தலைவர் அவர்களுக்கும் நன்றி கூறி முடிக்கிறேன் . 
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[ திரு . க . சி . கமலையா ] 


1. தமிழை ஆராய்வதற்கு உலகைப் பின்வரும் பகுதி 
களாகப் பிரிக்கலாம் : 


( 1 ) தமிழ் நாடு ; 


( 2 ) தமிழ் நாட்டின் அண்டை மாநிலங்களான திராவிட 

மொழிகள் வழங்கும் ஆந்திரம் , கேரளம் , கர்நாடகம் ; 


( 3 ) பிற மாநிலங்கள் ; 


( 4 ) தமிழர்கள் வதிந்து வரும் பகுதிகளில் நாட்டு அரசு 

களால் தமிழ்மொழி அரசு மொழிகளுள் ஒன்றாகக் 
கருதப்படும் நாடுகள் . எடுத்துக்காட்டு : இலங்கை , 
மலேசியா , சிங்கப்பூர் ; 


( 5 ) ஆங்கிலம் பேசப்படும் நாடுகளும் , ஆங்கிலம் வழக்கி 

லிருந்து அண்மைக் காலம் வரை குடியேற்ற நாடு 
களாயிருந்து விடுதலை பெற்ற நாடுகளும் . எடுத்துக் 
காட்டு : ஆஸ்திரேலியா , நியூசிலாந்து ,, தென் 
ஆப்பிரிக்கா , பிஜித்தீவுகள் , மரீஷியஸ் ; 


( 6 ) பிரான்ஸ் , பிரெஞ்சு மொழி பேசப்படும் நாடுகள் : 


. 


ரஷ்யா , 


செக் 


( 7 ) ஸ்லாவ் நாடுகள் : குறிப்பாக , 

கோஸ்லோவாக்கியா ; 


( 8 ) பிற ஐரோப்பிய நாடுகள் ; 


( 9 ) செமிட்டிக் மொழிகள் பேசப்படும் அரபு நாடுகள் , 

இஸ்ரேல் ; 


( 10 ) கிழக்கு ஆசிய நாடுகள் - தாய்லாந்து , இந்தோ 

னேஷியா , பர்மா ; 


( 11 ) ஜப்பான் , சீனா ; 


( 12 ) லத்தீன் , அமெரிக்க நாடுகள் , 
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மேலே சொல்லப்பட்ட பிரிவுகளில் முதல் மூன்று பிரிவுகளைத் 
தனியாக ஆராய்வதற்கு அகற்றி , தமிழர்கள் வாழும் பகுதிகளான 
இலங்கை , மலேசியா , சிங்கப்பூர்- இன்னும் இவை போன்ற நாடு 
களிலும் தமிழ் மொழிப் பயிற்சியையும் ஆராய்ச்சியையும் வலுப் 
படுத்த வேண்டும் , பெருமளவில் ஆசிரியர்களையும் , நூல்களையும் 
அனுப்பி உதவினால் தமிழ் வளர்ச்சி கணிசமான அளவு மேம்பட்டு 
விளங்கும் . 5 ஆவது உட்பிரிவில் சொல்லப்பட்ட நாடுகளில் 
தமிழாராய்ச்சி உரம் பெறச் செய்வது எளிது . ஆங்கிலத்திலுள்ள 
புலமையைப் பயன்படுத்திக்கொண்டு , தமிழ் கற்பிக்கவும் 
ஆராய்ச்சியைப் பெருக்கவும் ஆசிரியர்கள் தமிழ் நாட்டிலிருந்து 
அனுப்பப்பட வேண்டும் . ஆங்கிலம் பேசப்படும் நாடுகளில் 
வாழும் தமிழர்கள் தமிழுடன் தொடர்பற்றுப் போன நிலையில் 
மடிந்து வருகின்றனர் . தொடக்கத்திலேயே தமிழ் கற்பிக்க 
ஆசிரியர்களும் அப்பகுதிகளுக்கு அனுப்பப்பட வேண்டும் . 
பிரான்சிடம் தமிழ்நாடு கொண்டிருந்த தொடர்பையும் , முன்னாள் 
பிரெஞ்சுப் பகுதியில் வாழ்ந்த தமிழர்களின் பிரெஞ்சுமொழிப் 
புலமமையைப் பயன்படுத்தியும் தமிழையும் தமிழாராய்ச்சியையும் 
பிரான்சில் மட்டுமின்றி பிரெஞ்சு அறிந்த பகுதிகளிளெல்லாம் 
தமிழ் பரப்ப வேண்டும் . ஸ்லாவ் நாடுகளில் தமிழாராய்ச்சி 
செய்யப்பட்டு வருகிறது . அவ்வாராய்ச்சிக்கு 

உரம் தரும் 
வகையில் 

ஆசிரியர்களை அனுப்பி , நூல்களையும் அனுப்ப 
வேண்டும் . ( 8 ) , ( 9 ) , ( 11 ) உட்பிரிவுகளில் குறிப்பிட்ட நாடுகள் 
பற்றி தமிழ் பற்றிய உணர்வு ஊட்டவும் மக்களுக்கு எடுத்துச் 
சொல்லவும் நடவடிக்கை உடனடியாக 

எடுக்கவேண்டும் . 
( 10 ) உட்பிரிவில் சொல்லப்பட்ட நாடுகளில் தமிழர்கள் வாழ்ந்து 
வருகின்றனர் . காலப்போக்கில் அவர்களுடைய எண்ணிக்கை 
குறைந்து தமிழையே அவர்கள் மறந்து போகும் நிலை ஏற்படலாம் . 
அதைத் தவிர்க்கவும் தமிழை வருங்காலத் தலைமுறை மறந்து 
போகாத நிலை ஏற்படாமலிருக்கவும் தமிழாசிரியர்களை அங்குள்ள 
தமிழ் மக்களுக்குத் தந்து உதவ வேண்டும் . ( 12 ) உட்பிரிவில் 
சொல்லப்பட்ட நாடுகளில் வழங்கும் மொழிகள் பிரெஞ்சு மொழி 
யுடன் நெருங்கிய தொடர்புள்ளவை யாதலால் புதுச்சேரித் 
தமிழர்களின் பிரெஞ்சு அறிவு அந்நாடுகளில் தமிழ் பரப்பப் 
பெரிதும் பயன்படும் . 
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பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


2. தமிழ் நாட்டில் செய்யப்படும் தமிழாரய்ச்சியும் தமிழ் 
வளர்ச்சியும் பிற நாடுகளில் செய்யப்படும் பணிகளுக்குப் 
பெரிதும் உதவுமாதலால் கீழ்க்கண்ட கருத்துகள் உள்ளற்பாலன : 


நூல்களைத் 


தேடிப் 


பிடித்துப் 


( 1 ) மறைந்துபோன 

பதிப்பித்தல் ; 


( 2 ) தமிழிலக்கிய நூல்களையும் அத்தகைய தொகுதி 

பற்றிய ஆராய்ச்சி நூல்களையும் தகவல் நூல்களாகப் 
பயன்படும் வகையில் ஓரிடத்தில் சேர்த்து வைத்தல் ; 
எடுத்துக்காட்டு : சங்க நூல்களும் அவைபற்றிய 
ஆராய்ச்சி நூல்களும் ; திருக்குறளும் அந் நூல் 
பற்றிய ஆராய்ச்சி நூல்களும் ; இன்னும் பிறவும் ; 


( 3 ) தமிழிலக்கியம் பற்றி வெளிநாட்டு , உள் நாட்டு 

இதழ்களில் வெளியாகும் ஆய்வுக் கட்டுரைகள் 
கடிதங்கள் போன்றவைகளை ஒரு சேரத் தொகுத்து 
வெளியிடுதல் : 


( 4 ) இராஜஸ்தான் பல்கலைக்கழகம் , உஜ்ஜயினியிலிருந்து 

வெளியிடும் நூல் பட்டியலைப் போல தமிழைப் பற்றிய 
கருத்து - கடிதப் பட்டியலையும் தொகுத்து அகர 
வரிசைப் படுத்தி மாத இதழாக வெளியிடுதல் ; 


( 5 ) ஆராய்ச்சி நூல்களை ஆய்ந்து ,, பல்கலைக்கழக 

கல்லூரி -- பொது நூல் நிலையங்களுக்கு அறிவித்து 
ஆசிரியர்களை ஊக்குவித்தல் ; 


( 6 ) பழந்தமிழிலக்கிய நூல்களை 

வரிசைப்படுத்திக் 
கொண்டு சிறப்பாக ஆங்கிலத்திலும் பிரெஞ்சிலும் 
பொதுவாக ஏனைய மொழிகளிலும் மொழிபெயர்க்கத் 
திட்டம் வகுத்தல் ; ஏற்கெனவே மொழி பெயர்க்கப் 

நூல்களை வேறுபடுத்திக்கொண்டு மொழி 
பெயர்க்கப்படாதவைகளுக்கு முதலிடம் கொடுத்தல் ; 
( 7 ) பிற மாநிலங்களின் கல்லூரி-- பல்கலைக்கழக 

பொது நூலகங்களில் தமிழ் நூல்களையும் தமிழ் 
நூல்களின் பிற மொழிபெயர்ப்புகளையும் வைக்க வழி 


சிறப்புக் குறிப்புரைகள் 
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வகுத்தல் ; இந்திய அரசின் நூலகங்களில் வைக்கத் 
தமிழ் நூல்களும் தமிழ் பற்றிய ஆங்கில , பிறமொழி 
நூல்களின் பட்டியல் ஒன்று உருவாக்குதல் ; 


( 8 ) தமிழாராய்ச்சி பற்றிய நூற்பட்டியல் 

வகுத்து 
ஒவ்வொரு கிளை , நடு நூலகத்திலும் தகவல் நூ ல் 
களாக அமையுமாறு செய்தல் ; 


( 9 ) தமிழ் ஆராய்ச்சியை வளர்க்கும் வகையில் மாத - 

காலாண்டு - ஓராண்டு போன்ற இதழ்களைத் தமிழி 
லும் சிறப்பாக ஆங்கிலத்திலும் 

கொண்டுவர 
உதுவுதல் ; அவைகளைப் பல்கலைக் கழகங்களும் 
கல்லூரிகளும் 

நிலையங்களும் வாங்கி 
ஊக்குவித்தல் . 


நூல் 


( 10 ) ஆங்கிலத்திலுள்ள ( Oxford Dictionary , Oxford 

Concise Dictionary , Chambers Dictionary , 
Pocket Dictionary ) 

அகராதிகள் 

போலத் 
தமிழில் பல அளவுகளில் தனித்தனிக் கோவைக 
ளாகக் கொண்டுவருதல் ; தமிழைப் பிழையின்றி 

எழுத அவை உதவும் ; 
( 11 ) தமிழ் இலக்கியம் , பண்பாடு , கலை , நாகரிகம் , 

வரலாறு இன்னும் பல துறைகள்பற்றிய ஆங்கில 
இதழ்களும் பிறமொழி இதழ்களும் இந்தியத் தூதரகத் 
தைச் சார்ந்த செய்தி நிறுவனங்களில் பல நாடு 
களிலும் இடம்பெறுமாறு செய்தல் . 


இணைப்பு - ஐந்து : 


கருத்தரங்கக் 


கட்டுரையாளர்களின் 


தன்வரலாற்றுக் குறிப்புகள் ( Bio - data )) 


பெயர் 


மயிலை சீனி . வேங்கடசாமி 


பிறந்த நாள் 


..... 16- 12- 1900 


வகித்த பதவிகள் ... 


ஆசிரியர் பணியாற்றி ஓய்வு பெற்றுள்ளமை 


எழுதிய நூல்கள் 


பௌத்தமும் தமிழும் 
சமணமும் தமிழும் 
கிறித்துவமும் தமிழும் 
அஞ்சிறைத் தும்பி 
தமிழர் வளர்த்த அழகுக் கலைகள் 
பத்தொன்பதாம் நூற்றாண்டில் தமிழ் 

இலக்கிய வரலாறு 
மறைந்து போன தமிழ் நூல்கள் 
சாசனச் செய்யுள் மஞ்சரி 
இறைவன் ஆடிய எழுவகைத் தாண்டவம் 
மகாபலிபுரத்து ஜைன சிற்பம் 
மகேந்திரவர்மன் 
நரசிம்மவர்மன் 
கௌதம புத்தர் 
துளு நாட்டு வரலாறு 
சேரன் செங்குட்டுவன் 
சங்ககாலத் தமிழக வரலாற்றில் சில 

செய்திகள் 
பல ஆராய்ச்சிக் கட்டுரை கள் 


வீட்டு முகவரி 


74. காரணீசுவரர் கோயில் தெரு , 
மயிலாப்பூர் , சென்னை -600004 . 
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பெயர் 


டாக்டர் வே . சண்முகசுந்தரம் 


பிறந்த நாள் 


16-9-1926 


கற்ற கல்வி 
நிலையங்கள் 


பி.ஏ. ( ஆனர்சு ) பொருளாதாரம் 
எம்.ஏ. ( அரசியல் விஞ்ஞானம் ) 
எம்.லிட் , 
பிஎச்.டி . 
இலண்டன் பொருளாதார , அரசியல் விஞ் 

ஞானப் பள்ளியில் ஆய்வு , 1963- 64 . 
ஆக்ஸ்போர்டு பல்கலைக்கழகத்தில் ஆய்வு , 
1964-65 . 


வகித்த பதவிகள் 


துணைப் 


பொருளாதார விரிவுரையாளர் , அழகப்பா 

கல்லூரி, காரைக்குடி ( 1949-52 ) 
பொருளாதாரத் 

பேராசிரியர் , 
பச்சையப்பன் கல்லூரி , சென்னை 
(1952- 54 ) 
பொருளாதாரப் பேராசிரியர் , சர் . தியாக 

ராயர் கல்லூரி , சென்னை (1954 - 58 ) 
சென்னைப் பல்கலைக்கழகத்தில் சமூக விஞ் 

ஞான ஆய்வுக் குழு மாணவர் (1959 ) 
ரெபருளாதாரத் துறைப் பேராசிரியர் , 

சென்னைப் பல்கலைக்கழகம் (1960 - 61) 
பொருளாதாரத் 

துறைத் தலைவர் - 
பேராசிரியர் , சென்னைப் பல்கலைக்கழகம் 
( 1961 ஆம் ஆண்டிலிருந்து ) 
தமிழக அரசின் திட்டக்குழு உறுப்பினர் . 


எழுதிய நூல்கள் ... பதினொரு நூல்கள் ; ஐம்பதிற்கும் மேற் 

பட்ட ஆராய்ச்சிக் கட்டுரைகள் 


வீட்டு முகவரி 


வேதகிரி 
176 , ஏழாவது குறுக்குத் தெரு , 
செனாய் நகர் , 
சென்னை -600030 . 
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பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


பெயர் 


டாக்டர் கே . கே . பிள்ளை 


பிறந்த நாள் 


3-4-1905 


கற்ற கல்வி 
நிலையங்கள் 


.. 


எம்.ஏ. ( 1927 ) 
எல்.டி. ( 1930 ) 
டி.லிட் . ( 1946 ) 
டி , பில் . ( ஆக்ஸ்போர்டு ) 1948 


வகித்த பதவிகள் 


வரலாற்றுத் துணைப் பேராசிரியர் 

( 1923-45 ) 
வரலாற்றுப் பேராசிரியர் , மாநிலக்கல்லூரி , 

சென்னை ( 1949 - 54 ) 
இந்திய வரலாற்றுத்துறைப் பேராசிரியர் , 

சென்னைப் பல்கலைக்கழகம் ( 1954-66 ) 
சமூகவியல்துறைப் பேராசிரியர் 

( 1966-70 ) 
இயக்குநர் , மரபுவழிப் பண்பாட்டு நிலையம் , 
சென்னைப் பல்கலைக்கழகம் ( 1971- ) 


எழுதிய நூல்கள் 


சுசீந்திரம் கோயில்கள் ( ஆங்கிலம் ) 
தென்னிந்தியாவும் , 

இலங்கையும் ( ஆங்கிலம் ) 
தமிழர் சமூக வரலாறு ( ஆங்கிலம் ) 
தென் இந்திய வரலாறு ( தமிழ் ) 
இங்கிலாந்து வரலாறு ( தமிழ் ) 
மிழ்நாட்டு வரலாறும் பண்பாடும் ( தமிழ் ) 


வீட்டு முகவரி 


இரண்டாவது குறுக்குத் தெரு , 
கஸ்தூரிபாய் நகர் , 
அடையாறு , சென்னை -600020 . 
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பெயர் 


டாக்டர் சி . அ . பெருமாள் 


பிறந்த நாள் 


8-12-1927 


கல்வித் தகுதிகள் .... எம் . ஏ . ( வரலாறு ) 

எம்.ஏ. ( அரசியல் ) 
எல்.எல்.பி. 
எம்.பி. எ . ( தென் கலிபோர்னியாப் பல்கலைக் 

கழகம் ) 
பி.எச்.டி. 


வகிக்கும் பதவி 


. 


அரசியல் - ஆட்சியியல் துறைத் தலைவர் , 
சென்னைப் பல்கலைக்கழகம் , 


வீட்டு முகவரி 


சீதம்மாள் குடியிருப்பு , 
சென்னை- 600018 . 


56 
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பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


பெயர் 


திரு. மா . சண்முகசுப்பிரமணியம் 


பிறந்த தேதி 


சூன் , 1921 


பிறந்த இடம் 


... 


அம்பாசமுத்திரம் , திருநெல்வேலி 

மாவட்டம் 


கல்வி 


மதுரைக் கல்லூரி - அமெரிக்கன் கல்லூரி 


... 


1949 - ம் ஆண்டிலிருந்து 1955 - ம் 
ஆண்டுவரை மதுரையில் வழக்கறிஞ 
ராகப் பணியாற்றி , அதற்குப் பிறகு 
மாவட்ட முன்சீப்பாக ஏழு ஆண்டுகள் 
பணியாற்றியபின் , சட்டப் பேரவைத் 
துறையில் உதவிச் செயலாளராகப் பணி 
யாற்றுகிறார் . ஆட்சிமொழி ( சட்டத் 
துறை ) ஆணைக் குழுவின் செயலாள 
ராகவும் பணியாற்றுகிறார் . 


எழுதிய நூல்கள் ..... 1. சட்டவியல் 

2. குற்றவியல் 
3. தீங்கியல் சட்டம் முதலியன . 
முதல் உலகத் தமிழ் மாநாட்டில் கலந்து 
கொண்டார் . சென்னைப் பல்கலைக் 
கழகத்து 

1 சொர்ணாம்பாள் அறக் 
கட்டளை யில் சொற்பொழிவாற்றினார் . 


கட்டுரையாளர்களின் தன்வரலாற்றுக் குறிப்புகள் 


443 


பெயர் 


டாக்டர் வா . செ . குழந்தைசாமி 


கற்ற கல்வி 

நிலையங்கள் 


பி . இ . பொறியியற் கல்லூரி , காக்கிநாடா , 

1951 
டி.எஸ்.எஸ் . , பல்கலைக்கழகம் , 1955 
எம் டெக் . ஐ.ஐ.டி. கரக்பூர் , 1956 
மேற்கு ஜெர்மனியில் ஆய்வு மாணவர் , 

1958 
பிஎச்.டி . இல்லினால் பல்கலைக்கழகம் , 

1964 


வகித்த பதவிகள் ..... பொதுப்பணித்துறை அலுவலர் , கோவை 

நகராட்சி 


தமிழ்நாடு தொழில் நுட்பக் கல்வித்துறை , 

1953 
பட்ட மேற்படிப்புத்துறைத் தலைவர் , 
பொறியியற் கல்லூரி , கிண்டி 


எழுதிய நூல்கள் 


லோத்துங்கன் கவிதைகள் , பல ஆராய்ச் 
சிக் கட்டுரைகள் 


சிறப்பு 


.. 


பல்வேறு நாடுகளில் நடைபெற்ற பொறி 
யியல் துறை தொடர்பான கருத்தரங்கு. 
களில் கலந்துகொண்டமை . இவர்தம் 
ஆய்வுக் கட்டுரை யொன்றிற்கு மத்திய 
அரசாங்கத்தின் தங்கப் பதக்கப் பரிசு 
கிடைத்தமை . 


வீட்டு முகவரி 


பொறியியற் கல்லூரி வளாகம் , 
கிண்டி , சென்னை -600025 . 
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பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


பெயர் 


டாக்டர் க . சு . உத்தமராயன் 


பிறந்த நாள் 


..... 19-1-1906 


பிறந்த ஊர் 


சென்னை 


கற்ற கல்வி 


நிலையங்கள் 


எல்.ஐ.எம் . ( 1930 ) 
எச் . பி.ஐ.எம் . ( 1947 ) 


வகித்த பதவிகள் 


விளக்குநர் , 16-11-1931 
துணை விரிவுரையாளர் , 1937 
மருந்தக மருத்துவ அலுவலர் , 1947 
துணைப் பேராசிரியர் , 1948 
பேராசிரியர் , 1950 
சித்த மருத்துவத்துறைத் தலைவர் , 1952 
சித்த மருத்துவ ஆராய்ச்சித் துறைத் 
தலைவர் , 1958 


எழுதிய நூல்கள் 


சித்த மருத்துவாங்க சுருக்கம் 
அறுவை மறுத்துவம் -- 
சித்த வைத்தியத் திரட்டு 


வீட்டு முகவரி 


174, பெரிய தெரு , 
திருவல்லிக்கேணி , சென்னை -600005 . 
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பெயர் 


திரு . க . த . திருநாவுக்கரசு 


20-11-1931 


சென்னை 


பிறந்த நாள் 
பிறந்த ஊர் 
கற்ற கல்வி 

நிலையங்கள் 


வகித்த பதவிகள் 


எம்.ஏ. ( தமிழ் ) பச்சையப்பர் கல்லூரி , 

சென்னை 
எம்.ஏ. ( வரலாறு ) தனிப்பயிற்சி 
எம்.லிட் . , அண்ணாமலைப் பல்கலைக்கழகம் 
மொழியியல் பெருஞ்சான்றிதழ் , 

அண்ணாமலைப் பல்கலைக்கழகம் 
தமிழ்த் துணைப் பேராசிரியர் , அரசினர் 

கல்லூரி, புதுக்கோட்டை 
மாநிலக் கல்லூரி , சென்னை 
தமிழ் விரிவுரையாளர் , திருக்குறள் 
ஆராய்ச்சிப் பிரிவு , சென்னைப் பல்கலைக் 
கழகம் 
இணைப் பேராசிரியர் , உலகத் தமிழ் 
ஆராய்ச்சி நிறுவனம் , அடையாறு , 
சென்னை - 20 . 


எழுதியுள்ள 


நூல்கள் 


ச 
.. 


( 1 ) வரலாற்று நூல்கள் -5 
( சிந்துவெளி தரும் ஒளி , இராசராசன் 
முதலியன ) 
( 2 ) நாடகங்கள் -2 

( அடிமை விலங்கு முதலியன ) 
( 3 ) ஆராய்ச்சி நூல்கள் -4 

( திருக்குறள் நீதி இலக்கியம் முதலியன) 
( 4 ) உரை விளக்கம் - 1 

( தனிப்பாடல் திரட்டு ) 
( 5 ) மொழிபெயர்ப்பு நூல்கள் - 5 
( இங்கிலாந்தின் வரலாறு , இராசாராம் 
மோகன்ராய் முதலியன ) 
122 , சாமி நாய்க்கன் தெரு , 
சிந்தாதிரிப்பேட்டை , 
சென்னை -600002 . 


வீட்டு முகவரி .... 
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பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


பெயர் 


... 


திரு . அ . மு . பரமசிவானந்தம் 


பெற்றோர் 


முத்தியப்ப முதலியார் , வள்ளியம்மாள் 


பிறந்த ஊர் 


அங்கம்பாக்கம் ( செங்கற்பட்டு மாவட்டம் ) 


.. 


பிறந்த நாள் 


..... 5-7-1914 


கல்வித் தகுதிகள் 


எம்.ஏ. , எம்.லிட் . 


ஆசிரியப் பணிகள் ... ஆண்டர்சன் 

பள்ளி , 

காஞ்சிபுரம் 
6 ஆண்டுகள் 
பச்சையப்பர் கல்லூரி -28 ஆண்டுகள் 
மதுரை தியாகராசர் கல்லூரி -1 ஆண்டு 
உஸ்மானியப் பல்கலைக்கழகம் -1 ஆண்டு 


எழுதியுள்ள 


நூல்கள் 


எழுபதிற்கும் மேற்பட்ட நூல்கள் 


ஆராய்ச்சிப் 


பணிகள் 


எம் . லிட் . பட்டம் 
பல ஆசிரியர்கள் எம்.லிட் . பட்டம் பெறத் 
துணையாளராக உள்ளமை (மேற்பார்வை 
யாளர் ) 
உஸ்மானியப் பல்கலைக்கழக 

டாக்டர் 
பட்டம் பெறுவாருக்கு மேற்பார்வை 


யாளர் 


பல ஆராய்ச்சிக் கட்டுரைகள் - பல இதழ் 

களில் , பல நூல்கள் 
மலேயா , இலங்கை வட இந்தியத் தலை 

வர்கள் சொற்பொழிவுகள் 
சென்னை , அண்ணாமலைப் பல்கலைக்கழக 

ஆய்வுச் சொற்பொழிவுகள் 
உறுப்பினனாக இருந்து மாநாடுகளில் 
கலந்துகொண்டது . 


கட்டுரையாளர்களின் தன்வரலாற்றுக் குறிப்புகள் 447 


பிற சிறப்புகள் 


தமிழ்க் கலைமன்றச் செயலாளராகப் 

பணியாற்றியமை 
மாநில , மைய அரசுகள் சிறந்த இரு நூல் 

களுக்குப் பரிசளித்தமை 
சென்னை மாகாணத் 

தமிழ்ச் சங்கம் 
தமிழ்ப்பெரும் புலவர் பட்டம் தந்தமை 
தமிழ்க் கலை இலக்கிய இதழ் நடத்தியமை 
சென்னை , மதுரை, அண்ணாமலை , வேங் 
கடவன் , உஸ்மானியா , தில்லை , காசி , 
உத்கல் , கேரளா , பல்கலைக்கழகங்களில் 
பல்வேறு வகையில் தொடர்பு உள்ளமை 
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பல்கலைப் பழந்தமிழ் 


பெயர் 


டாக்டர் கா . மீனாட்சிசுந்தரம் 


. 


பிறந்த இடம் 


வெள்ளக்கிணறு , கோயமுத்தூர் 


... 


கற்ற கல்வி 


நிலையங்கள் 


கோயமுத்தூர் உயர்நிலைப்பள்ளி 
கோவை அரசு கலைக்கல்லூரி 
அண்ணாமலைப் பல்கலைக்கழகம் 


பெற்ற பட்டங்கள் ... பி.ஏ. ( சென்னைப் பல்கலைக்கழகம் ) 

எம்.ஏ. ( அண்ணாமலைப் பல்கலைக்கழகம் ) 
எம் , லிட் . 
பிஎச்.டி . ( சென்னைப் பல்கலைக்கழகம் ) 


வகித்த பதவிகள் ... தமிழ் விரிவுரையாளர் , அண்ணாமலைப் 

பல்கலைக்கழகம் 
தமிழ்த்துறைத் தலைவர் , மாநிலக் கல்லூரி , 

சென்னை 
தமிழ்த்துறைத் தலைவர் , துணை முதல்வர் , 

அரசினர் கலைக்கல்லூரி , கோவை . 
முதல்வர் , அரசினர் கலைக்கல்லூரி , சேலம் 
முதன்மை அலுவல் ஆட்சியர் - துணை 

இயக்குநர் 
உலகத் தமிழ் ஆராய்ச்சி நிறுவனம் , 
சென்னை 


எழுதிய நூல்கள் ..... சுப்பிரமணிய பாரதியின் கவிதைத் 

திறனாய்வு ( ஆங்கிலம் ) 
பன்மையில் ஒருமை (தமிழ் ) 
பாரதி நிலை ( தமிழ் ) 
சிலம்பில் துணைப் பாத்திரங்கள் ( தமிழ் ) 
கட்டுரைகள் பல 


வீட்டு முகவரி 


72 , பக்தவத்சலம் தெரு , 
இந்திரா நகர் , சென்னை -600020 . 


விழாப் படங்கள் 


கருத்தரங்கத் தலைமை ஏற்றோர் 


* 


* 


ரா 


பாவ யராவகர்த்தரங்கு 


முதல் பொதுநிலைப் பத்துநாள் கருத்தரங்கு நடைபெற்ற 
சென்னைப் பல்கலைக் கழக நூற்றாண்டுவி ழாக் கட்டடம் . 


இறை வணக்கம் ( 19-1-1972 ) 
‘ பல்கலைப் பழந்தமிழ்க் கருத்தரங்கினைத் தொடங்கிவைத்த 
துணைவேந்தர் தாமரைத்திரு. நெ.து. சுந்தரவடிவேலு அவர்களும் , 

முதல் நாள் கருத்தரங்கிற்குத் தலைமை தாங்கிய 
டாக்டர் . வ . ஆ . தேவசேனாபதி அவர்களும் , பழந்தமிழும் பல்வகைச் 
சமயமும் கட்டுரையாளர் மயிலை . சீனி. வேங்கடசாமி அவர்களும் , 
தமிழ்த்துறைத் தலைவர் டாக்டர் . ந . சஞ்சீவி அவர்களும் உள்ளனர் . 


பேராசிரியர் சி . டி . இராசேசுவரன் “ திருவள்ளுவரின் பொருளியல் 

தெளிவு எனுங் கருத்தரங்கிற்குத் தலைமை தாங்குகிறார் . 


/ 


- 


டாக்டர் சந்திரன் தேவநேசன் ‘ பழந்தமிழும் சமூக வரலாறும் பற்றிய 

கருத்தரங்கிற்குத் தலைமை தாங்குகிறார் . 


திரு. கா . து . நடராசன் அவர்கள் திருவள்ளுவரின் அரசியல் தெளிவு 
என்னும் பொருள் பற்றிய கருத்தரங்கிற்குத் தலைமை தாங்குகிறார் . 


மாண்புமிகு நடுவர் பு . ரா . கோகுலகிருட்டிணன் அவர்கள் 
* பழந்தமிழில் சட்டம் என்னும் கருத்தரங்கிற்குத் தலைமை ஏற்கிறார் . 


* 


1 


a 


பழந்தமிழும் பொறியியலும் பற்றிய கருத்தரங்கில் திரு . நா . மகாலிங்கம் 

அவர்கள் தலைமையுரை நிகழ்த்துகிறார் . 


* 


H 


டாக்டர் ம. நடராசன் அவர்கள் பழந்தமிழும் மருத்துவமும் என்னும் 

பொருள் பற்றிய கருத்தரங்கிற்குத் தலைமைதாங்குகிறார் . 


பெரும்புலவர் மே . வீ . வேணுகோபாலப்பிள்ளை அவர்கள் 
‘ தொல்காப்பியரின் மொழி நூற் புலமை பற்றிய கருத்தரங்கிற்குத் 

தலைமை ஏற்கிறார் . 


பேராசிரியர் பூ . ஆலாலசுந்தரம் செட்டியார் அவர்கள் பழந்தமிழ்ப்பா 
நலம் என்னும் பொருள்பற்றிய கருத்தரங்கிற்குத் தலைமைதாங்குகிறார் . 


5 


உயர்நீதிமன்ற நடுவர் மாண்புமிகு எஸ் . மகராசன் அவர்கள் 
“ அயல்நாடுகளில் தமிழ் ஆராய்ச்சி என்னும் பொருள் பற்றிய 

கருத்தரங்கிற்குத் தலைமை ஏற்கிறார் . 


சிலம்புச் செல்வர் உரையாற்றுகிறார் . 

28-1-1972 


கருத்தரங்கக் கட்டுரையாளர்கள் 


திரு . மயிலை . சீனி . வேங்கடசாமி 


டாக்டர் . வே . சண்முகசுந்தரம் 


டாக்டர். கே . கே . பிள்ளை 


டாக்டர் . சி . அ . பெருமாள் 


திரு . மா . சண்முகசுப்பிரமணியம் 


டாக்டர் . வா . செ . குழந்தைசாமி 


டாக்டர் . க . சு . உத்தமராயர் 


திரு . அ . மு . பரமசிவானந்தம் 


DA 


திரு . க . த . திருநாவுக்கரசு 


டாக்டர் . கா . மீனாட்சிசுந்தரம் 


தமிழ்த்துறை ஆசிரியர்களும் மாணவர்களும் 


டாக்டர் . ந . 


சஞ்சீவி 


எ 


டாக்டர் . சி . பாலசுப்பிரமணியன் 


புலவர் . மு . சண்முகம் பிள்ளை 


புலவர் . இ . சுந்தரமூர்த்தி 


திரு . வ . செயதேவன் 


திரு . கு . மோகனராசு 


திரு . மு . பாலகிருஷ்ணன் 


திரு . வீ . ஞானசிகாமணி 


* 


* 


* 


- 


திரு . அ . நாகலிங்கம் 


திரு . மா . செல்வராசன் 


1 
/ 


